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1 
प्रकाशकीय 


छम्‌ 199 गय (विह मे चदु के मय परमनयजपध्यायभी 
ञनसागरजी गरज ठौ रण से प्न तया नदीन सरित प्रकाशन 
कति प्राय मण भारती ठी सय ठ गई ै। तव से लेकर अव तक 
इक एरर अनेक मलूर क प्कल ल है इती कने 

उदयन जन र्वरशनाचाय दारा तिखित न्याव 
परिशीलन का प्कारन छिया ज ह ह। 


आचार्य हिसितनययकुयसचजनयायतव जनदर्शन 
विषयकः महार्ह आचार्य अकव > लपीयचय नामकः 
एक पकरणगन् की रन 78 करिका मे की वी ओर इन कारि 
विहृति भौ तिस वी। इस लखे तैन पकर प्ण, नय्रेश 
ओर परक का संह ह। परु नयायकुमुदनद एकस्य प्न 
होकर ऊती लपीयस्रय ओर उसकी विति का विद वयर्ान हे! 
व्यायकुमस्यन् एक विशालकाय पन्य हे जो इ प हेमा 
व्यायाचा् द्र सम्पादित होकर मभिकयनद्र दग्र न परमा, ई 
सन्‌ 18 मे द भागे परकरित हो युका ह| 

स समय न्यायकुमुदयनद्र की हिन भे एक रसे तपु संस्करण की 
-आवस्यकनता 8, सरत सुधी निगय पो उदययन्रजी 
जैनसर्र्शनाचार् नयायदृनुरवद्रपरिीतनः तिलक इत आवश्यकला 
की तिं कर दीह यह पररीतत विर्यं था साधारण पाठ केलिए 
अत्त सपय सिदध हेग द्‌ भ से ताम उसके ह। य्य 
ल्य उपाधयाय ानसागर्जौ महारज ररणा ते लिखा गया है! अतः 
रचय भगण भारती से इस एकान क महम लबा हो रही ह! 


इस यन परकश न अर लो प्रान करने ते महानुभावो 
परति हम आभार वय करल ह प्राय श्रनग भारी के सी सदस्यो के 
प्रत भी हम धन्यवाद पि छर ह, जिनो इतके प्कारान भे प्यक् या 
परोक्स से सहयोग प्रप्त हुआ ह। 
मुजपफरनगद (3) स्ीरुनार जैन 
रः 


17) 
श्य रमण भरती 











त 


जिनकी मेरणा ओ ग्ल आशीवदि से, 
ङक कृति का विमाण समद ह, उन 
पूजय आव्वासिक ज्व; वददवुी, | 
-राकोदा्क, शाकाहास्रवरवछ, प्रशम 
पा्ववश्री जञागनाग्जी मागन 
क कठमलो म नवावकुगुदवनदर परिशीलन 
नामक वह कृति लेखक दाग शरदा आर 


के साय सविनय तमरदिव य || 1 _| 

















[--~--- कृति प्रमदृच्य दिगग्ब जैन 
उनि शाकाला्रवर्तक, सको | 
उपाच्वावश्रौ ज्ञानसागरजी महाराज 
| के शक्ल आशीददि का भुव 8 ॥ 























५ ४ 
जैनसन्त उपाध्यायशरी ज्ञानसागरजी महाराज का 
संक्षिप्त परिचय 


आप जन्म दाल शुका द्वितीया विम संवत 2014 सन 187 वे 
पिता भीरानतिालजी जन जर मता अर्ीाई कपर मेना (म) न 
हा तक का नामकरण उम पूत धव पतने म ही दिख जते 
ह उत क अनुसार बक उश क जनम-तमय त ही पररा ौ 
आभासो गया चा ट वालक पर च ह रहगा। उ रमय दैवो ने भौ 
यह भषदाणी कर दी धी कि यह कलक भविष्य भै ए बहा योगौ बनकर 
सलारलाढल्याणकेग। ओर तदनुसारहुआ भौ । पर गौ स्न्यौ कायं 
से रा कामन सदा ही उदान रहा आरसा ंनयिषौ प्रति उनका 
आकर्ण वदत ही ण। वालक ऊोण का आध्यः अनुराग पततवित ओर 
पित होल रल। आर इसकी परिणति हई 164 मे जव किशोर वतक ने 
ब्रह्य द्रत अद्रा क तिया। तदननतरं आपने 5 नवमबर 1978 कौ 
आदायी सुमतिसागरजी से ु्लकः दी रहण ठी आर नामकरण हभ 
कुलम गुणसागर। 

आपने नर्क सीद्रलतक छै यही कारण हविः आपन तलक 
अवसथ म 12 तक इतन नर्न कर लिय कि साधारण वयति अपने 
पूरे जीवन भे उन नर्न नही कर सकला! आन उलि क वदन 
सै अकरण एवं सदवयाल आदि का विशेष रप से अध्ययन किया 
यकस क वयय ने रे ह अपी रै ह] अट. आप न्ायदीषिक, 
आप्भीमोसयदमलरतड राजव, सलोकरतिक, अषटस अदि 
न्याया उव्कोटिकेयनध क विशिष्ट अप्ययन किय ह । आप धुत्त 
अदस्य मेही गुणो सर े। बाद मे आपके खव गु बानकेरागद करय 
मैपरिगस होगे] अर्यात्‌ 3 रव 1988 ठो मलाीर जयी के पन प्य 
सर अप आचार्य मतिसागरजी दिर्ब दा रन करके मनश 
जानसागरजी कन गव । आर इतै क क॑ व हन्‌ 198 आरवी 
चुनतिसागरजी > आपो उपयाय परमेष्ठ कप प प्िषठित कर विया! 


उपाध्यायशरी का एक असाधारण वशि्ट्य ह विद्रदवात्सत्व। अप्की 
वा लनं क सरण तय गोत्त क व कत तयन 








५ न्मु परि्ीलन 


ध. हेज 
अभी तक 2। वदनो ले सन्नत किया ज चक है विर को संरक्षण 
तथा्रत्साहन देन कौशा मे उपध्ायशी की यह योजना अयन परंसनीय 
1 अपी प्रण से आ सिष्य म ष मे रयः दो बार िररोष्ठियो 
 काआयोजन लेव रहा ह। इते खमे तदादे ने जूत बनी रहती 
ह तथा जनम ओर जैन-स्छृति के शिदान्ते त परवराद होता 
्ताहै। 

आपने चह अनुभव किय कि ररक हमे ह भई ह किन्ते कलिकल 
केप्मावस् अपने र्मे भूलभवेह। नलोगोकेउथानकेलि याश 
ने अनेक मूर कर किय । विहार, दंगल ओर उ के आदिवासी 
भत म विहर करक र दई जै ठ गौव न वदुर करके आपने 
रा कडत्धन केलिए कमकियाह वह अत्यधिकलूरनीय है| स्रि 
-अपठीप्रणा से सरको कउतवान की अनेक योजनाय चत रह इसी प्रकार 
शकाहा प्रवर केलिए आपके सिध्य मे शाकाहार सम्भलन, शाकाहार 
शयो, सकार गषठियो र शाका रदरनियो का आयोजन लेत 
रूह 


आपकी ते आचाय ानतिलागर (छी) तथा पा भरमण भारती 
की स्थापना ुई विने द्र अभी तकप्ाीन तथा नवीन उष्य क अनेक 
यो काप्कारानो दुका है। आपन समाजकलयाण केति कह लोगो को 
मस, मदिरा आद सनो क यकर उनके जीबन न नदीन शक्ति ओर 
पररणाकारंयरकिय ह| आपकी अतीव आष्यलिक शके भवित 
होकर अनेक स्वनामधनय राजमत र उपति आपे पा आकर अपने 
कल्याण केतिषट अष अशीर लेते रहते ह| आपी वान ेला आकर्षण 
है कि उत नन केति अनेकं लोग लालयित रहते ह] 

मुनि अकसयाकेअपकेचाु््ेा दिवरणङसप्रारै-्यम सगर, 
दवतीक-व्गीव भ) ततीय नग) र्ग यम सी, 
भष्ठ-तदाई (वहार). सप्तम -वटरवार (बोकारो), अष्ट -दग, 
नवम -साहयुर (मु. नगर). दम-मयुरा, एकाद -तिजारा, दादश अजमेर 
ओर रयोदर-निवराजस्ा्‌) पुसतक अतिरक्त आपने अनका 
एवं नगरे रण करेन एवं जनेतर समाज क हटुपकर किया । 

५ 











अन्तर्ध्वनि 


जनविवा ठी अनेकवि म जैन्यय कक विशष्ट तंतू 
सान ह। कयो इसकी अगति पराती र विशाल सहित्य > समू 
भारतीय मनीषा को न केदल पवित कि है, अधित ौरदन्ित भौ 
किया ह। रतु भारतीय दर्शनं क इतिह विषय प्र भे जनदर्शन 
एवं जन्याय क यथाप न प्लत नह छि गया है, जिससे आज 
भ डू पिषव मे अनेक प्रर के प्र ष ट ह भारतीय दर्शनो 
का विभाजन कते समय जनदर्न को नतक दर्शनो की कोटि ये 
सा जत है, वकि तथ्य यह है कि जनदर्न आतम. य वा, 
स नरक आदि छो सीकर करा ह, ऽतः यह विशु से आस्तिक 
न है ती स्विति म हमारा यह नैतिक दधित ह कि हम जनन 
एवं जन्याय के सर मे कैसी हुई ि्या-धरणाौ का निरुकरण 
कर। य ह प्रन जैनाय द्रा णित जैनदर्शन वं न्यायवा 
क विशाल तथा मलूर सदितय कौ सरत, सुबोध ओर आपनकः 
ली ने प्रतु कर। ने उन लोग की इत वै प्रि सचि पत 
होगे, ज इ कठिन समकर कके अध्ययन आर अध्यापन से दूर 
11 


प्रसत (न्यायकुमूदयनद्र परिशीलन नामक कृति इन महान्‌ ओशो 
ठी पूति म धक सर्यक ओर सराहनीय कदम ह, जिसे सकार किया 
ह न.न क सा ही धिति भवय दर्शनो कँ अधिकार विदान्‌ 
पो उयचनद्रजी जन सर्र्शनाचायं ३। 


अँन्यायवि की एक विशाल परमपरा है, जिसके परतिषठापठो 
मे आचार्य समन्तभद्र अर आदाय अकलेव नाग अरण्य ह! 
इ भ्र तर्क की परम्परा मे आचय रायन का नाम वह गौर 
के साय तिया जता ह। आचय प्मचनद्र न आचार्य 
तीयच कौ विव वयाच्या सये न्यायन जसी महीय 
टोका जर आचार्य माणकननिृत परीाुखसूव नामकः लपु किनु 








् न्याडुमुदन्र परिीलन 

महतपूर् ूत- यन्य प प्रेयकमलगरव नमक बार हजार शलोक 
राण परमयं चे भरू विस टक लिखकर बहुल द अभाव ऊ पूर्ति 
की ह। आचार्य भाद्र लिखित ये दोन रय टीकायनय अदहय 
ह. किन विषयी विविधता ओर मतिक दनतन के कारण अपने आप 
पूरणं सवत एन के स्पे प्तष्ठ ह सृत भव मे नद 
चे वनो विशा टीका ्यायविषयक होने से अत्न दह ह भिरे 
अनेक शदो के लिए भौ इनके हद को समाने नं कलिनई होती ह। 
अतः आचार्य रार ठी न्यायवि्.वि टि न्यायन 
सरल ओर सुगो शती बं परिशीलन के मध्यमे परु करने के 
लि प्र, उदयचनजी जन प्रसा क पष ह] यह य स्मरीय ह 
कि ग्रो, उदयवन्रजी जैन द्र लिखित श्रनेयकममर्त 

खो षते ही प्रच्य श्रमण भारती से प्रकाशित हो खा ह। 


ईसा ठी यारत शता क वदन्‌ आचारं प्रभावन रार रचित 
अनेक नथ का उल्ल मिलता ह, पर पूर्वक दोनो न्यो कै कारण 
ह ठौ विरोष ख्याति है एनो नौ म आचार्यं प्रायनं 
भारतीय दर्शनं की पयः सभी शाखा ी प्ख मान्य को उनके 
मूल सतौ क आधार पर गहन अध्यन पूवक रष भ प्रुत 
किया 8। तदनन्तर परल प्रमाणो के आधार पर पूप का खन करे 
इट नर्न के प्च छो अकाट्य युकतियो र प्रण दारा प्रुत 
किया ह] आचार्य परावन्रकी न्याय तया दर्शनः विष्यक रदना से 
अनदरशन एवा जनन्या को जो गौरव प्ण है उत शदो ने चत 
जलं किया ज सकता ई। 


प्रमेयकमलमर्तड की तरह न्याकुमुन््र भौ जैनन्याय तथा 
जैनदर्शनःविषयक एक महत्वपूर्ण कृति है। आचार्य अकले ने 
 लधीयचखय नामक एक प्रकरण ग्रन्थं की रचना 78 कारिकाओं मे की 
धी ओर इन कारिका पर विदृति (संपत टीका) शी लिखी धी। हसे 
छोटे-छोटे तीन प्रकरण - प्माणप्रशा, नयप्वेश ओर प्रवचनपरवेशा का 
पलत नयनुनद्रठस् यच हेकर उती लधीवचय 
आर जी विकि का विर व्यान है नुद र म दिलने 
ले न्यस कुमुदो (कल) लो विकसित करने के लि चनमा के 








अनवने न 


समान ह। न्यायङगुदचनद्र परेयकमलमर्तछ से उ हे ओंर श्ीयन्‌ 
इ प महमा न्यायाव द्रा सम्पादित होकर र मणिक 
दिगम्बर ऊन नमाला, बम से सन्‌ 158 मे दो भगो मे कालित 
हो वु है। ्रेयकमतमर्त्ड का तो ठहूग पते ही म अनुद हो 
दुका ह, छन्त तमन भ नयाकुमुदवन्र का भी हिद मं अनवा 
आर्यक है। 


प्रत्ता की वत ह कि जैनदर्शने लय हो विविध भारतीय 

दशनो के अधिकारी विद्रा रो. उयचन्रजी जैन सर्वर ने 

परिश्रुत न्ायङयदयनद्र परिशीलन' को राया हन मे 

लिखकर एक सतुल्य र्य किया है। इनकी योता लवा विदा से 

~] आका है विन्‌ तेखकः की यह कृति सबके लिए उपयोगी 
॥ 


प्रो. उदयचन्रजी जैन ने इरे पूं आदाय रमन्त की 
आप्तमीमांसा पर आचार्य अकल्य ठी अटत उर आचारय विन्य 
छौ अष्ट के आलोक मे आप्ीमासःतत्वदीपका एवम्‌ आचार्य 
समनतमद िरधः स्वयो पर तल्पा नाम व्यखयाये लिखी 
ह, ो ने दरन.विषयकः गमपीर सान को प्रकट करती ह। जूनकी 
ए लघु किन्तु महतवप पुरतक अनेकान्त ओर स्याद री है। चे 
कीनो न्य श्री गणेश वर्णी दिर जन संस्थान, वाराणसी से प्रकाशित 
1) 

अनत मेहम प उदयचन्रजी जैन क मिक अभ्युदय की कामना 
करो ऊहं अपना शुगर देते हं कवे भविष्य मे भ इसी रका 
सहित्य सेवा कर ह, जितसे समाज को के डान का ताम भिता 
रे साय ही द. कमलेशङकमार ओन ठो भी सुभरा देत ह, वनम 
ङ सर्य म सहयोग किया ह। 


खगन. न्‌ ॐ) न 
निवाई (रोक). राजस्थान 








प्राक्कथन 


परम ह की बात ह कि परमज्य 198 उपाधयाय हञानसागर जी 
महाराज क प्रणा ओंर अशी स न सन्‌ 1997 गे आचा प्रभावन 
दरा विरधत जन्याय तं नदन के सड पमेकमलमर्तण्ड के 
आधार पर ्रमयकमलमर्तण परिलीलन ति च| इल न्य वादना 
शजम दिग निद धव लसी मुरा मे पूज्य उपधयायगी 
के स्रिय मे अनक वदा का बैठकर टूबर 1597 कै अन्म 
सता े हई शी। तदनतर ग्य म एप के तिदे दिया गया ध। 
यन्य का प्रान हो जने पर शतप क ॐबसर एर रर भे अचित 
भरतव विगर जन शचि. क अधिव्न कै समय शतधिकः 
वदन की उपयिि मे दनं! जू 1908 को उलका तोन हा थ 


इत यस परविश य छि विमोचने पूर षययत् 
े मु अने पस दुलार कटा कि नयाम पर परिलीतन लिखने 
क वचन दो तव इश र क दिमोदन होगा| आध्यय ी हर्दिक 
आका को जानकर ने महाज वरणो व सुधिय नदेन किया 
@ व यथाकति ओर यासन अप अदा का पालन करने का पूर 
यल कगा। 


नुस न्यायम पर परिरीलन लिखने क निश्चय करे 
कर राभ क दिया, परु अस्वस्थता आदि कु छार से इस कर्य 
को क मँ समय अधिक तग गय किर भरी तोष की बात है ठि 
आष क पूणम दिनक 2 म 200 खन करय सनन्द 
समप हो या। अपने इस लेखन कर्म कहं क सफत भा ह सका 
तयन तो वह पाठक हो कर सकते ह। 

उ वीव ज्य णयाय ररणा ओर आली देते खे तामस 
केर कितेखन क्य कड तक स्मा होग। र जवे यः जानकारी 
मिली कि उक न्य का लेखन करय पूरणो गया ह ठो न इसी वाचना 
के तिएतुकत प्रकट क। न भी लेल @िूज् उपचय के सानिष्य 








म ओर कुविन ी पत्ति े इसकी वान ले जय त यक अच्छी 
त्‌ होगी, कोके करे च यदि र तेखन मे कि प्रका की टि 
ही तो उर परिमर्ज हो जयेग, किनुीावकारा मे कुछ बाधां 
क करण पूज्य उपाध्याय क पा जकर वादना क रं सम नह 
हो रक। फिर भ हम लोगे > वाराणसी मेही कर्को सपय कर 
तिय। 


श्रीमान्‌ ढो कमेशकुमारजी जैन क विवार हु कि कथो न 
णावकाश भे रका दान करक समय का सदुपयोग कर लिया जाय 
अतः वे पूर ैद अपने घर तै मदे र भरे लेखन के प्रतयक वतय को 
सवनीक पदन प्रभ कर दिया तवा लभ एक मह तक निरन्तर 
पर्रम करके उहमे भाष म्न्य तथा विषय सपनी ओ भी गुध 
पितौ. लल स्या सखि कर शिया तदनन्तर होन म तगातार 
1 दिनो तक नियमित बैठक उन अशुद्ध का परमर्जन करके पमे 
दे गय पाडलिया कर ती इस कर अगुदधिय के संशोधन तथा 
अन्य अनक आवरयक ससाद देने कमलेशाजी का महतपूर्योन 
रहा ह मूल तया दिग मे जो व्य उत किव गये ह ऊन मूल 
उदम-स्यलो को खोजन मै भी आपन हूत परिभ किया ह। 


न्याकुमदचन परीलन लिखन प्य पयाय लानसागर 
जी महारज प्रणा तथ मदत अर्ह ख कारण रहा है| आपन 
शत एति पर अपनी मङगल आशोरवदमघी अन््नि लिखकर मेर 
उत्सादन किय ह) इस सवरत किन शध म आपका आभार वयत 
छर तो आपके शीर मै सदा हौ नतम्तक र्कर अपन कल्याण 
की कामना करता हू! आप त आप्र से रित य कृति 
आपके हौ करमो ये भक्तिभयपूरक सादर समित कर म हरि प्रकदता 
छा अनुभव कर साहू! 


यल ह स्मरणीय है @ पूय उपा्यायश् शानचागरी मारा 
ने परी, न्यायदीगिा, आमास प्मेयकमलमर्तड, 
योम सूर्यम छि 
र तौ मरण न्ययन अभिर ह। तनतु 
(उण) म 1 मे अवी प्रर ल नलया न बहुदही 








र ज्यु परत 


आननद एवम्‌ उत्तपूर्क समप हयी! इती प्रखर आपकी प्रण च ही 
अवर 1९5 मे शपुर (मजपरनमर) मे -जनन्याय कौ आचार्य 
अकतद्ेव का अवन दिषय पर राय वदरी उनलासमय 
 कतवरण मे अत्यन्त फततूरवल सम ही इपर जन्याय 
कपर े पूय उपधययशी कासय श मवण योगदान रहा ह 


जनन्या ओर जंनदर्शन के अनक ततव पर विशद 
विवे करने ाा एक विरालकाय ध ह ओर इसका मन्यन करक तमे 
सेमे जो सारभूत तच्छ निकाला ह ते यहो रभा हीमे प्रुत किया 
ह इसमे नययुमुदचनदर ने र्षित समसत विषयौ का से भे विर्न 
कराया ग है। अतः इते अध्ययन से संत न जानने वात पाठको को 
था दहता के कारण स्रत क अध्ययन भे वशे रचि न स्ने वते 
विरि को दु न दु लाभ अव्य मिलन न 
परिशीलन भे ज दु तखा ह उवे अनेक बुदियो क होन स्वाभविकः 
8। अतः सुधौ पठे स मेरा विन नरो ह छव मेरौ वयौ कौ ओर 
मेरा धयान अकृष्ट करन की पा अदस्य के। 

खहा अपने पूजय गुरजनो- भीन प शादी 
सि्धन्तराी, शिमा्‌ 8 महेदुगरजी न्यायाव ठा श्रन्‌ च 
रीलाली कोटि यायाय कौ सरण कर लेन अपना कर्तव्य 
मसला ह, क्योकि एन गुनौ ठी कृपा जन्याय अर जनदर्लन 
कोका नपा किया ह। 


प्रययु ड कमलेशङमारजी जैन दर पर्याप, जैन. 
दर्नमविभाग, काशी छन व्वदिणालय) > इत कर्य मँ मृत 
समय-तमय पर अनक प्रकार चे अत्यधिक सहयोग किया ह इसके ति 
मनक इय से आभार हू ओर उनके तव भविष्य कामना कलत ह 


 विनयाक्त 
अनन्तचवदशी उव्यचनद्र जैन 
वीनि, 5 वत + 1, स्मर 


12 सितमबर, 28  शयगरसी-20 








आचार्य अकलह्कदेव ओर प्रभाचन्द्र 


आचार्य अकले (पर्‌ 620 से 6८) जनन्य के प्तिषठापकः आचार्य 
के रूप मे परसिद्ध हं। अतः जैनन्याय को अकलहृन्याय भरो कला जाता हं। ठेते 
गरिमा वयक क धनी आचाय अकतेव ने अपने अगा वदु एवं 
तर्णाशकति के म्यम ते नध दरशन पर लने वते आकषे क निराकरण 
केलिये तत्कालीन यरशनिको क नतय क स्वीकार किया थ र जैनद्शन 
केप्ख सिद्धान्त स्याद वं नय को कनि नकर जन्याय कल 
अभु तैयार किया कि जिर कुवदियो क ती गोते शतिहीनहोगवे। 
इलि आचय अकल्य शची अकत करप अज भौ अतीव आदर 
डी दष्ट स देखो जते ह। उन द्रा लिखित तत्ार्र्ि, 
लीय, न्यायनय, िदधिवनिय ओर प्राणसंपह-चे एह तियो 
अत्यन्त महत्व ई। इनमे से प्रथम दो कृतियौ व्याख्या क पमे ओर शेष चार 
खतनरप स ति ई ह| 

आया उमासवानी @ तय्स पर आचा पूजय > राथ 
नामक टीका लिखी ह पुनः इतौ स्वथ टीका को समाहित कर हूए 
आचाय अकले > तर्थवर्तिक ठौ रना ठी है सी कार उलन 
आचार्य समन्तत अपमा पर ॐ सौ रतो माण अष्टती नामक 
न्य ढी रना की है,जो उनके जन्याय दयक तलस्य न छ सूचक ई। 


आचाय अकले की ये यने तियं पूर्य रर प्रमीत पन्यो 
पर आधारित टीका ह, ठिन्तु अपन न्य ओर भवय स्स के कारण य कृतयो 
दी पन्थ होते हर भौ स्वन स लिख ई कृतयो से भ अधिक महस 
ह ओर अपने नवीन स्वत नम त्ते ह जत्‌ म समृत ह। 

परानकल म टीका के उपर टी लिकने की एक तमी परमार 
ै.जिरसेमुत्रेटलालगला हक चार्य ननतभदकृत अप्तमीनोसा पर आचारय 
-अकलङदव > जो अ्टशती नमक टौ षियी ह ओर पूनः उसका पर आद्य 
िणान्द न जो आठ हजार श्तोक पमण अष्टसहस्र नामक टीका विख ह. 
 सम्भदतः उसके लिखने की प्रणा उन आचार्य अकल्देद ठी इन्हीं कृतियो 
चेह प्र हई ग, कि उमस वत्यर्थ पर आचय पूज्यपाद 








: यनुव परिसीलन 


ने जो सर्वद नामक टीका लिख ह ॐ पुनः उस टीका पर आचाय 
अकत जोकि नाम टोकालिखौ है, वट जाने अनजाने उनके 
मतिषक म अवश्य पुमती रही होगी अर उसी की फलश्ुति ह उक्त अ्टसहदमी 
दीक यह यह भी य है कि आय विन्द > ्र्थवार्तिक प एः 
त्वार्थश्लोकवार्तिकलह्ार नामक वृत भौ ति ह! इते टक बात यह 
भी सपट लोतो ह कि आचार्य विन्द द इटय ये आचार्य अकलकदेव के प्रति 
अनन्य शरद घी। 


आदाय अकल्ेकत सीय प्ण, नेता आर 
परवदन्रे-हन लै तु परकरणं का है जिसे शपीयच्य यह नाम 
स्क प्रत होता ह| लपीयला कज तीन तु पकरण यपि दखने भे 
न हिनत अपन अर्म के कारण वामनावतार सि हह, जिसकी 
हलक लयीयचय क प्रास्त भाष्यकार आच प्रभावन (ईस कौ वारव 
शता र तिचित नयाडमृरवनदर देखने को मिलतौ ह| 


नयायभुदयन यदि टकी न है, विन्त सी लेखन शती एवम्‌ 
कम तित विदि विषयो क सणठन,म्न क कारण यहएकस्व ति 
के प्रि ह। इत य्य मे सप सगत दिवि दासीक 
पर्ने सा रीत हता है 8 आथ प्रवद त्लीन दानिकौ मे 
रन चे उनो जन एव नव एधो ॐ गहन ययन किय थ, 
लि विय भातीय र्न उ गहरी वैठ ल ई थौ! 


आदर्यभाणद्रकीतकणारठि जड ह जव पध मकिी 
नभवेष को प्ु करत हत वेउ र्न के आचय प्रतीत लत ह, 
किनु जव व उस प क उतर देते द्वन प्रतिन ौ इलव गाते 
ह लो उनका शस मुखर लो उता 8। आधा ाणिव्यननृत 
परीनचसू पर उठे रा लिखी ग नेणडमलमार्् नगक टीक उनकी 
इ तर्णत्ति का अपू निदर्शन ह। इ परार आचारय प्थायनृत 
प्रयकमलमा््ड अ पूरव नयाम उ जैन्ययशास सव्य 
अग दु ो प्रकट करे ह तकी ओर सृत भावा मे निव ये 
दोन दीक नय यदस ह] अतः इना पठन. चन प्यः बधित हो गया 
ई ओर अव न यतयो क कतिर प्रन्िक अशोके मत्र नम ख उल्लेख 
कियतो के यम मे दिखलरई द सा ह। 








आवर्जनः प्रक्र 1 


नतय ओर ृारविरष्ट नोक. ओर जप्य 
108 उा्ायभी ानसागरजी महाराज खा शयान आकृष्ट लिय गय तो वे 
ममत हे गव ओर उ न न्नः लने ठी दृष्ट से 
उ वद्नं सरा क त निच सव्य यह तथ्य मने आः कि यदि इन 
गन्धो का सरल हिन्दीभाषा मे स्त तेखन हो जाये तो न केवल जैन विदन्‌, 
अपितु ज॑नतर विदान्‌ भी हनकय उपयोग कर कग फलस्वरूप एक टस प्रौ 
विन्‌ की खोज हने लगी जो इस दु सर्य को कले म सक्षम हो। 


उक्त अवसर पर पयः सभी विदान न एक स्वरसे इत रय क तिये श्रेय 
परोदय जैन सर्वरशनाचर्. वाराणसी कानामप्रसतदित किया, कयोकि 
वेजैनमवद्धर्न वं न्याय के साय ही अन्य समस्त भारतीय दर्शनो की पराीन 
एवम्‌ अर्वाचीन उभयविध परम्परां के विशिष्ट अभ्यासी वदान्‌ ई। उनकी 
खनौ अनेक वो पूं आधाय िधान्कृत अष्टहसी  हर को सप 
करन दती आप्तमीमांसा तप्वदीपिका शरौ पकरित ल क वी। तः पूज्य 
उषचयाय् ॐ असर्व से प्र यचनद्रओी ने पते प्रेयकमलमर्् पर 
आरत प्मयकमलमर्त्परिलीलन छा तेखन छ्य स्प किया, ज पच्य 
श्रमण भारती, मुनपरनगर से रन्‌ 198 कित हो चुका ह। इस प्न्च 
पर आदरमीय ती क पूज्य गोरा वौ सति परल्कार क अ्तर्गत 
ग्यारह हजार की रि से आदर्यशर विरगसागरजी महाराज की ससं 
अस्थिति 11 ई 2000 कोस्य महवियालय, वाराणसी सम्ननित कि 
याहै। 


9 उदयच्री जैन ट उव की मेनया क आधार मर 
मरु नययङुदय्रपरिशीलन भौ लिखा गया है,जो अनेक वशेषत को 
अपन सोर ह 


इर नयृवद्र परिशीलन रम्भे क सि पतान दी गई 
है,जो ग्कार ओर नधग विषयो आदि पर कार इती ह। सय ह न्य 
अन्तम परिशिष्ट कपमे लीय मू करिका भौवा गया ह! 


यमे आस सो तगध कर र सन्‌ 189 सपन्त केलाशचन् 
जी साची दा लिखित जन्याय {भ 2) क सपान किया या, जिल पर 
उतु सं्ृत ससन वितुदन्ते सम्ानित भीकिया 
ह। तदनन्तर उ पण्डितजी ररा विशेषार्थ क साय हिी भ ये अनूदित 
लीयचय का भी समप करने कम भय भ हु दोन यथं 








= नयम पन 
प्रकाशन श्रीगणेश दिग जन संसयन. नपि, करणस से ह! 
अपु के अतिरक्त जनाय को अदां अकतकेड का अवदान नमक 
हृति काभ मादन किय ह| जन्याय तिय इन रमत सरस्वत कां 
भगु शय पनडञयचनती जनका सहयोग. एवन्‌ अशी पात 
राह, निस हन कयोप कले मे समर्य ुहू। 


मति जव देय पणी ने पूज्य उध्यायो 10 नागरी 
महारज रण सेनय परिशीलन ठी रना दी त समे उतने 
म अपन सहयो के म रथन दक र उमर महत यी है। वतुः 
नयायङ्गुन परिीलन को अन्ति सपन कलिय री कथन प्रतवित 
किन अपरिर्य कारणं से रकी वादन नह रडले ॑स्वन्तसुखाय 
जनय की सामी भधेय पडते कमर तात गार सव्याय कने 
ल इती ममेपनडतीने अदेशदियदि जल भके टिल तेरेव 
क दिया जय फलस्य मन अपनी अमुद से षण्ड को आध का 
अश्रः पालन किय। पयय समह ॐ पात्‌ रखा पदो पर 
पणी क साय वख िदार विमर्श किय ओं एसो जो अनम स्य 
पणत े दाह वह आप ककमल े तुत ह। 

पय पणत के राय लुत नययडमृद्र परिशीलन का कार्य 
समप कर अतयत प्रसत क अभद ठर र ह प्त क सार्य 
अलल ओर व निरतर जिनवाणौ मता की सेव क यत मेरौ उनके 
प्रति म़तकामना है। 

अत्ते पूज्य सध्यशक ससप वरणो मे छार विन मोऽत 
करता भ उने मतम अद की कामना छा ह। 

अन्ते म सरित कण्ट ॐ स्वक चि, अजया चौहान को 
धन्यवाद देतह, जनतन सुन्दर अश्र. ञ्जा करके इल काय को तत्रताूरवक 
सम्यत किया हं। 


पौककादली, शका = निर्म भवन, 
पनाय अयन, बी 26, तेनं. 14, अ कमलेश जैन 
21 दिकम्बर, 2000 = रवीन््रपुरी. जैनदर्शन्राघ्यापक 
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बरहमणत्व जाति के निराकरण मे परभावन्द्र का वैशिष्ट्य 41 


प्रभा वरा रधित यर्थ 
क्या परमाच माणिकयनन्दि के शिष्य थे? 


1] 








प्रस्तावना 


अदार्य प्रान ररा विरधित न्यायङुमुदलन जंनदरशन ओर 
जनन्या विषयक एक उको कान है, जिर जनदर्नके पस्य 
मे अन्य समसत भारतीय दर्शनो ठ प्ख सिन्ते का तिक शती 
म विवेचन किया मया है! अतः यहं सयम य जान लेना आवसयक 
हि दर्शन ओंर न्याय कौ परिभाष कथा ह? 


दर्शन की परिभाषा ; 

भष विदारी प्री है। वह पर्कः छ्य के समय अपनी 
विचारि. का उपयोग करतः है इसी विदशति को चवक कहते 
ह] अतः मनय भे ज स्वाभाविक विदारि है उसी का नाम दर्शन 
है। 'वशयतेऽेनेति दर्शनम्‌ इत व्यपति के अनुसार जिसके दवारा वस्तु 
का स्वरूप देखा जाता है वह दर्शन कहलाता है! अर्थात्‌ यह संसार 
नित्य हि या अनित्यः? इसकी स्ट करने वाला कोई है या नही? आत्मा 
क स्वल्प कथा ह? रका पर्न होदा ह या नी? ईर की सता 
ह या नीर इत्यादि पहन का समुदित उर देना दर्शनाय का काम 
ह दर्नशस् वसतु क सवस्य का प्रतिपादन क के कारण दस्तु 
ह। सत्‌ की व्याख्या कलन मे भारतीय दाशन्त > विषय की ओर 
उतना ध्यान नही दिया जितना विषयी (आत्मा) कौ ओर। आमा को 
अनात्मा स पृथक्‌ करना दार्शनिको का प्रधान कार्यं रहा है। इतीति 
आतमानं विदधि-आत्ा को जनो यह भारतीय दर्शनौ क मूल म्र ह। 
यही कारण है कि परायः समस्त भारतीय दर्शन आत्मा की सक्त पर 
प्रतिच्छत ह। हँ धर्म तथा दरशन मे प्रमभ से ह घनिष्ठ सम्बन्ध रहय 
ह ओर दशनश क सुवित आध्यतमिक तचो क अपर ही भारतीय 
ध्म ओर वरन दृ प्रतिष्ठित है। 


इ प्रर यह कहा ज चकत हँ कि प्रन शऋषिजहरवियो > 
अपनी तत्व दृष्टि से जिनलिन त्यो का सात्र किया उनको 
दरशन शब्द के दारा कटा य्या ह। यलं वह प्रन हो सक्त है कि 








॥ ्यायदुमुदयद्र परिशीलन 
चदि दर्शन का अर्स तो छिर विभिन दरशन म पारस्परिक 
मतमेद का कारण कया हैः इ प्रन खा उतर यही हो सकला है लि 
अननतधर््मल वसतु को विभि ऋषि न अपने अपने दृष्टिकोण से 
देखा ओर तदनुसार उरक प्रतिपादन किया। अलः यदि ह दर्शन स 
के अर्थं को भवनत स्त्र के सय मे ग्रहण करं तो रयु 
प्रश्न का समाधान हो सकता है। 


दरशन का प्रयोजन ; 

समसत भारतीय दर्शनो का प्रयोजन संसार के समस्त दुखं से 
टार पना अर्थान ुक्ति या मो प्रात करना ह। इल संसार कै 
सभी पराणो आषयत्मिक, अधितिकः र अधिदरिक- न तीन परार 
क दुखो से पीडित ह। अतः न दुख से निति का अय चतताना 
दर्शनशाच का प्न हक्य ह) जिर परकर विकितसागा् मे रोग, 
ेगःनिन, आगय ओर ओषधि इन दार त्यो क प्रतिणदन करना 
 आवशक ह, उसी प्रका दर्शनरस  ीदुःख, दुख के कारण, मोष 
ओद मो को कारणे क प्रतदन करना अत्यावश्यक है! 


न्याय कौ परिभाव , 
जि अपाय के यस्च क डन प्रप्त किया जता ह उते 
नयाय के हं। सत्वार्सू ॐ प्माणनयेरधिगम्‌" (6) इस सू मे 
जन्याय ॐ ज वदमान । हन ओवादि त्वो क न पराण ओर 
नय कै द्र कर ह। इसलिए नयायदीपिका म प्माणनयामको न्याय 
क वा के दार नयाय को प्रर ओर नयस कहा नया है नयायदर्शन 
म पामर्परीक्षणं न्यायः न्या) 1/1 इस सूचक दाय यह 
बतलाया गया ह किरणो ठ ररा अय की परा कसना न्याय कहता 
रेक दर्न एक, दो, तीन आदिमा को ना ह ओर अपने-अपने 
मतानुसार उन पराणो क दवारा अयं की परक की है। किती विषय 
मदि नाना पुय की प्रतता ओर द्वतता का निश्चय करे कै 
लिट जौ विवर किया जल हं ह परा कलाल ह। आचार्य उमास्वामी 
ने ज्यान के मति, शरत, अवधि, मन्य आर केदल- इन पो 
~ भो को बलाक सममे (ता, 1011 इ सूक द्रा सन्यकान 








प्रमाता उल्लेख क है। तदनन्तर आचर्य चमन से जन्याय 
का वास्तविक स्वक्प पररन्भ हता है. परन्तु आचार्य अकलहवेव ने जनन्या 
को द्यवस्थित प चे प्षठपित किय ह। अतः अकतददेव जन्याय 
के प्रतष्ठापक आचार्य माने गये हं। आचारय अकलङ्कदेव के वाद आचार्य 
विषानद > जैनन्याय के सिद्न्ो क़ वसत विववन प्रुत किया 
ह इसके अनन्तर आचार्य ाणिकयनन्दि ने परीकमख ठौ रना करके 
जन्याय के दन्तो को सूतवदध किया ह। आदा माणिकनन्व के 
बाद प्भान्द्र, अन्वीय. हेमयनद्र अदि आवारय > पूर अचा क 
अनुसरण करते दु? न्याय के सिध क धस्त विवेद प्रुत किया ै। 


भारतीय दर्शानो क श्ेजी विभाग \ 

भारतीय दर्शनं को आस्तिक आर नर्तक के भे शरणो 
भै विभ किया जला ह। न्याय, षकः संख्य, योग, मीमांसा आर 
वदा न ए दर्शनो छो अस्तक तथा जन, कड ओर र्ठ 
न तीन दर्शनो को नसितक कहा जाता है, पटनु भारतीय दर्शनो को 
अस्तिक ओ नास्तिक इनो श्रेणियो म विप्र करे याता कोई 
सर्वमन्य िदन्त नही ६। अतः भारतीय दर्शनो क विभाग हिक अर 
अवदिक दर्शनो क स्य मे करना यु्तिप् परतीत हता ह। वेद को 
प्रमाण मानने क कारण न्यय, वेकि, सांख्य, यो, मीमांसा ओर 
वेयन्- ये छह वैक दर्शन्‌ ह तथा दद को परमाण न मानन कै कारण 
पर्वकः, बो ओर जैन- चे तीन अविक र्न ह। 


भारतीय दर्शनो का क्रमिक विकास : 

भारतीय दर्शनो को हदो कलो मे विभजत कर सकत ह- सूतकाल 
ओं वृतिका। सूत्र म नयाय, वशेष, साख्य, योग, मीमंसा तथा 
वदन्त दर्शनौ क सूत की सवन हई सूतौ की रना से यह तात्य 
नही है कि तो की रना के समय से हौ उ र्न खा प्ररम्म होता 
है, चिन्तु ये सू अनकः श्यो यं किये गये दिनतन ओर मनन के 
छतसवरप निष्पद हूए ह। इन सू का रनाकाल 409 विक्रम से 
20 विक्रमध्वं तक स्वीकार किया जाता है! सूत्र संत शं र्थं 
वाले होत ह। अतः उनके अर्य छो ररलतप्क समान के लिए भाष्य, 








4 ्याकनुसन परीलन 


वरत तथ ट यनयो ढी रन हई। यह कल दृतिल ठहताता 
है| शब, कुमरित,वतस्ायन स्पा, श, मनुज, वाचस्पति, 
धर्मीति अकल, विन्द र प्रान आदि अचर्य इती दुग 
मँ उ ह यः कृिकल वन संदत्‌ ॐ से विरम रुव 1509 
त्क माना जतः है! 


विक दर्शनो म रोखयदर्शन रे प्न माना जता ह उसके 
बद कग अन्य दर्शनं कौ ऊति अर दिस हू ह| अदि दर्शनो 
मे चार्वाक र्न सवे ग्रीन मना जाता है टकर कौ रा 
मँ परिर्थतिकश उ दुई रयो को दर कटे ति ईसा त ली 
शती महत वु क जन के द वधर्न का अवि ुा। 
जनद्न की मन्यतनल जैर्न की परपरा अनक स प्रवाहित 
होती चती आ री ह र्गा सुग मे आदि सर कषभनाय से लेकर 
गी ती भगवान्‌ मर पर्न् चव रं कारम 
से जैन ओर जैनदर्शन के सितो ऋ प्रतिदन किया ह। तवा 
हरि माणिवननदि प्रभाय, हमवनर आदि आचाय > चन्न 
कै विकास मै महपूर् योग दिय ह। दु लोग अनवर र ब॑रशन 
को दर्न की शाखा के रूप मे स्कार करत ह, छन्तु उामी 
री मन्यत क नही ३, जयो शतस खोज कै आघार प्र 
यह सिदध ह दुका है कि शरण्य क अनुखाी उः दनो समयो 
ओं दनं सवत्र तिव ह। पठ तथा सिासुभो की जानकारी 
ॐ लिए यसं मे भारतीय दर्शनौ के सितौ दिशन्‌ कया 
जार्है। 


संख्य तथा योगदशन : 

एला कहा जता है @ तल्लो कौ संख्या (गिनती) कः कारण इस 
दर्शन खा नाम साखयदरशन दुः किन स्या शष्ट कः दूसरा अर्थ है- 
विवकान। इस दर्शने ति र पुर के विन पर विशेव 
बत दिया गया है। सति हे संख्य कहे ह। इर अर्मे संख्य 
बय का प्रयोग अधिक युत ह। सख्य द्रत दर्शन है, क्कि 
वह कृति ओर युष इन दो दल को मौलिक मानता है परति से 








मह्‌ (कान) आदि 23 त्वो की उदि होती है! अतः सोखयदर्शन मे 
सद भिाकर 25 तत मने गये ह। सं ने रत्य, अनुमान ओर 
आगम डन तीन प्रमाणो को माना ह। 


यलं ध्यान दन ग्य बात य है क पैन सायो ने ईर को 
न्ष मान है, पतु कलन्तर भे ईव कौ सला स्वीकार कर ती 
गई अतः साख्य के निरी्वरसाख्य ओर सेशवलाख्य-ेते दो भेद हो 
गये। सश्रसोंख्य को हौ यगदशन के नाम चे कहा जाला ह। ईश्व 
की सा मानकर यम, नियम, आसन, प्राणायम, परतया, धारणा, 
यान ओर समाधि योग के न आठ ङौ  प्तपादन करने नँ ह 
योगर सर्वक ह। योगस क रविता मह पलि 
के प््क कहे जते । 


किलमुनि संयरशन क प्तक मे जते ह। उरते साण्यूतौ 
की रना की 8। उनके अनसार मूत वत्व यो ह- प्रति ओर पुरा 
पति से सवम बु उम हेती ह इले हत्‌ या महान्‌ य ह। 
मह्‌ तले भ॑ सु ह, सुव ह, इति पकार कै अह्र तठ 
की उति होती । अत्र से चुप्रा, रसना, लक्‌ आर श्रो 
वे षोव शनधयोः क्‌, पणि, पद, पायु ओर उपस्थ ये पोच कयो 
तथा मन, आर शा, स, प, रत्‌ तदा ग्य - ये तन्त्राय 
प्रर कुरा लोह वत्वं की अति होती ह। पुनः पंच ठन 
पृथिवी, जत, व, वयु ओर आकास- इन पौव महाभूत की उति 
होती है त प्रकार प्ति रा द मिलाकर 23 त्वौ ी उति 
होती ह] इनमे से परति सू तत्वं की उत्पति का करण शी होती है 
था वह किती का कयं नहँ ह! महान्‌, ह्र र पौव तन्त्रये- 
यै सात तत्व कय ओर कारण यनो होत ह चैष सोलह तत्व (ग्यारह 
इन ओर पय महाभूत) केवल कं ह, कारण नही परुष न तो 
किसी का कारण है आर न किल क करय ह। 


सख्यो का मत ह कि प्रदृति त्रिगुणात्मक है तया सव पदार्थो मे 
सद, सज ओर तम- इन ली गुं व अनय पाया जता है, हि 
सद पदार्थ प्रकृति से उतपन्न ए हं। सांख्य किती पदार्य की उत्पत्ति ओर 
छन को नी मने ह पतु अभ अर तितत को गने 








0 यमु परिीलन 
1 उत घटादि पद्य ऊति के पहते अव्यक्तस्य से कारण भ वियन्‌ 
रहता है ओर वरण उसे केवल व्यत कट देता हं । ज॑से अन्यकार म 
पहले से स्थित घटादि पदाथ को दीपक व्यत कर देत ह। इसी तरह 
घट उत्पति के पहले म छिपा रवा हे ओर कुरार, दण्ड. चक्रादि 
कारण उसका आविर्भाव कर दत ह इसी परकर धट के नाश का ऊभ््ाय 
यह है कि नष्ट घट अपने कारण मिह मे छप जाता है, उसका सर्वथा 
नाश नहीं होता है। इसी का नाम घट का तिरोभाव है। 


सोच के अनु पकृ केडल कर ह आर पुर केवल भोल 
नि कणन १ ह सग 
के लिश होत ह। पर परति खा अधिष्ठाता है ओर पुल से 
होकर हो पति समसत कर करती ह। यवि अचेतन होने स प्रति 
अन्धी ह ओर नषि हन से पर तादा ह, भी अन्य आर ल 
न ठो पुरुष क संग ठी ठर प्ति आर पुरुष क संयोग से प्रति 
क्य के मे सन हो जती ह। अन्तम प्ति अर परम भदवान 
हो जने षर म होत ह। स्न म आन एकि छा धर्म ह, आत्म 
खा नह संसद, नध र मोष ये स प्रति कही धरय स्वभाव 
ह पुरुष तो ति्विकार तय निषि होने चे सरव टस्य नित्य 
स्त ह। 
ज्याय तथा वैशेषिक दरशन : 

न्यायदर्शन क षय न्याय क ्रिपादन कना ई न्याय का अर्थ 
~ भिव प्रण द्रा अर्य की परी करना न प्रमाणं क स्वक 
का वर्णन करने के कारण ल दर्शन को न्यादश॑न उत ह। इसका 
दूस नाम वादि भी ई, ककि इसमे व म प्क दु, हे्ाभस, 
छत. जति, निग्न आदि का दरणन किया गया ह। न्यायसत के 
सविता वम ऋषि ह न्त का नान अक्षपाद भ है। नयायवर्शन के 
मानने दाते नैयायिकः कलते ह शेक दरशन क सूकर महर कणाय 
ह विशेष नमक दार्वी विशिष्ट तयन के कारण इस वरन क 
साम्‌ वैशेषिक दरशन प्रि आ। कुछ शतो को छर अन्य उनेक 
बातो मे न्याय ओर वंश रशन व चमानता पायौ जती ह। इन 
वेनो दर्शनो का सगमसित नाम यौग ह यौग नाम का उतलेख अनेक 








पर्वन 1 


गन्धो ने मिलता ह। लूम पता है @ दोन के योग (जोह) को यौ 
नाम दे दिया गवा । यौग कै नाम से जो कुछ का गय ह वह सद 
न्याय ओंर वैशेषिक दर्शनो मे मिलता ह। 


जैवायिकों ने प्रमाण, प्रमेय, संशय, प्रयोजन, दृष्टान्त, सिद्धान्त, 
अवयव, र, निर्णय, द, उलप, वि, हैम. ठल. जति ओर 
निषहस्थान- ये 16 पदार्थ मने ह वैशेषिकं > द्वय, गुण, कर्म, सामान्य, 
विशेष, समवाय ओर अभाव- य सात रमन हतवा पथ, जत, 
अगि, वायु. आकाश, काल, दिशा, आतमा ओर मन- ये नौ दवय माने 
ह| नैयायिको ने आत्मा, शरीर, इन्दि, अर्य, दद्धि, मन, रदृ, दोष, 
रसभाव पुज), फल, दुख ओर अप क्त) ये बार प्रेय 
माने ह। 


नैयायिक ओर ैषिक- इन दनो न ह सक्ष ो प्रमाण माना 
ह। नैयायिक प्रय्ष, अनुमान, आगम आर उपमान हन चर ढो प्रमाण 
मानते ह। किन षक प्रय ओर अनुमान- इन दो कौ ह रमाण 
मानते ह। ैयधिकः ओर शिक दोनो न ही प्रमाण को अस्सी 
माना ह। सनका मत है रि जञान स्वयम्‌ अयना पत्यक नही करता ह, 
छि सर न क्र उक प्र हेता ह। विक ॐ वैषि 
कन योनौ न ही अर्घ आर आलोक छो बान का छारण माना है ओर 
दोनो ह ृहीत्रही रदा ञान को प्रण मानते ह तथा आतमा 
खो शरीर परिमाण न मानक व्यापकः मानते ह/ 


न्याय ओर वैशेषिक- ये दोन ही दर्शन ईश्वर ठी सतता को स्वीकार 
करके उसके द्वारा संसार क दृष्टि मानते ह। वे कते हँ कि पृथिवी, 
त, शरीर अदि परय किसी बुद्धिम्‌ पुर श्र कद्र उल 
होते ह, कोक वे कार्यं हं। इस अनुम्न के दरार वै पृथिती आदि कायौ 
का क टेसा कर्ता सिद्ध करते है जो व्यापकः, सर्वज्ञ ओर समस्त काया 
के करने मै समर्थ है, तदा एेस्ट जो सृष्टि का कर्ता है वही ईश्वर है। 
दोनो ही दर्शनौ ने हेतु के पोच स्प माने हँ- पक्षधर्म, सपक्षसत्व, 
विपह्षवयावृत्त, अबाधितविषयत्व ओर असतप्तिय्षतव। तथा अनुमान के 
प्र, हेतु, उहरण, अनय आर निगमन- ये पंच अवय या अ 
मानेरहै। 








1 नयग परलन 

मासा ब्द का अर्य ै- सी कतु स्य यदायं विदेठन। 
मसा ॐ दो भेद ह~ कमभ अर शानमीमंसा। यो की तिथि 
तया अनुष्ठान ख वर्णन करममीमसा का विषय हे। छैव, जगत्‌ ओर 
वर के सस्त स्नट क निरपण कस मीमांसा का विषय 
ह] कर्ममा को पूरा तय जञानममास को उतरपीमांसा भी 
कहते ह। चिनु तमन मे कर्मना के तिए केवत मीमांसा शा 
क्ता प्रयोग किया जाता है ओर ज्ञानमीमांसा को वेदान्त शब्द से कह 
जाता हे। 

मि जभनि भीमासदरशन के सूतकार हे। मीमासर्शन मे 
कमित क य सुरण युग के नम ते कल जता ह। कुमसितम 
छे अनुययौ भ कहलाते ह।मीमंसादरशन के आयो भे प्रभाकर मिशन 
की यी परिः &। प्राकर क अनुया प्रभाकर काते ह। इस 
पकार मीमंसार्शन म भ अर प्ाभाक- चे दो पृथक्‌ पृक साय 
इए ह। भ्ठ क अनुसार पदां होते ह- र. गुण, क्म, साम्य 
सौर अभाव शषिक नौ र मान्ते ह, किन्तु षट अन्धकार ओर श~ 
ये दो द अधिकः मानते ह प्रभाकर पायो की र्या आठ मानते 
इ दर, ण, कर्म, मन्य, परता, स, सद्य आर संच्ा। 
भाक पर, अनुगन, अग, यमान अर र्ति इन पो प्माणौ 
को मानते हं ओर भष अभाव सहित ए प्रमाण माने है| मीमंसढौ 
के अनुकार आन का परत्य नही होता ह। हान न तो स्वय वेच ह ओर 
ज ाानतर स व्र ह। अतः बह सदा परह रहता है! 


मीमांसक की मान्यता है कि छोई पुर सर्वज्ञ या उर्ीनद्रयदशी 
जह हो सकता है, ककि कि भी प्रच न ज्ञान ओर वीतरागता का 
पूर विकास समभर नहं ह। मीमांसक वेद छो अपौरुवेय माने है। वैद 
मुख्यस्य से अतीनियपद्थ र्म क प्रतिपादक है तथा अतीन्द्रयदरशी 
कोई पुर समभव न होन के करण धरम मेवद ही प्रमाण ह। मीमांसक 
नै वेद को दोष्षहित सिद्ध करने के लिए एक नये तर का अविष्ार 
क्या है कि जव देदो का सवयिता कोड परुष नही हं तव उसमे दोष 
कल से आ सकते हँ क्कि दोष निराश्रय तो रह नही क्ते हँ! ठैः 








को अपौरषय मानने क लार मीन को शब्दम को नित्य मानना 
दह, कयोकि यदि व शट छो निलय मानते लो शतक वेद ठो 
भौ अनित्य ओर क॑वे मनना प्ल, जो कि ऊं अभीष्ट नही हं। 
इ प्रकार मीमासको न अकारादि प्रवेक कर्को निय, एक आर व्यापक 
मानकर वेद को अपौरुष सिदध किया हे! 
वेदान्तदर्शन , 

उपनिषदो के सिद्न्े पर प्रतिष्ठित होने के कारण इस दर्शन क 
ना देवन प्रिद ह है। उनिषदो की रन वेदो क बाद हई £। 
इरति उपनिषदो को वैत भौ कते है रत्र वेनतसत के रथिता 
महष बादरायण व्यार है। श्र. रामानुज ओ मध्व य तीन ब्ह्मसून 
केप्रसिद् भाष्यकार ह न्तर के अनुसर इल संर बर एकमात्र 
ब्रहम की ही सा ह तथा चलं जे नानालकला दषटिोर हती है वह 
सब मधिकः (माया अवियाजनित) ह। मसु की तरह वाती भी 
प्रय, अतुमान, आगम, उपान, अरयपति ओर अभाव हन एह प्रमाणो 
को मानते ह वेदान्तयो न निम्नलिखित श्रूति के दारा ब्रह्म की सिद्धि 
कहै 

स्व॑ खल्विदं ब्रह नेह नानास्ति किज्न। 
आरामं तस्य पशयन्ति न लं पश्यति कश्चन।। 

अर्थात्‌ यह खव ब्रह ह. इस जात म नाना कु भी नही ह। सब 
लोग उसी की परयो कौ देखने ह. कन उस क न देखत ह। 
दैन कै अनुयाधियो > इ श्रुति का म्न परयकष ओर अनुमान 
सेभीषठयाह। 
चर्ाकदर्शन › 

दिककल भे य्ञानु्छन तय तपर पर देष इत दिया जाता 
थ मनुष्यो को कः वातो कौ अपा पलंकिक कल की दन्ता 
विशेष प से रती ची। इन कलं कौ ्रिक्िास्वलप चार्वाक दरसन 
का उदय हुआ इ दर्शन क़ वले प्रन नाम लौकःयतिक है। साधारण 
लोगो ढी तरह आवरण करने ॐ कारण चरक दर्शन के अनुयायि 








[1 वाकम परिशीलन 
छा नाम लोकायतिक परहित ु। च सुच) क्‌ (बत) ऊो अर्त्‌ 
लो रिय लगने वली बत छो हने के कारण अया आत्मा, परलोकः 
आदि को व्ण । भक्षण) कर क कार इनक ना र्का बृहस्पति 
नामकः आचर्य चार्वाक दर्श ऊ प्ररत माने जते ह। अतः इस दर्शन 
का नम वाहस्य दर्शन भ ह। बह्पति ने चार्वाक र्न एर कोड 
दनय वाया था, विके कुछ सग ा उललख जैन, लो अदि दर्शन 
के ग्म मिलता ह। र्वा दर्शन ठे अनुययौ लोगो को पिय लाने 
वती बते इस प्रकार कत व~ 


यादज्जीवे्‌ खं जीदेत ऋणं कृतवा तं पिबेत्‌। 
भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागमनं कुरः।। 
अर्यात्‌ जव तकः जिओ, सुख से शवो, ऋण लेकर पृ दू आदि 
पिञओ। ऋण दुकाने की चिन्ता भ मत करो, ककि शरीर क नष्ट हो 
आने पर उरक पुनः आगमन (जन्य) नही हेता ६। 


चाम क सिदत ह 9 थी, जत, अन ओर वयु हन 
चा भूतो क गात हो आत ३ मरण ह मुक्त ६ तथा ई परलोक 
नही है। बाह्य दृष्टि प्रधान होने के कारण चार्वाक ने केवल पर्यक्ष को 
ही प्रण माना ह, अमन आटि कौ नी। ऊरथत्‌ नैव आदि ह्यो 
त ओ द दृटिोचर हा ई वह सत्य दै, अन्य कु न चरि 
का प्रमुख सिद्धान्त है- देहात्मकाद। उनका करना है कि जिस प्रकार 
महू, गह दिप क र स मदिरा कनन पट उवे मादक 
शक्ति प्रकट हो जाती ह, उस प्रकर पृथिवी, जल, अग्नि ओर वायु 
इन चाद भूलो के विशिष्ट सेन से शरीर की उति के साय उसमे 
चैतन्यशक्ति भी उतपच्च हो जाती है तया शरीर क नष्ट हो जाने पर चैतन्यशक्ति 
भी नष्ट हो जाती है। अतः चैतन्य आत्मा का धर्म न होकर शरीर का 
ही ध्म ह] यह चरको क दहकट £। 


बौदधदर्शनः 
वौददरशन का प्रभ गहत दद्ध ठ दवारा हुआ है। यद्र वद्ध 


ने विशेषरूपे धर्म का ही उपदेश दिया वा, दर्शन का नही, छिर भी 
बु के बा बौद्ध दम न बद्ध के कनो के आधर से उने दानिक 








पवन ) 


यौ को खोज निकाला। अनामा, क्षणभङ्ग, विना, शत्य, 
अदि बदरन के प्ख रद्न्त ह। 
स्व असत नह है। परन्तु सय, वेदना, 
रु, संस्कार ओर विज्ञन- इन पाच सछन्ो को समुदय को हौ आत्मा 
माना' गया ह। बर प्र्येक प को कणिक माने ह उनका कहना 
है कि प्तय पदार्थ एक क्षण ही ठहरता है ओर द्वितीय कषण मे वह 
न्ट हो जता ह। अवक्रिया धनिक पद्ये ही होती है, नित्यम नही! 
इसी का ना क्षणा ह प्री्यतमुत्यद का अर है- हेतु ओर 
प्रत्यय की अक्षा से पदाय की उपति इसी को ्पक्षकारणतावाद 
भी कहते ह बदरो का एक सिन्त यह भरी ह कि शबद आर अर्व 
मे कोई सन्ध नही ह। शब अरं का वादक न होकर अत्याह का 
वाचक होता है, गौ शब्द गाय कौ न कर्कर अगोबयादृति का कथन 
करता है। गाय मे अगव्यूति को बतलाना ही अन्याय ६। 


बौद कैदार रख समय ह जिनके अपने-अपने विशिष्ट 
दरीनिक सिद्धान्त ह इने ना है- भाषिक, सौनिकः योगाच 
आर मायिकः भाषः का दिदन्त है कि बहम अर्य ठी सता है 
ओर उसका प्रय होता ह इते हाया कह ह। सन्ति 
का दन्त ह कि बाह्म अथं की सता तो 8, नु उसका प्रतय ही 
होता 8। उको अनुमान दरार जना जा है इरे बहर तुभयवाद 
कत ह। योगाारमल कै अनुसर हा य ठी सहा नही है, केवत 
विमान का उल्ल ह इती का नम वि्ञनदाद है। ाष्िको 
का मत है छि केत शतयम्र ह तच्छ ह। शून्य क अतिरिकः अन्य 
किसी त्व छी सतः नही ह! 
जक च प्रकार के दर्शन न भविक अर सौरन्ति बाहम 
पदर की सत्ता को सीकर करते ह। दोनो े भेद इतना हौ है ठि 
भाषिक गहा अर्को प्य मानते ह, किन्तु क उसको अनुमेय 
(अनुमान्य मानते ह। योगार का दरूखरा जम विन्द है, 
क्योकि इनके नत ने विजननत्र हौ तत्व है अर्दे की ता क्त्‌ 
भी नह 8। इती शार मयमत ते शूलयददौ कला गया हं क्योकि 
इनके मत मे शन्यमत्र ही तत्ठ इ, अन्य कुछ भर नदी। 











नयस परसीसन 

अय की सत्त मानने कले भाषि ओंर सौनछक के अनुतार 
अरय दो प्रर काया है- स्वलक्षण ओर चमन्यत। इनमे स्वलक्षण 
प्रत्यक्ष विषय है ओर सामन्यलशचन अनुनन का विषय है प्रत्येक 
गौ दि को गौ स्वलक्षण कलते हं ओर उने गायों मे जो गोत्वस्य 
साना ढी रतीति होती है कह सामा्यक्षण ततव कतत है सवतशण 
सजातीय ओर विजातीय दनं से व्यद हतै स्क्षण को परमार्यसत्‌ 
ओर सामान्यलक्षण को संदृतिरत्‌ कहते हं। 


बौ न अदिस तया अजात अं लो ्रकाित कर वते ञान 
छो परण माना है ओर कयन तया प्रनत ते रहित हान को परत्य 
कहा है परय ञान कल्पना स रहित अयात्‌ नर्क होता ६। 
प्रय क वार भेद ह इनत, मानस, स्वसैदनप्रत्य्च ओर 
योगिप्र] अनुमान तीन रप (पर्ल, सपक्षसत्व ओर विपदि) 
वले हेतु से उपग होश है। उनले हेतु का तण रूप्य मान ह। इत 
प्रकार बौदधशन बे पर्क ओर अनुमान चे दोही परमण ह। बट 
नान की उपति मे अरय को कारण माना है तथा इन मे अर्थाकारता 
भी मानी ह ओर अर्त के दाही वे न क प्रिनियत विषय 
की वयवसथ करते ह/ 


लौट भ अवयवस भि कई अवयवी नही मना ह| उनके मत 
भै अवयव क समूह का नम ही अव्य | आलान तान वशिष्ट तनुज 
के सुय का नम ही पट ह।तन्ुसमुाय कौ छेद प्ट कई पृथक्‌ 
क्तु ही ६। ब के यहं दिनार को र्य सभा माना भया 
ह अर्त प प्रि्णसवभव स हौ वनषट होल सहा है। ट उत्पति 
क समय ही विनायक प होत ३ अलः बह ऊपे विना क लि 
मदरयदि किसी कारण की अपश नह खता है, किन्तु वह सवत, प्िशषण 
विनष्ट होत रहा ह| विन कोप त स्वभाव मानन के कारण 
ह बे प्रत्येक पदरथ को शभक माना है ओर स हतु कदर 
स पदाथ भे क्षणिक की रिद्धि की हे। ण अर्या (अपना 
की करल ह वह स्‌ हात ह! षट जलधार आदि अपनी अ्िया 
क ताह. इति वह स्‌ ह इ कार अय पा के 
म भौ अ्नयकारितरप रत्व खो समा लेना चाहिए। 








जैनदरशन ः 

जिस प्रकार विभि दर्शनो के प्रवर्तक विभिन ऋषिम हुए हँ 
उस प्रकार जैनदर्शन क प्रवर्तक कोई व्यक्ति विशेष नही है। जैन शब्द 
जिन शब से बना है। जो व्यति जानावरणादि द्रव्यकर्म ओर राद्वेषादि 
भावकम को जीत लेतः है दह -जिन' कहलाता है। ठेते जिन" कै दवारा 
उषदिष्ट धर्म तथा दरशन कौ जैनधर्म ओर जैनदर्शन कहते हँ। प्रत्यक 
यु मे वी तीर होत ह तवा वे अनाटिकत से चते आ खे धर 
ओर दर्शन क सिद्धो क तिपदन करे ह। तमन यु मे करषभनाय 
जे लेकर महावीर पर्यन्त चौबीस दीर्ये ने जैनधर्म तवा जैनदर्शन के 
सिद्ान्तौ क प्रतिणादन किया है। आचार्य उमास्वामी द्वारा रचित तसवर्थसूतर 
अनवन छा आय सत । जनन ये जीद, अजीव, आसव, कध, 
संवर, निर्जरा ओर मोक्ष- पे सात तत्व बतलायै नये ह। तथा जोव, 
पुद्गल, धरम, अधर्म, आव्छश ओर कल~ ये ह द्व्य माने गये ह। 
ज्ञानावरण, दर्शनादरण, वेदनीय, मोहनीय, आयु, नाम, गोत्र ओर 
अन्तराय- य अख कर | ओदक अैरयक, ओपमिक, ायोपरभिक, 
क्षधिक ओर परिणामिक- ये पच भाव होते है। अर्हन्त, सिद्ध, आचार्य, 
उपाध्याय ओर साधु- चे पौ परमेष्ठी होते ह। अहिसा, सत्य, अचर्य, 
ब्रह्य र अपरह- ये ण र हते ह। 


अनशन ये प्रत्यक आत्मा कमो कानार करके परम्म अत्‌ 
ईर कन सकता ह, कितु अनदर्नभिमल ईश्वर सषटिक्ता नही होता 
है| वह न तो की अवतर तेत है ओर न कभी संसार भ मोष से 
लौटकर आता है। जो आतमा कनादरण, दर्शनाठरण, मोहनीय ओर 
अनवर - न वार घिया कम का नारा कर देता दै वह ठेवती अया 
अर्त कहताा ह । न्त अस्थ य अनन्ता, अनन्दन, अन्तसुख 
ओर अनन्तीय- इन अननत की प्ति हो जती ह। कु काल 
कद दति आतमा शेष चार अधािया क्म का न कर रिद हो जला 
ह। सिधत मोक की अदस्य ै। करणि आठ कमो का 
क्षय हो जाने प म प्प होता ह। समयन, समयन ओंर समयक्‌ 
चरर ये तीन मितकर मठ मर्ग कहततेह। जनदरशन मे मति, 
श्रत, अवधि, मनपर्यय आर केवत ये ठ कान माने गये ह इम 








५ चयन पररीलन 


प्यम दो आन परो ह ओर रेष तीन इन प्ल ह] अहिला, अपरिग्ड 
र अनेकन्त- ये तीन ओनदर्न ॐ प्ख सिद्धन्त ह! 


जेनदरशन का महर्व * 

भारतीय दर्शनो क इतिहास भे ज॑नदर्शन क मलूर सयान ह! 
भिवभित दानिक ने अपनी अप स्वाभाविकः रयि, परिस्थिति या 
भावना से वस्तुक छो जला दख उसको उती स्प वे उलो दर्शन 
के नाम से कहा कनु लिली भौ त्व के विषय ने छोई भी तत्विक 
दृष्टि टेकान्तिक नह हो ती ह सर्वया भदवाद या भिद, नितैषनत 
या कणिक धान्त ह। पर्क दस्तु अनक धर्मक है ओर 
कोई भी षि उ अनेक धम काक साध परतपादन नल कर सकती 
ह इत सिद्ध को अन्न ने अनेकान्त ओ स्याद के नाग से 
कहा ह। अन्न का मुख्य उष्य स्र सदन्त कै आधार पर 
दभ दृषटिकोणो का रम्वय करन | विार-जगत्‌ का अनेकान्त 
सिदधन् ही नेतिक-जगत न अहिसा का सूप धारण कर लेता ह। अतः 
भारतीय दर्शनो के इतिहा को समन के लिवे जनदर्शन का विशेष 
महत्व है। 
प्रमाणमीमांसा › 

समाय्य से परण का लक्षण ै-सम्यकयन। जो इन सम्यक्‌ 
अथवा रमी हत हक माण कात । परु आगमिकःरमया 
मे आन को समयक्‌ तयः मव्य मानने का आधार दरनिक-परपर से 
भिव ह। आगमिक-परर सम्या सहित हान सम्यकयन कहलाता 
है ओर भिचयदर्शन युक्त न भिधया होता । भिदि कान 
व्यवहार मे सत्य होन पर भौ अगम छौ दृष्टे मिथ्य । रनु दानिक 
पररा भे कान क दा प्रतिभासि विषय का अब्यभिदारी हेन ही 
रणता ी कौ ह। यदि कान क र प्तभासित पां ी सय 
भे मिलि जाता ह निस स्य मे डान > उत जाना था तो अविसंबदी 
होने ल वह डन शण हे ओर उलते भिद शन आमाण ह आगम 
मे मति, त. अदि, मनर्यय आर केदल- इन च न को सम्ययान 
वथा कुमति, कुल र द्धि इन तीन इनो को भि्यान कला 








प्र्तकन ् 


ह तवार्सूर आचाय उमा > सन्भवतः ससे पत सम्यक्ान 
केलि प्माग शबद ह प्रयोग किया ह। 


भारतीय दरशन म प्रमाण का स्वर : 


पराण शब क मानयलप से ययनभ अरय - प्रमीयते येन 
सदममाणम्‌। अर्त्‌ जिसके दारा पदो की मत (न) लेती ह, उत 
प्रा कहते ह कु दरशन न इसी वयति का आश्रय लेकर परम 
के करण अर्थ्‌ ाधकतम कार (साधकतमं करणं करणम) राण 
कहा ह कसु के य न को प्राया प्रमि कहते हं ओर उस 
प्रमा की उति ने ओ दिशि कार होतः ह दह रगाण कलाल ह। 
प्रमाण के इस साम्य लक्षण बर विवद न होने र भौ दनि 
परा के करण क विषयमे चवा ह। तदनुसार बौ सार्य (अर्यर्‌) 
ठो प्रित का रण मान ह। स इनदरयृति क, नैयायिकः वरषिक 
र्य को, माक इय कौ तया पाकर यया 
कोपमा का करण मान ह, परु ॐन दर्शनिक शान को ह प्रा 
का करण मानते ह, को जनने करिया अदल हनमुत 
रिया का साकम करण वतन न हो सकला ह, वेतन समिकषदि 
की। 


बौद्धो न अविसंयादौ तथा अलात अर्थ कतो जनने दले ज्ञान छो 
प्रमाण माना है बद्रशन बे डान क हौ परमण मरना गया है, अब्नान 
को नही। उनके मत भ एक हीन प्रमाण ठया फत- दोनो स्प हेता 
ह वह विषाकारता या अर्थाकारा क जम प्रमाण है ओर विषय 
की अधिगतिका नाम त ह। कख न भत्र इन्द्रियो की कचि (दार) 
छो माण माना ह। न्ायदर॑न मे न्यायसूत्र के भाष्यकार वाक्यायन 
ने उपलि लन क प्राण कहा ह। उद्ोठकर ने र उत्थ क साधन 
को ही परमा स्वीकार किया ह। उदयनाचार्य न यथा् अनुभव को प्रमाण 
माना ै। वीक मे स्ग्यम कणाद न प्रमाण के सामन्य लक्षण 
का निश किया | उ दोषरि नो रमाण माना ह। मीमांसा 
मे भ्न अनधिगत ओर यथा र्य का निय करने वाते ञान को 
न हुम अवथ या ओ ल 
माना ह। 








॥। ज्वायकुबृदवद्र षरिशील्न 
जैनदर्शने परमाण का स्वप : 
आचर्य गद्धपच्छ अपर नार उमा्ानी ऊ तत्वर्सू्ऊनदरशन 
का प्ख सून ह उमास्वमी ने ततवर मे सत्यान के भव 
को दतताठर -तामाण सू द्र रम्यका मे प्राणता का उततेल 
किय है तय प्मणनवैरधिगमः इ सूक द्वा परण आर नय 
को जीददि त्वो क अधिगम का उयय बतलाया है। तन्त आचारय 
समन्तभद्र म परमण का टर्बनिक लक्ष प्रुत किया ह। उन्न 
आप्तमीमांसा ने तत्न को रमण बलाकर उहके अक्रमभावी ओर 
छमभारी- वे दो भद किये ह तथा ठार को स्य्नय सकृत 
बतलाया ह।! आचार्य समन्तभद्र > ही स्वयमभूल्तो् मेस ओर पर 
क अवभासक ञान क प्रमाण इलाया ई।° इसके अनन्तर आचार्य 
शि्धसेन प्ण केः तष मे दादि पद जोहर सपराभासक 
तथा काधविवर्थित ज्ञ को परण माना ह° तदनन्तर अकल्ेव न 
इस लक्षण मे अविसंयादौ ओर अनधिगतवपही- इन दो नवे षौ का 
समकेण करके अवभासक क स्थान मै व्यवसायात्मकं पट क प्रयो 
किया ई इसके बाद आद्य विन्द न पहले समान छ प्रमाण 
का तथ बतला पनः उे स्र्यवकयातक सद किया ह उने 
रमण कै लक्षण भ अनित य अपू शरेण नदं दिय ह, वपोकि 
के अनुसार बान ाे गहत अथ कौ जने य आहत अथं को, ह 
सर्यव्यवसायात्मकः होने से ही पणन ह! इसके अनन्तर आचारय 
ए. तान प्रमाणं ठ युलपतमासनम्‌। 
क्रमभरावि ठ यज्नं सयादरादनयसस्कृतम्‌। | -आप्तमीमासा, का0 101 
2. खपरावभारकः यथा पना भद ुदधिलकषणम्‌। -स्ययम्भूरतोत्र, सलो.63. 
3. प्रमाणं स्छपराभासि जञा बाध्विदजजितम्‌ः -न्यायावतार, कारिका 1 
4. क प्माणमविलंवटि इानमनधिस्त यषटिगमलक्षणतवत्‌। - टश, करिका 36. 
७. व्यवरायात्मकं नमातमार्थ्रालकं मतम्‌। ~ लघीयस्य, का 69. 
5. सम्यानं प्रमाणम्‌।स्वर्धव्यवसवयातपकं समयन सम्यकानत्ात्‌। 
~ प्रमाणपरीक्ा, 0 63. 
९ परमतं य चर द वसयति 
व लेक = चे दिल्लि शताम्‌ 
 - कवर्यशलोकवार्तिकालह्ार, 1/10/79. 








कना 1 


माणिलचनन् ने प्रग क लकण मे घ विलेषण का समश करके 
स्व ओर अपूर्व अर्क ददसायाल तनो प्रमाण कला ह।। वनु 
ती आद्याय ने प्रमाण क तकषण करते समय समयदान अयव 
ज्यम्‌ अर्नर्णय को ही परमण बललायाहे।* 


इ प्र्र जनावायो द्रा प्रतिाित प्ण के विभिव लक्षो से 
य फलित होता है ए प्रन को असवा य समयक्‌ होना च| 
इ समयक्‌ विशेषण र हो अनय स विशेषण अन्तत हो जते ह! 
प्राण क विषय र विशेष बत यहो है छः दान ही प्रमाण होता ह, 
अज्नसप सभिक्दि नही। शान का ससश लना भौ आयक है, 
ककि सद को नही आने दालः आन एर ख भरी नही जन सकता 
ही प्र प्ण को वसायी लेन च, कोकि जो 
आन अनिशयात्कः ह दह प्रग कते ले सला हैः 


प्रमाणे भेद 

नन प्रमाण के दो भद ह परयक्च ओर परोऽ। मति, शरत, 
अवधि, मनय ओर केवल इन पोच शानौ कापर ओर परोक्ष 
प बै विभाजन आगगिकःपररा ने पहले स ही हा है परम दो 
जान परो ओर शोष तीन कान प्रय कहे गये ह समति, सो, दन्ता 
ओर अभिनिबोध का अन्तर्भाव मतिना भै ही किया गया ह। आगम 
भ प्रत्यक्षता ओर परोक्षता कः आधार भौ दर्नक पररा भि है। 
आगभिक पररा भे नदिय ओर मन कौ सहायता केः विना अतममत्र 
की अचा से उद लने वले ज्ञानक रय कहते ह। अं प्रतिगतं 
रतयम इर व्यति बे अकच का अथ आत्म किया बया हे, ओर 
जिस ञान की उतपि म इय, नन ॐर्‌ प्रकाश आदि बह सानो 
की अदेशा होती ह वह हान परोकच मना गय है। आचारय कुन 
1. ` कूयकं कनं प्रणम्‌; ~ परीशाुख 111. 
2. क. सम्यषकानं प्रमाणम्‌। - न्यायदीपिका, ए 3. 

ख. सप्यर्यनिर्णयः प्रमाणम्‌; - प्रमाणमीमंसः, 1/1/2. 
3. अमि नोति जातीय अलत। - रवधििदि, 112 
4. जं फरदो विण्णाणं तंतु रेकं ति भणिदमत्ेसु। 

जं केवलेन मामं हद हेण प - यना, गावा ॐ. 











४ न्यु परिशीलन 


ने प्रकचनसार मे प्त्क्ष ओर परोक्ष क्म यह परिभाषा दी है।* किन्तु 
द्निकःपरम् के अनुसार इय ओर मन ठी सहता से अस 
होने वाले मतिज्ञान को साव्यवहारिक प्रत्यक मान लिया गया है। अतः 
 परसापे् ज्ञान को प्रत्यक्ष ठी परिधि मे सम्मितित कर तेने से प्रत्यक्ष 
की परिभाका मे भी परिवर्तन करने ठ आवश्यकता प्रतीत ह| 


पत्य का सक्षण 

अकलङ्कदेव > लघीयखय वे विशद ज्ञान को त्यक्ष कहा है! ओर 
ज्यायविनिश्वय मे स्पष्ट ज्ञान ठौ प्त्क्च कहा है।* जिस ज्ञान मे किसी 
अन्य कान कै द्रा दवान न हो कह विशद कलत है आर इसते 
भि न को ऊद कत | इत रर दार्शनिका कै अनुसार 
विशद ज्ञान को प्रत्यक्ष ओर अविद ज्ञान को परोक्ष माना गया है। 


प्रत्यक्ष के भेद, 

प्रतय के दो भेद ह~ मुख्य परत्य ओर स्यवरिक प्र्। 
मुख्य प्रयश्च भेद ह सकत प्य ओर विक प्रय त्रिकालवती 

पदाय को युगपत्‌ जनने वलः केयलन सकल र्य कहलाला 
ह तथा नियत पदाय की कतिपय पर्यायो श पूणस से जाने वते 
अवधिन ओर मन्यन को विकल रत्यक्त ह। सयवहरिक 
रत्य क भी द भेद ह- इय प्य ओर अनिद्य पर सरशन 
आदि पय इन्द्रिय से अम होने शाता कन इय प्रत्यक्ष कहताता 
ह तथा मन से प होन गतः ज्ञान अनि प्य ह। अव्र, ईह, 
अकाय ओर धारणा- ये मतित्ान के चारो भेद संब्यवहरिक प्रक्ष 
कहते ह। 


परोक्षकेभेदः 
सृति, प्रन, रक, अनन ओर आगम ये परो परमण 

के पच भद इ इन स समृत, प्र्भिह्ा ओर वर्क इन लीन रणौ 

को अन्य दानि > पथक्‌ पमण क स्प मे नही माना है नायि 

ओर नीमा  परत्भिान के स्थन पर उपमान क प्रमाण माना 

7. प्यः दिशं जानं मुखयसव्यदरतः। ~ लघौ, का 3. 

2 प्तक प्रह सण सकारठजस। ~ =यविनय, ल 3 








ह। वपाक व को तो किसी म भर रमण नह मना ह परु 
जैन दनि यिम यह सिद्ध किया कतक के दिना अन्य 
किसी प्रमाण सते दाति का गहण नही हे सकता €| 
प्रमो की संख्या: 

विभि दानि > प्रमाणो क संख्या भि्-भिव मन ह रार्वाक 
केवत एक प्रय क ह प्राण मालत है वद ओर वैक वो परमण 
मानते ह्र ओर अनुमान। संख्य लन प्रमाण मानते ह- प््य्, 
अनुमान ओर आगम नैयायिक पमान सहत चार, प्भरकर अराति 
सतित पोच ओर भाट अभाव सहत ए राण माने ह विन न्याय 
म उपमान क परभा मे, रपति क तुन चे ओर अभाद का 
प्रक्ष आदि मे अनभि कर प्र्य्च आंर पर क भेद से प्रमाण 
की विल क्या का समरन किया गया ह। 
पाण्य. + 

प्रमाण जिस पार्य को जिस स्प ये जानता ह उका उसी स्य 
भ पराण होन राण का प्रामाण्य कहलाता 81 किसी पुरुष ने किती 
स्थन भे दूर से अल का ञान किया ओर दह जने पर उल जत मित 
मया तो उक बा भ प्रामाण्य सिद्ध हो जता ह। यहं प्न चह हई 
कित प्रकर के परमाणय का ञान केता है? अर्त्‌ किसी 
दूर से जना कि वह जल ह तो उत ओ जलजान ह वह सत्य है 
या अकत, कक निर्णय कित तरह देता हः 


जनदरशन मे बतलाया गया है कि ज्ञान कै प्रामाण्य का निर्णय अभ्यास 
अवस्था मै स्वतः ओर अनभ्यास अवस्था मे परतः होता ै। अभ्यस्त 
अवस्था मै तौ जलजान के प्रामाण्य का निर्णय प्रम्ता को स्वयं ही हो 
जाता है, क्योकि अभ्यास के कारण उसे जलक्नान के सत्य होने भे कोई 
चेह नही रता ह, पसु नभ्य अव्या म शील वायु क सर्त, 
कमो कौ सगय, भेदक का रवण आदि परनिमित्तक द्वार 
 जलज्ञान की सत्यता का निर्णय किया जाता ह। 


ज्ञान क प्ामा्य ओर उााण्य कै दि्षय मे अन्य दानिक मे 
विवाद ह। नौचिकःवैशेषिक प्रामाण्य ओंर अराय दोनों छो परतः, संख्य 








४ चयङ्ुदव परकीलन 


वनो को स्वतः तथ ममक प्रामाण्य को स्वतः जीर अ्रमण्य को 
परतः मानते ह] मीमांसक के अनुार प्र्यक ज्न प्रागसप लौ अरब 
हता ह। बाद भ यदि आन के कारणो भे दोषन अथवा बक ्र्मय 
के द्वारा उवी प्रणता दूर कर दौ जाय तो दह ञान अप्माण मान 
लिया जाता ह ्याय्मृदर मे ममल ठौ इस मान्यता क िसतार 
तते खण्डन करके यह सिद्ध किया गय ह कान क प्ामाण्य अभ्यास 
दका मे वतः ओर अनभया्त दश ये परतः होत है किन्तु प्रण आर 
ऋण की उति दा परतः हौ लोती । 

भारतीय दर्शनो के विषय भै संक्षि वार कर लेने कै बद अब 


पररीलयमन प लीय अर नयायकुयदचन् कै विषय मे तवा 
उनकै रचयिता कै विषय बे विद्र करना आवस्यक है। 


लघीयस्य के रचिता आचार्य अकलेव 

अकल का व्यक्तित्व : 

नयाय कै प्प आचार्य अकव एक युन आचार्य 
हू ह। जैनदर्शने आद्य अललेद क दही स्वा ह जो वौद्शन्‌ 
मे ध्वी का ओर नन भे कुमरितमड का ह| आर्य 
समन्तभद्र ओर सिद्धसेन ठे बाद अकलङकदेद > जैनन्याय कौ सुप्रतिष्ठित 
किय ै। इसीलिए उनके नाम कै आधार पर जैनन्याय कौ अकतङ्कन्याय 
श्री का जाता ह। आचार्य समन्तभद्र के न्यायविषयक सूत्रूप वचनौ 
कै आधार पर अकलङदेढ ने जैनन्याय ओर प्रमाणशाछ की पूर्णरूप 
से प्रस्थापन की है। वे इनके तिषए , भव्यैकलोक- 
नयन ओर स्यादरादवर््मपरिणालक कैः स्प मे श्रद्धेय रहे है ओर उनके 
द प्र मरग पर चलकर इनन अकल्य क भव्य भव निर्मित 
किया है तथा इनके द्रा स्वीकृत की ई प्रणाली भे उतरत किसी 
री आचारय > किन प्रकार के परिवर्तन कौ आवश्यकता अनुभव नह की। 

अ इत ्रतद् ओर परवरा आवां हर ह कि इनकी 
परल आर स्ति अनक नं ओर शिललखो मे पौ जाती ह/ 


नयाम के चतं परि्ठद के अन्त ये आचा प्रधन ने इ 
मसत अनय मतवाीरपी गजर र नष्ट करने दता सिंह बतलाया 








ह" अषटलहसी के टिपगकार लबु गन्तम > लिखा हः क सम्पू 
ताक जन उनके चरणौ ॐ कना कटे य, जिस उन चाणि 
कौ किरणो के दरार अकल के चरणो के नलो कौ किरणे नाना य 
धारण कर लत यी सयादरलनाकर के थित शत्च देवसरि 
ने मत्र केदो क उमयदक इतताया हमवि विरजसि 
तिखते ह, कि वे तर्भूदततम अकल जयठनत हो, जिने जत्‌ की 
वस्तुओ के अपता शु्वादी कट दस्यु को दण्डित किया था। 
भवनय न ज्ञानार्णव ने अकल क पुण्य सरस्वती को अनेकान्त 
मगन की चन्द्रलेखा बतलाया है" इतत प्रकार ब्रह्मचारी अजित ने अकल 

ौदुदधवेययरगुर बताया ह।' अदौत्‌ अकल ररा कटो 
की बुद्धि विवा हो एई ची या उनकी वद्धि को वैव की दीदी 
ग वी। इसी परर दकष भ एक सयान पर एक पाचाण पर उ्तीर् 
शिलाले मे लिखा ह" कि उन अकलददेव कौ महिमा का वणन कौन 
कर सकता ह, जिनके वदनस्पी खड (रवाः क प्र से आहत 


सोकर दु बुद्धिर्हि हय या थ। 


1, इय एामतवदिकरदुनूतयनमतमनपमलः 
स्ाद्रादकेसरसटशततूरति पनवाननो भुवि अयत्यकलद । | 
२ भन्‌ भ 
फदर । = अटी, ५ 1 हिन, नप, सन्‌ 1616 
२. परततीर्थातरोयकल्ऽयकनः। 
५, र्भूते स॒ जयाक्ो। 
जग्मु येन दण्डितः शाज्यदसयदः।। ~ प्नाधवरित, 1/20 
$ श्रीमद्द्रकलङ्स्य पटु पण्य सरस्दले। 
अनैकान्तमरन्माग यन्रेखाधिलं यया | 
6. अकतदवुरजययससङषेश्वर। 
बौद्धानां बुदधि॑पोशषागुरुरदतः,। - उनुम्वरित 
7. तस्याकलङकदेवस्य महिमा केन कर्यते। 
यदरसदयसेन सतो ब्र चु = 
~ जैन छिललेल क्य, कृतीय राग, ए 206. 








४ चु पतन 


जिस समय अकर न कर्त्र मे पषण किया वह समव 
बौडधुग छा मध्या काल चा इसी कारन अकलङ्को म वौडवशन 
ही आलोदना दिष्य से पतव होती ह। ऊक वौ के परत 
विपी ये। इका कारण सिन्त भेद था, मन कौ चित दति न 
व कम्र के समान रान रष ये। उन्न अष्टशती भे 
लिखा ह, कि आत्प्धान परदे के आगमन आदि को परमात्मा का 
चह मान सकते ह, हम तोग नह। फिर भौ उनम शरदः का अभाव न 
था, किन्तु उनकी द्धा पशमूलक ची॥ दे न केवत हेतुकाद के 
अनुवायी चै ओर न केडल अद्रा के। उनके अनुसार आतव 
तभी प्रमाण हो सकता है जव वह आद्रा (आगम) किसी आपु 
कीलाः 


शायी अकल: 

अकलङ्का युग च्समाज मे शायां करने क युग धा) उस 
समय शा धर्मर करने क मुख्य साधन समजा जत थ| चीनीयात् 
हयान ओर हून न अपनौ-अपनी चात्र क वर्णन मे कई रासो 
का उल्लेख किया ह। ूनतसोंग सातवी रती के न्य म भारत जाया 
शा ओर हुत समय तक नाला वशवियातय मर च उरे नानया 
कशविातय म सम्प हट शाय क रोदक वर्णन तिला ह| अकल 
की प्रिद शारी तया वौदा विजेता क स्प मे रह ह। उत समय 
के शास्रं प्रायः राजसभाओं ने हुभा करते यै ओर राजा तथा प्रजा- 
येनो उसे मानरप से रचि रखते य! अकल भौ कई राजसभां 
मै जाकर बौद के साय शास्य किया चा। 


बौद समय भे तादेवी का महतवपरण स्यान ह जै अक 
की लारा विजा के स्प मे प्रद ह। बद की इष्ट दवी ता परदे 
की ओट मे चट के अदद बैठकर साथ करती धी ओर उस तारावती 


 आकाना हि श्रिदशाग्ददिके परमेष्ठिनः परमात्मं परतिपदैरन्‌ 
 नास्मदादयः। ~ अष्टशती, करिका 1. 

२. द लरादवनते या देदुतथ आदचि पणम्‌! 

~ अष्टशती, कारिका 78. 











को अकल न शाचर्थ म पराजित किया चा, कलिग देश के रजा 
हिनरीतल ठी सभा ने अकल क शचा आर तारादेदी की पराजय 
का अलतेख शरवणवेतगोल ठी म्तेण प्रति मे उपतबय होता ह 
पाणवभृाण मे तादेवी क प्ट को वरते दुकान का उल्लेख इल 
प्रकार ह~ 


अदऽकलदुः = कलो कलयतु शरतम। 
पैन धिता येन मायादेवी घटस्थिता।। 


इसी प्रकार मान्यवेट के रजा सा्तक्ग कौ सभा मे अकल के 
जाने क लेख भौ मलते प्रशसति मे ह। उक्त उत्त स हात होता 
है कि अकलहेव टकः महाादी तथा शाली विदान्‌ थे। 


अकल का परिचय + 

अन्य आचार्यो कौ तरह अकसङकदेव न भी अपने किसी यन्द धै 
अपन कु भ परिचय नही लिखा ह, रनु अनय तो कै आधार 
पर उनके विषय मे जो जानकारी रं हुई 8, ह निन प्रकार है 


पायन े गकार, चार नेषिदत क पषटथालोश ओर 
कच भाक राजायली कथे नाम न्य मे अकत की जीनगाथा 
मिलती ह। कथाकोशा कै अनुसार अकल की जन्मभूनि मान्यसे चौ 
आर व वलं को रजा भृ ॐ मनी परोत के पुव ै। न्यच 
नगर समय राकूव॑शी राजा की राजथानौ चा ओर रावी 
रजा बे कृष्णा परम शभु नम से प्रसिद्ध था तव उसके भरीजे 
तका रर नाम सहसु था ओर अकल सासु कौ रभा 
मे गये वे। राजावली कथे कै अनुसार अकल की के भिनदाल 
नामक ब्रह्मण के पुव थ। क्वीन इवास भे परद्ध । यह रवण 
देशा की राजधानी था। ल दक्षि भात कौ कशी कला आता ह। 


 अकङ्कचेव के ततर्थरजवर्तिक नामक न्च क परयम अध्याय 


क अनत ने एक लोक पाया जाता है जिसमे अकले को लघु 
कृषति करपत्र बतलाया गया हं! दह श्लोक निम प्रकार है 








२ जयम लन 


याद्वरमकलह्ा लपुहनृतिवरतनयः। 
अनवरतनिखिलजननुतकििः प्रशस्तजनहुटः। | 

इस रात होत है कि अकल रज्र ये ओर उक पिता 
का नाम लबुह या। यह भ निश्चितस्य त होता है कि अक 
दक्षिण भारत के निदो थ| ह उनको उपपि थी। इ साधि का 
प्रयोग उने नाम से पते किया जता ह ओर नाम के बाट देव श 
का परय भी किया आता ह। रसे रीत होता है कि व देव के समान 
पू वे। 


अकत क समय 

अकलङकेव ने ईसा कौ सातवी या आटवौ -शतान्दौ मे अपने जन्म 
से इ भारतभूमि को पच किया ६। अकल न भरहर, मरित 
था धीति कौ आलोचना कै सा ही पकर ग, कर्णकगोभ, 
धर्मत आदि कै वि्ारो का भौ आलोचन किया है। अतः अकल का 
समय द सवका का सिट होत है श्रीमन्‌ च कलाच्रजी 


अकल क स्वना: 

अकलङेव ठी ल एकार कौ सदने उपलब्ध ह- (1) ूरमायो 
के न्धो पर भा्यलय रन ओर (2) सवन रना। इनमे से अषटशती 
ओर ततवारथरजवार्तिख- ये दो भ्र रदनाय हं! ठथा लीयचय, 
न्यायविनि्य, हदधवनिश्चय ओर प्रमासग्र- ेचा स्वतन्त्र नाये 
ह| अकल द ये सव यन प्रशित ठा उपब | इन एह यनो 
के अतिरि न्यायिक, स्वरू्नबोधन अयि दु जन्य यन्य भी 
 अकतङ् रयित करे जते ह, कन उनके विषय मे निश्चित सूप से चह 
नल ऊहा जा चना है वै यन्य भट अकत दारा हौ रचित 
इ] सन्भव ई कि ३ अन्य किलो अकल सौ रवय हो, क्योकि अकल 
जम कै ओर री कुछ वन हट हं 








थीय का महत्व : 

जन्याय मे आदय अकलहदेव की कृति लघीयय का विशेष 
महत्व ह/ सचीयचय छट-खोटे तीन करणो का यह ह। अतः यह 
एक प्करणयन्य है, जो र के एक देश चे सपवथ रखता ह, उत्ते 
प्रकरण कलते ह। लथीयचय तत्वा के एक देसे न्य रखता 
ह ततवर प्रयम्‌ अष्याय बं प्रमाण, नय ओर निक्षेप के विषय 
मे स्परे विचार किया गय है, परु लधीयच्य मे इनी तीन 
विषयो पर दिशे स्प ले प्रकाश इाला गया ३। इसके साध ही इन तीन 
विषयो से स्नधित अन्य अनकः विषयो पर भी विदा वमर कवा 
गवा ै। अकत न केवल लीय मे करिकाओं को हो नह तिखा 
है किन्तु जा कारिक पर वृति (रीका भ सिख ह। उत विहृत 
मभ कु विषयो का समवेर उपर्य होला ह जिनका उ्तेख 
कारिकाभं मे नी ह| 


सीय कै तीन प्रकरण का नाम करमर ्राणप्रश, नरेश 
आर पवनेश 8। प्रण् मे वार परिचर इ- प्रय परिचोद, 
परक परिद, वषय परिक ओर आगम परोद नये कवल 
एक परिच्छद ह ओर उमे सात नयौ ओर नयाभासो का विददन किया 
या ।परववन्वश े दो परख ह- प्रवचन परिकोद ओर नेष 
परिचेय स्य श्रुत ओर उरक भेद्रभेदो क रणन होने 
क कारण इसको प्रवचन नम दिया गया ह। इस पकार लपौयखय 
मे तीन प्रवेश ओर सत परि ह। 
परिच्ेौ ॐ अनुतर कारिकां का विदरण + 

पहले परत्यक परिधय मे € करिकाये ह, दतर परोक्ष परिच्छद 
मै 9 करिये ह. तीसरे विषय रिद बे 11, कारकाय है ओर 
चतुव आम परचद मे 8 करिकायं ह। पव मय परिषद म 2। 
कारिक ह, य प्रन परिषद मे 22 कारकाय ह र साते 
शिप पिद र 6 करिका ह। इस पकर लघीयचय म कु 78 
कारिकाये ही 








(म ्युमृ््र परिरीलन 


लथीयखय की टीकर: 

अकले ठे वाय सूत्र ठी तरह सक्ष, गम्भीर, गहन ओर 
अर्बु हते ह। उनके दवन क अर्थ को टयम कन विद्रे का 
हो काम ह] वीय पर तीन ठय उपब इ, जिन र कु 
लेग अकलषेव क हा लो चनह रके ह 

0 आचारय रवरित नयङमुदवन लधीयचय ठी 
कारकं ओर नकी विति का विरद दख ह| चह ग्रन्थ श्रीमान्‌ 
% हमर न्यया दाया समयत होकर श्रो माभिकवन 
दिगम्बर जैन परन्धमाला.बनबई से सन्‌ 1938 मे दो भागं मै प्रकाशित 
हका ६। यह विशालकाय प है ओर स्क देनो भागो कौ 
एष्ठलख्य 880 है/ 

(@) सीय पर शी अभयचनरूरि वरि सयदरयूसण नामक 
लास भौ उलबय 8, जस परकाएन भी ीमनिकचनः वब 
ऊन ग्र्यमाला से सन्‌ 1615 है इरी भा प्त तया सरल 
संस्कत ह तथा इसी पष संखा 13 । श्रो अभयचन्सूि ख समय 
ईसा की तेरहवीं शती ह। [सिद्धिविनश्चय, प्रस्तावना, पृ 43). 

(9) श्रत्‌ च कैलाशचनी सिडधनसशाी न सीय ठी 
कारिकां का हिन्दी अनुयाद किया है। इस अनुवाद मै कारिकाओं का अर्य 
ओर विशेषार्थ लिखकर कारिकां मे तचा विवति े आगत तत्व का सरल 
चम वीकरण किय है, जिते सामन्य जन भ तीयस्य क भाव 
म सरलता चे समह सकते ह। यह अनुद 11 पष्य म तमा हा ह 
ओर डो कमलेशकुमार जैन के दारा सम्पादित होकर श्रीगणेश वर्णी 
दिगब्वर जैन संसथान, नरियः, वाराणसी से सन्‌ 200 मे परकशित ह है। 


कु जिसय, 

1, ररणा के आम मे षेव क नमल्छारप महताचरण 
किया गवा हँ तदा नयश के शरर्भ ेकोई हृलाचरण नहीं किया 
गया हुः वतीय प्रवरे क प्रारम्भ मे करिका 51 मे प्रभपत्य 
महावीर हत्यादि ये पलः टेव को नम्कार किया है। इस 
कारण सम्म हा आवा। यि प्र > ले म्य मदत बलाया 








पर्वन श 


है, फिर भौ जदा यह है कि रेसा मध्य मङगल नयप्रेश के प्रारभ 
मै कयो नही किया गवा? 


२. यजं एक जसा य भो ह छि नियो का प्रतिपादन करने 
के ति यक्‌ से एक निप परिच्छद बनाया गया ह। फिर भ निष 
परिच्द कौ चार (7 से 76 तक) कारिका ये से एतौ एक भी कारिका 
नही है जिस नकप का लक्षण ओर उलके भद कलाय गवे ह| केवत 
कारिका 74 भे नकप नाम आया है तवा इसकी विति े निप के 
चार भेद लाये ह प्चनप्रेश कौ कारिका 52 मै उपायो नयस इष्यते 
एता कहकर निक्षेप श का अरय अवश्य दठताया सया ह। 


3. इसी प्रकरण मे एक जिङ्ासा यह भी हं कि परमाणप्रेश म विस्तार 
प्रमाण क प्रतिपादन लो धुका हं ता नवश मे नय का विवेद 
भी अदी तर ते किया गया 8। फिर भी प्रवचन्ेश के परार भ 
प्माणनयनिकपनभिधासये फथागमम्‌' हला लिखकर पुनः प्रमाण ओर 
थ का विवेदन कं किया गया? 

आचार्य अकलङक की दार्शनिक उपलब्धि्यौ 
जैनन्याय की प्रष्ठा 

अकले के पहले केवत आगमि परमपरा क अनुसार सामान्यरूप 
से प्रमाण, नय, स्यादा, सती आदि का सूतल से उत्ते दृष्टिगोचर 
हता है सरक्थम परधम शता के रुख आचार्य कुकु न अपने 
परवचनकतर नामक यर्थ म प्य ओर परो प्रमाण का सामान्य लक्षण 
करके सात भा क म गिनाकर न्याय कैर म दानिक श॑ती का 
सतपा किया ह| इक अनन्तर आच गद्धपिष्छ > अपने तत्वार्थ 
भ पमाण ओर नय क चर्चा था षट्कण्डगम कै अनुसार मिशन 
भै सति, सं (ल्यभिान), दन्त (तक) ओर अभिनि अनुमान) 
का अन्तर्भाव करक न्यायोपयोगी सामग्री को रुर किया ह इसके 
वाद आचार्य रनन्तभद्रन अनेकन्, स्याद्द ओर समी क निरूपण 
मे हो अपनी सममं शति लगा दो। इतके अनन्तर आचर सिद्धसेन 
यै परमा ओर नय का निरूपण कने ॐ ति न्यायावतार नामक एक 
स्वत ्य क नर्माण किया! अकलङ्दे के पत जन्याय की यही 








० सयू परिकन 
रूपरेखा उपलब्ध होती है। 


दतर आवय भक ने नयाय के लेत म अनेक नूतन वातो 
को सम्मिलित कके अन्याय को सुस्त किय ह ससे पहले 
उनका धयान प्रमाण की पदति की आर आकृ ह| आगम भे प्राग 
कवे भेद बतलाय गय ह पर्् ओर 8) प्र मे अदि, मन्य 
ओर केतन सम्मितित हं लवा मति ओर श्रुत- ये दो शान परो 
माने गदे 8। आगम मरइ न कौ रोच मनाया ह, जबकि 
अन्य दानिन इत्यन्य न कौ प्रय मना | अकल के 
सामन इन दोन मै साम्बस्य सयधित करने की समस्या ची। उनो 
इत समस्या का समाधान बहुत हौ सदर रीति से किया है। उन्न 
परयक् के नुख् प्रच ओर सारकं प्रयश्च ये यौ भेद करके 
इन्र ओर मन की सहायता ल त ने शौ मतद को सयवहारिक 
प्रय मानकर रत भे सममतिर कर लिया ल करे स ्रादीन 
परर की रक्षा भरी हो गी ओर अन्य दर्गनक द्रा अभिमत 
प्रत्यक कौ प्रभा के अनुसार लोकद की दृष से साममजसय 
भी स्यपित हो मया। 

अकल > सदाविः द भेद किथे- इन्दि 
प्र्क् ओर अनिधय प्र्। उतने मति क इ प्रयश्च कहा 
सथा सृति, प्रहा, तक ओ ॐनम इन चर त्न को अनवि 
प्रयक् बतताया।' उन्न एक नदीन यात यह भौ इततायौ कि भति 
आदि जान तभी तक सहरि प्रय है ज तकः उनम शब्दयोजना 
जह की जाती ह। उनम शब्योजना होने पर व पर्क जाय ओर 
तव व भ्रुवा क भद हो यह यह बा श्य दे यगय है कि 
कलव दार परिपा प्ण कै भदो क उत्तरकालीनं कारौ 
बिना कलौ विक क सकट कर तिया, परु आचय अकल 
चे सति, सा, चना आर अभिभो नान ऊो योजनः ॐ हते 
तं ` ` उर्हेवायधारगातकम्‌। अनिन्िकतयक् 

्तिंायिन्ाभिनिबोयकम्‌। ~ लपीययवतृति, क 6! 
2. जनमा मिः सं चिना चाऽभिनिबोधनम्‌। 

प्ा्नामवोजनाच्छेष शं शबयानुयोजमयत्‌।। ~ लघयखछय, क 10.11. 








जो अनिधय पर्यक्ष का ह उत किती भी अन्य अतर > स्वीकार 
नह किा। प्यक की आगमि परिमा क यने जद तकी दार्शनिकः 
परिभाषा करने की आवरयकता प्रतीत हई तब अकल ने विर न 
को प्य बतलाकर इसका लमाधान किया, परु आगम भे इनि 
ओर मन की सहायता क विना आत्म स उलन होन वाते ज्ञान को 
प्रयक् बतलाया बया है। 


अविसंवाद की प्रायिक स्थिति : 

वौदा धि की तरह अकलाेव ने भी अवसा ञान 
को प्रमाण माना है। अवितंराद को प्रमाण का आधार मानकर भी उन्होने 
एक विशेष वात यह वताय ह छि हमार ने प्राणत आर ॐमाणता 
की सी स्विति रहती ह कोई री ञान न तो सर्व परगण होता 
है ओर न सर्वया अप्रमाण इद्ियदोष से एक चन्दर मे होने वाला द्विवनद्र 
जान भीर भ परमाण ओर दित मे माण हेता 8। एकः 
ज्ञान भी चन्द्रश मै ही प्रमाण है, पर्वत पर स्थित चनद्रप म नही, अतः 
प्राणता का निण॑य अविसंद की बहूतता स किया जानाहि जं 
किमि परल द्र ने ग गुण कौ प्रुत ली ह उत ग्य 
क्ल ह 


परोक्षपरमाण का दैशिष्टच : 


-अकलदव न परो प्रमाण क पकरण मे नैयायिक ओट गीमासक 
क अमानप्माण की आलोचना करते हु प्भा क एकतव, साद्य, 


1. पर्य शं नं गुखयसवहारत। तीयस्य, क 3 
2 क. येनाकारेण ततरि ्रामा्यमिति। तेन पत्यत 
दायो शणः संमासे प्राप, 
हेरि चन्वयु वेकत्यारतयभूताकारावभासनात्‌। 
तथोपरि कंख्यधिविरकधऽसि वनद्रदतवदत्ोपतमभत्‌। 
तकारक व्यवसा गय ऊषती, करिका 101 
ख. तिमिर छवि पमां यय तलखयादौ 
दिसादाखमणम्‌। प्मणेतरवस्वायसतलक्णत्त। 
~ लेयलय वितृ, का 2. 











। चयस परिरीलन 


वैल्य आदि अनेक भेदो का उपदन किया ह ओर उपनान का 
सदशय प्र्भिकञन मे अन्र् किया ह। तथ सरवदशाय्ेयन जर 
सवकालास्न व्ाप्ान के तिः त प्ण ठौ आदयव्त सिद्ध 
की ह। साध्य ओर साष्याभासः का स्व निधित किया है।। हु ओर 
हेत्वाभास ठी व्यवस्य की ह। जैनाय > प्रम स लो अन्यान 
या अविनाभाव को साधन ख एकमत्र तण माना ह। अकलहेव न 
बौद्धो क य का ओर मायो ॐ परय का निराकरण करके 
अत्ययानुपपब का समरन किया है! 
कद दाशनिक हतु के तीन भेद मात ह- स्वभाव, कर्य ओर 
अनुपलग्ि। परन्ु अकले ने कारण, पूर्वर, उतरचर आर सहचर 
को भौ हेतु माना 8। बध अनुपल को केत परतिचेयामकः मानते 
हः कितु अकर उलि ओर अनुपत्य -इन दोनो को ह विथिताणक 
तथा प्तिषेथसापक माना हवो स्यन्ति चे ही अभाव की दिदि 
मानते ह अदषयुपतव्थि से नह| किसी सथान विरोष मे घट की 
दृ्यनपत्ि है र राच की अनुपत्य अदशयानपतग्ि 
ह ब क अनार स्म परमाणु आदि सवा. विषयौ की 
अनुग संशय काहे होन से अभावसाधक नही हो सकती ह। 
बद > द्यत का अय केवत पतयक्षवषय किया है इस विषय 
मे अरलद्ेव का कयन ह @ दश्यत क अथ केत यवित 
न ह, कितु उसका र्य रमणविषयत्व भौ है| यहौ कारण ह ठि 
परत शरीर भे स्वभाव से अतीन्द्र चैत्य क अभाद भी हम्‌ लोग सिद्ध 
करत ह| यदि अदस्यति कौ एकन्ततः संशय को हेतु माना जाय 
तो मृत शरीर भ चैतन्य की निदि का सदेह बना रहे हती स्थिति 


1. ज्यं सज्यन्त तलेऽसम। 
स्यां वराद रनिषयतः।।- नययदिन्य, तोकः 172 
२, परिधि यथोक्याएनपलबः। सि वनि तसय असम्भवात्‌ 
= चणय, तीय स्वर्नमान परक, सूत्र 2526 
3. किकृटिषयनुषरविः पत्यशनुमाननिदृतक्षणा = संशयहत । 
पमणन्ववयर्भादसिदधः 


~ वयु, सवथाटुमत पिद, चूर 4.48 








म मृत शरीर का दाह करना कठिन हो जयेगा ओर दाह करने 
वालो को पातकी माना जाना दुत से आर्यक रादि के अभाव 
का निर्णय देखा ही जाता हे लौ विषय मे लीय मे भो कला 
गया है कि तौकिकजन अदस्य परदि चतन) के अभाव को जान 
लेते हैः 


जय-पराजय व्यवस्था» 
न्यायदर्श भे वाही कौ जय ओर प्रतिवादी की पराजय के तिए 
एल, जाति ओर नियहसयान जं असत्‌ उपायो का अवत्न तेन भरौ 
न्याय्य माना गया है, क्योकि वादी का देश्य तत्व का संरक्षण करना 
है ओर तत्व का संरक्षण किरी भी उपाय से करने मे कोई आपति नही 
मानौ गई ह। रनु धर्मीति एल, जति ओर निस्य कै आधार 
से होने वाली जय-पराजय कौ व्यवस्य का खण््न करो हुए वादौ के 
लिषएट असाधनांगकचन ओर प्रतिवादी कै लिए अदोषोद्भावन- ये दौ ह 
सयान माने ह वदी का कर्तम है कि वह पूरण ओर न्ष साधन 
कौ के ओर प्रति का कर्त है छि बह यार्थ क उषावन 
क| तन म्र ते हौ क कौ अय आर दूसरे की पराजय हो 
जती ह। 
के विपरीत जय.पराजय कौ द्व कैः विषय भे अकल के 
विचार हूत ही मलूर ह। उलन त्य २ असा की दृठ से 
छत, जाति ओर निग्हस्थान कै प्रयोग कौ सर्वथा अन्याय्य माना है। 
जे वद के असाधनाववन ओर अदोदभावन को भ स्वीकार 
नही छिया £। उने ते पटस्य इतना हौ कहा है कि वाती को 


1. अद्यनुलमगमण्िदधिरियक्तं वैन्यः । संस, 
शां पितकक्गात्‌। बूतस्य रगनिृिनरमयत्‌ 


त्‌। 
= अरतौ, कर 4. 
 अदृश्यपरचिततादेरभावं लौकिका विदुः| 
 तदाकारदिकारयानुपतितः।) ~ लचीय्य, का 15. 
काधनावलन्ोेकन दे 
तिलान्न युत्ति ज ~ क्याय 


1 











. चकम परलीलन 


अविनाभाव साधन ले सवप सि्धि ओर परय का निराकरण कटना 
ाि। इसी प्र प्रतिवादो को बरी क प मे थार दूषण बतलाना 
चह ओर अपने पञ्चकौ सिदध करनी चण! क ऊ जय ओर दूसरे 
ही पराज्य के लि इना डी पराण है। इले अधिक अन्य कितौ 
बात की आवकषयकला नलो ह। क की सवषं सिदध हो जाने स ही 
दर का नि हो जता ह।` इ परकर अकव ने जयःपरजय 
की विष प्गातौ का परतिपादन किया ह। 


-आलोचन-लौशत्य › 
मधय ये कु दर्शनिक ऊतय दरशनिको कौ आलौचना करते समय 
मर्यादा का अतक्मण कर जते वे ओर अवने विपक्षो क तिए पशु, 
अहक (नितज) आदि शब क प्रयग करत वे, परु नि्॑लमना आचार्य 
अकल र की गवी विपो ठी आलोचना भे ल कटा क वर्श 
नौ हते ह उनले प्रयः परिपक्े का उतर उतौ क शबो भे दिया 
है आर की प्तप की भूल को पककर उसका उपस करते र 
रिया ह। जैस धर्मीति करते ह~ 
सरवस्योभयरपते = तदरेषनिराकृतेः। 
चोदितो दधि खादेति मद नभिघादति।। 
~ परावारतिछ १४१ 
अर्थात्‌ यद यक कल उभयालकं ह ओर किसी कत्तु मे कोई 
विशेषता नही ह तो दधि को खाने ॐ लिट का गया भनु ट को 
खाने के तिए कथो नही यंता हैः 
ष शत का अकसर उतर देते 8 


पूर््मिाय = दूषकोऽमि विदूषकः । 
गतोऽपि मगो जलः मनोऽ चुः स्मृतः । 
सपि चुतो कनो मृगः खाछो येषते ।। 
था वतुलादेव ` भेदाभेदवयदसथितेः । 
1. स्वपक्षसिद्धिरेकस्य निग्ोऽन्यस्य कादिनः। 
काकं कोवं र| - रती, कड 7. 








पर्वन ॐ 


चितो दधि खादेति किमदमभिधादति ।। 

= च्यायविनिशय, 20-2५ 

अयति पूप को ठीक चे न समस सकने के करण दूषण देने 

वला विदूषक मून पडा हं पूर्वपा न सुग मृग ट थ ओर 

बद भे मृग भौ सुगठ हृ फिर भौ वौ सुमत ठ वदना करत ह 

ओर मृग छो खाध मानते ह। ठीक उती पकर पर्यय भेद से दथि ओर 

ट के सरीर मे भद है। अतः यथि को खाने क लिये कल गया मनुष्य 

थि ह खता है, ॐट को नही यह षोऽ िूसकः ये शट 

धयान दने योग्य ह। आलोन कौशल्य का यद कः उदाहरण नह है, 
छिनु इस प्रकार के अनेक अन्य उदाहरण भ्रौ पे जते ह। 


ज प्रकार शलीनतापर्क उतर देने की प्रिय से अकत के 
आलोचन. कौसत्य का हज ह अनुमान लगापा ज सकता है । अकतेव 
की अनेक दरशनिक उपल्यिौ । उने से यलं उनकी कु ही उपलव्र्यो 
पर प्रकाश षा गया ह। 


न्यायकमुयचनद्र के र्यिता आचार्य प्रभान्र 

प्रभाचन्द्र क व्यक्त, 
आचार्यं प्रमान उव्क्द क विशिष्ट प्तिभाशाती द्वन थ। यही 
कारण है कि उनले प्रमेकमलमरतणड ओर न्यायकमुदचनद्र जैत 
महत्पूरण आर परयवहूस कृतिं को रना की। प्रभायनद् मे 
परकामुखसू् पर बार हजार सोक प्रमाण प्मेयकमलमर््ड नामकः 
विरातकाय भाष्य लिखा है। इती परकर प्रान ने अकतददेव कै 
लीय पर नयायकनुदयनर नामक वितत ठं वरद वचया लिखी 
है, जिसमे शवीयचछय ठी 78 किक क हाद को विस्तार से त 
शती मे उदयित किय है। जन्याय ओर जैनदर्शन कै उचवकोटि 
के वदन्‌ होन के सा ही अनय रमन्त भार्य रन के तलतपी 
विदन्‌ थे! आवा प्रमान दवरा तिच प्मेयकमलमा्ण्ड र 
न्यायक्मुवनद्- ये दो विशिलकाय वयजयानय उव्वट के ोने के 
चय ही अनुग दवम्‌ अतुलनीय गरी ह वै दोनो ग्रन्थ नम्याय दथा 








1 चमर परेन 
ऊनदर्शन चे स्नथत विषयो प व्यापक प्रकारा अतते ह इन यनयो 
भ पर्व के प भे अन्य भारतीय र्नो का भी गहन विवे प्रुत 
किया गया ह। 


आचार्यं प्रभावन  अकलङ्देव के लधीयखय की कारिकां मे 
तथा उहकी विदि मै आगत विषयो पर वित एवं दिश वयख्ान 
प्रुत किया ह। इसके सा ही विविच तूर्ण चि द्वारा अनक 
नवीन विषयो ओर तव्यो पर भ अच् प्रकारा अला ह। प्रभाचन्द्र का 
जान किलना विसाल एं गम्भीर थ इसका पता इ बात से चता ह 
कि उनले न्यायकुमयन्र मै उ्राघययनसू्र, षदुवरशनसमुच्चय, 
खी आदि जैनागम तथा जनन कै 
अनेक यन्य से रषु मारा मे उरण तो दिवे हो ह। इतके राच हौ 
भारतीय दर्शन के शीर्ष पन्य न्यायसू, वैरोिकदू् योगस, 
जभिनिरूत बहस, नयायषय,प्र्तपारभाषय, शाबरभाष्य, व्यास 
षय, छान्दो्योपनषद,वृहदारण्यकोपनिषद्‌, शचेा्चतरोयनिषद्‌, 
लनत्रयर्तिक, मनु्ृति. मतसयपराण आदि सौ न्धो से भौ उरण 
दिय ह प्राच व्याकरणशाख क भौ विशिष्टा | उन द्रात 
जैनेव्याकरण पर लिखि शबट्भोजभा्कर स कात होता ह ए उने 
पा्बल महाभाष्य का ततसपरी न या इस पकार हमे प्रभावन कै 
ततप सूम दानिके अध्ययन क साय हौ उनके अन्य अनक विषयो 
के अगाध व्य का बोध भरी होत है। यतद भे प्भावनद्र का यपत 
एवं वैय विशाल, व्यापक एवं गम्ीर था। 


प्रभाचन्द्र का परिधय 

अन्य आचाय की कर नके उमरान आदि क विषय मे भौ 
कु विशेष डात नही होता ह। फिर भ स्ट त से जात होता है 
कि आदार राच मूलरानत्गत न्दिगण कौ आचर्य परपर मँ 
दक्षिणे हे इन्टनप्ेयकमलमर्तण् प्रास्त पन्च डधन्त 
को अपन दुरु कलाया है। इरे इतना तो निचि प्रतीत होवा है कि 








प्रभाचन्द्र का ज्म दकिण भारत भर हा चः कन्तु उनका का्यलयत 
मध्य भारत मे धाने रहा ह। तौ प्रत म्न है कि आद्य 
प्रभाचन्द्र दक्षिण भारत बे आदाय पन्दिद्ध्त तेरिवय-दी्ा लेकर 
धारानगरीमे ते आये वे ओर यही उने अपने य्य क सवना की। 
रीन काल मे जिलका नाम धारनगसी चा र्तमान मे उका नम धार 
है, जो नध्यादश का एक जिला है ओर इन्र से अधिक दूर नही है 
पमन धाानरेश भोज के समकातीन विदन्‌ व) पराच की दो 
प्रगुख दार्शनिक कृतियो मे प्रमेयकमलमार््ड प्यम्‌ कृति ह। 
प्मयकमलमार्ग् म उत्तिखित 

शीभोजदेवराज्ये श्ीमदुधारनिदारिना,. शरीमान 

विदृतमिति।“ 

इत अनिम प्रसि से यह स्पष्ट ह छि प्रमयकमलमर्तगह नामक 
पन्य भोजदेव के राज्य मै धारानगरी मे रदा गया था ओर प्रभाचन्द्र 
धारानरेश भोज कै समकालीन विद्वान्‌ ये। भौजवेव के वाद उनके 
उतरधिकारी जयदेव के रजय चे भ प्र म अय यन्धो की 
स्ना की थी इसे यह रिद होता ह कि प्रभाचनद्र का कार्यस्य 
धार-नारी रला ह। 

प्रभाचन्द्र की महत्वपूरण द्वितीय कृति न्यायकमृदचनद्र ह। इसकी, 
एक प्ति म निम्नलिखित प्रस्ति का उतेव मिलता है 
पर्जतामतपुण्यनिराकृतनिचिलमलकल्न ` शरीमामाचन्रपनतेन 
नयाकुमुदयनो लपीययालंकारः कृतः इति मंगलम्‌“ 

इस पराति सै यह निधि है छि आचार्य प्रभाव नयायकुमुखचनद् 
कौ स्वना जयसदेव के रजय मे रः नामक नर मे ही कौ यी। 


पाचन का समय › 

श्रीमन्‌ प केलाशचनधजी शा न नयायकुमुदनर, प्रम भाग 
की पत्वने ्भनद्र क तनव इव सन्‌ ® से {020 तक निधि 
किया ह! श्रीमान्‌ ए नलेकुमारजी न्यायाद ३ प्मेयकमलमार्त 








ॐ युदय पर्ल 


क प्ल्ताना मे इनका समय सन्‌ ॐ से 1085 तक नित किया 
ह ज्मन्‌ ड फ वरबाीलालजी कोठिया न्यायाय अपन तक 
-जननयाय की भभा" मे प्माचनद्र का रमय 1043 ईस्वी तिखा ह। 
इन उल्तचो से तो सप ह कि आचार परभान्र का समय वकम 
वत्‌ की 1 शता रा है। राजञा भेज का भ्र यही समय ह। 


जयचकुपयनद्र क अर्थ: 

आचार्य प्रशवन्रठी दो ममू दानिक कृतिव नेसे एक 
के अन्ने मर्त शब्ट का प्रयग किया गदा है र दूलदी कै अन्त 
म चर श का प्रयग एक कत सूं क समन है ओर पूत एति 
दद्र कै समान। वात यह है कि कमत दो प्रका क होत ह- दिन मँ 
चितने ले कल. ज सोद के होने षर खिलते ह ओर रावि मँ 
चिमे वाते कमत, ज द्र क होन पर सिते ह तथा जिन गुद 
भौ कहते ह| यहं प्रमेयकमतमरत प्रेयसी कमत कौ विकसित 
(कारित) क के तिमर सू के समान है ओर नयाम 
न्ायसपौ कमलो ।कुमदो। कौ विकसित कल कति चनमा समान 
ह ्ारकमूय्रका दूलरा जाम लघीय्ालङ्ार भौ 8, लोकि 
अकलहेव 2; तीयच पर प्र ठी यह वित्त ओर वराद 
व्याख्या लयस्य कौ अतत करने वाती ह| यहौ कारण है ति आचार्य 
प्रभा प्क परिषद के अन्त मे आगत पिका दा भ~ ति 
शीयन्ते नयरकुनुदनर लघीया हता तिक 
वेनो नाम का उत किया ६। 


जयाकुमुदचनद्र का महत्व : 
न्यायन ए सवत रन न होकर तवीय अर उसकी 
विति का विशद दच्यान ह। जनर्शन के शे मे न्ययन 
क दिरष म ह इरत अकाल विषय प्मयकमलमर्त ते मिते 
ह] किर भी रे अनक विषय खे ह ज प्रेयकमलमा्ण् मे नही 
इ नयाङ्मुदचन्र मे नय ओर निप कौ विव च॑ ह, जो प्म 
कमलम मे नहह] इकः कारण यह है कि 
काआधारह- पर्ानृख आर नयम का यार है लवी 








परानृख ने कदत प्ण से समबि विषयो की चर्व है, नय जर 
निप की नहा) इक अतिरि ओर भ एते अनक विषय ह जो 
्रमेयकमलमर्तण् मे नही ह। वटो ऊ परतत्यमुतपदवाद का खण्डन, 
ट्त ओर ग्रृतमाक के साधुत्व ओर असाधुत्व की चर्वा 
प्रिद्िकविचर, तम ओर्‌ छ भे द्रयत्वसद्धि, भावन, विधि ओर 
नियोग छा विचार आदि विषयो का उल्लेख परेयकमलमरत् मे नी 
मितत है यल कारण ह क न्याकुनुचनद्र क म प्रेयकमलमर्तष्ड 
की अपा अधिक है तथा इसका परमाण भी अधिक हे। 

योन कृतयो ये तुलन्म दृष्टिसेप्रेकमलमर्त दु सरल 
है तथा लपीयच्चय आं उसका विशद द्याया न्ययङुगुदय् 
करी-करी अधिक विल प्रीत हेत है मु भौ इरे कुछ अरो को 
समने भे विशेष प्रिर करना पड ह। न्यायम मे आगत 
दानिक तौ को यारि ओर यथासमभव रपट करने का पूर्ण 
प्रयल किया ह। र भी मर दिेदन मे कु भूल क रह आन सम्भव 
है, क्कि "को न विमुह्यति शालसमूढेः यह उ मुल पर भी तापू 
लेती दै। 


न्यायकुमुदचन्द्र का प्रतिपाद्य विषय 
आचा प्रभाव ने नयाुमुद्र क अन्तर्म लघीयस्य ओर 
उसकी ववति भे प्तिपदित विषय क साथ हौ अनेक नवीन विषयो का 
भी वि्ृत विवेखन किया है। समपूर्विषयद्तु इत प्रकार है- 


पथम परिच्छेद, 

इ परिभ कणटकद्धिक गद के रनतनकाद की आलोना 
की गई ३, तदनन्तर रत्य का लक्षण ओ प्रय के भेद, चौगे के 
सभकर्षवाद, जयन्तक कारकसाकत्यवाद, सां क इनदरिवाद, 
परभकरो ॐ व्यापारवद तथा बौ क निि्कमाणयवाद का 
निराकरण, विपय्ञान को विभ रो ये मनने वाले दिवौ की 
विवकाख्यति आदि नानये खा ॒निरुकरण, चर्व का 
तयक्मनाणवाद का निर्न तवा रहमि, वु क पयसि 
आर रोने ष्यसि का खण्डन, मीस के सर्वभाव, संख्य 








। चकम रीन 


के ईरवाद ओर योगो क ईद क निराकरण कवा नवा ह इसी 
कम मे अद्र. ईहा, अदाय र धारणा का स्वस्य, सवदन, धित 
अदि की आलोवना, इरयो कौ भोतिक खनन वाते नैयायिक ओर सांख्य 
मलो की समी, आन की साकारता ओर निरकारता कौ चर्व तथा 
प्रमाण ओर उसके फल का दार किया गवा है। तदनन्तर 
अस्वततेदनकानवादौ मीमांसक तथा सांख्य कौ ओर हानातसमतयकष 
नवी यायक की आलोचना की गई 8। इतके पथात्‌ मीमांस 
कै स्वः प्ामण्यवाद की समा करते हूट अ्यासदशा मे सवतः जीर 
अनभ्यासदशा मे परतः ्रामाग्य की सिद्धि कौ गई ह। 


दतीच परिकछेद › 

इत परिकोद भे सव्य पराण के विषय दर्प्ययामक वसत 
का दिवन किया है, पनः यह बतलाया गया ई कि बौद क ्व्षण 
ओर अदैवदियौ का ता प्रण का विषय नही ह वधकौ कै 


मै अ्क्िया का अभाव, बद्र ऊ प्रतत्यसमुादवाद का खण्न, सता 
क सन्य से दल्तु को सत्‌ मनने वते यौगमत का निराकरण 
उत्पथो दतत मे सत्रि की गई है। 

दृतय परिच्छेद ; 

इ परदे स्यम यह दतताया गथा ह क शब्योजनानिरपध 
मति, सृति आदि डा प्रच र श्योजना -सप्च परक ह। समृत, 
प्र्भिजञान आदि ेप्रामाणयसिदध,तक्माण ङी आवस्कला, अनमान 
प्रमाण छा सवलप, विधिवाधक हदु कै दो भेद मानने वत बौद्धो का 
निरस, प प्रयोग कौ आसयकला, प्रि क विषय भे कुमारित 
क मतं का खण्डन, कारणत, वयर हैत, हस्र तु ओर चहवर 
हे ल समरन, रय ओर पर्य क निरस, दश्यानपतव्थि से 
कतु के अभाव की सिधि, अभाद को जानने क ति अभाव नामक 
पराण की आव्यकरा नलं, कौट सभाव हेु ओर कार्य हेतु कौ 
आतोचन, मैययिक ओर ममंसक क उपमान परमाण की आलोचना ओंर 








अवपत प्माण क समवय म कुमारित ङी आलोचना तथा वपित 
का अनुमन मे अमद बताया गया ह। 


चदर्परचछेद › 

प्राण म अविद की पायक स्विति, वन बान भौ कन्द 
प्ण ह, सविकल्पक जान परमण आर निर्िकलसक जन अ्ममण, 
वौदाभिमतनिरिकलपक प्यक कौ आतोदना, प्रवाण ओर प्मागाभास 
कौ व्यवस्य का विचार, श्रलञन बे प्म सिद. शबद अर अर्म 
समब विचार, वौ क अहवा का चषडन, विधि, नियोग ओर भावना 
को ब्द क अयं मनने ते वदती, भ आधि कै मतो का निराकरण 
तथा आप्तययन ओर हतु ररा वष अर्व के निधय कौ सिद्धि 
ह 
पम परिच्छेद 

इह परे मे नय आर द्वय कौ पराण, नय कमु भेद- 
्रर्विक ओर पराधिः नय का विचर, सतवमान की व्यासा, 
जैव, अजीव आदि ततय क सतसामा्य मे अनार्य, संधहनय का वषं 
य रय सततमानय है प्रय कंटकः निरंश षण ठी प्रतीति 
नी, विशेषय बौद का निराकरण, ऊरतासामन्य की सिधि, बस्तु 
का लक्षण अर्थियकरितय का अणिककन्त भे असदभाव, शिक्क्त 
मे कासि का नषेध, संगहनय ओर सहा का सप, नैगमनय 
ओर नैगमाभस क सव्य, चलासमक्ौ योगो क मत का निराकरण, 
वहाय आर व्वहरनया भास कास्य, रुन का ससध, 
श, समभिरड ओर एदम्भूतनय का सवलप बताया गया ह! 


ष्ठ परवद : 

स परिच्छद मे रमाण, नय अर निक्षेप का सिप लक्षन, जान 
की उत्पतति अर्य से नही, जान जर अरय म अच्यव्यतिरेक नह, इन्व 
आर मन जान कै कारण हं तथा अर्य न का दिष्य है, सवरि मे 
भामाणय का निराकरण, आलोक ज्ञान का कारण नी, बान क रोधक 
आनावरण कर्म ह, अन्यक नही, बद्धो के तदति, ताद्य आर 
क्यकसाय का निराकरण, जान स्व आर प्र का नर्णयक त ह 








1 ्यायुमुदय् परिशीलन 

शान भे निर्विकल्प ओर्‌ सवक विर, प्म के भे प्रय 
ओर परो, प्रत्य क तोन भे इनि पर, अनन प्रय ओर 
अतीन्द्र के चार भेद अ ई, जवाव ओर 
रणा, अनिन पर्क च भेद समति, पर्भद्ान, वष ओर 
अभिनिवोच (अनन, नम परोत सिद, पुनः इरमं अनमान, 
उपमान आर अर्थपति आदि प्राणो का अन्व हत ६ आदि पर विवार 
किया गया ह। तदनन्तर श्रुत पमण कै उपयोग- सयदा ओर नय, 
सयत साक, ब क्त क अधराय सूक होता है 
बद्धो के इस मत का खण्डन, शब्नित्यल्ववाद, वदापौरुषेयत्ववाद ओर 
स्वाद का निराकरण, स्त ओर त, जपय आदि भाषौ 
के शबो प्रापु अर जला का दि, ्हमणतजति ख 
जिकर, गमद सात नय श्त प्ण क भै ह, ये नय अन्य किसी 
नके भद नहो ह, मूलनय- धिकः ओर परार्थ, द्य ओर 
र्य का विदा, निश्वयनय ओर व्यदरनय का सवरप, भगम, 
गमाम, सं. सास, व्यवहार, ्यहायभास, कुसु र 
ऋस क सवप बतलाया गथा ह अन्त म नवम, सं, व्यवहार 
ओर रुव न चर अर्यो का तथा सब, समभिसद अर एवमूत- 
जन तीन शब-नयो का निर किया ह। 


सम परिच्छेद , 

स परवद भे प्रमाण, नय, अदो, जीवसमास, गुगस्वान, 
मर्मणास्ान ओर निम का स्वरूप तथा भद, वैशेषिक, सौगत ओर 
सा दा अभिमत मुत क स्वरम क निराकरण, संख्य, 
गक, वेनत ओर बंदर अभिमत मो ॐ सवरप क निराकरण, 
जनदर्शनि अभिमत मोः का सवसय, सुति आदि वस्या वे 
ञनसद्भवसिदधि तथा शयेम्बरो कौ केवलिभुि ओर चीप की 
मन्यतां का खण्डन किय र है ओर अन्ते शाचाध्ययन का प्रयोजन 
स्वार्थमपि आर परर्समयति का ववेवन ह। 


कति ओर चापि के विर का सोत: 
आचार्य प्रभाचन्द्र = प्नेयकमलमार्तण्ड तदा न्यायकुमदचनद्र म 
केदलिभुक्ति ओर खीमुक्ति के विश्य मै विस्तार से विचार किया है। यँ 








॥ | 


यह जानना आदल्यक ह छि प्न क उक्त दविर का त कया 
है? सबले पते आचाय नट > बोभू (गावा आ ने केवली 
के कवताहार का निषे किया हं तथ सू्ाभूत (गावा 29 से ॐ) 
म मुक्ति का निराकरण किया ह! रनु ईला की नदमी शता मे 
शाकटायन नामक एक परसि वैयाकरण ह, जो यापनीय संघ के आचार्य 
ये ओर नल रहते थ। यपनीय संद का वाहा आचार बहुत कु दिगम्बरे 
से मिलताुतता थः किन्त वै शत्र आगमं को आदर की दृष्टि 
से देखते थे इतके लाय हौ यापनीय संय के अनुावी दिगगबर ओर 
शाबर दोन ह सगा की कु गते कौ स्वीकार करते े। आचार्य 
शाकटायन न कैवतिभु्ति तथा सीय के सम कै लि केवलिपूकति 


उक्त मान्यता का विस्तार से खण्डन किया गया है। 


आचार्य प्रणान न परेयकमलमर्त् तया ज्यच भ 
कविभि र सोम क जो वित्त पूर्य लिखा है कः शाकटायन 
के केवलिभूत्ति ओर सुति नामक प्करण रनयं से हौ लिया ह। 
तथा उतरपक्बर गाकटायन कै द्वारा उक्त दनो करणो भे प्र युक्तियो 
का दर्शनिकः शती प्ल तर तथा प्रमाणो के आधार प्र विस्तार 
सै निराकरण किया ह इससे एला प्रतीत होता ह कि शाकटायन्‌ कै 
मने दिगम्बर आचाय ॐ उक्त दन सदने क समर्कविशात सारतय 
रै, जिसके आधार पर उन्न दिगम्बरो ठी क मा्यता निराकरण 
करन क तिए शिभः ओर सीमि नामक प्रकरण यन्य बनाद। 
विन्त र्तगन मे हमार सामने आदाय प्राद्र क धन्य ल दिगम्बर 
की उक्त दोनो मान्यताओं का समर्थन करने के लिए उपतव्य ह। डस 
विषय मे अन्य कोई परान साहित्य य र्य उपतब्य नहो । 


ब्हाणत्व जाति के निराकरण मे प्रभावन का दशिषट्य ; 
प्रमथन सव्ये ताकिंक थ। ह्र उक्तौ तकाशक्ति का परिचय 
आहाणतवजाति के निराकरण ऊ प्ल मर मिलता ह/ यव प्भवद्र 
क षते भ कठ विशिष्ट टो ने जाग्विद का खण्डन किया हं. 
रनु आचर्य पाचन दानिक शी मे सरथम जन्मना ब्राह्मणत्व 
जि का जा सुक कमन अपे न्वा 








र युद परि्ीलन 
प्रमेयकमलमर्त्ड नामक य्य मे तिया है वला तार्किकः खण्डन अन्यत 
देखने कौ नही भिलता ह लर न्ध भे तौ केवल चामान्य कथन ह 
मिलता है। बौद्ध धर्मलीर्ति > परमाणव्तिक मे जतिवाद के मद को 
जदता का चि बतलाया ह~ 
वेकमाण्यं कस्यचित्‌ कर्तुादः स्नाने धर्च्छा जातिवादावलेपः। 
सन्तापारम्भः पायहानाय चेति ध्स्तपानो पञ लिङ्गानि जाढये।। 
 -्रमाणवार्तिक, १ 





ऊतराध्ययनसूतर मे भी- 
कमना बन्हणो ह कमणा हो खिओ। 
कमणा ददो हव सुदो हव कमयुणा।। 
सा लिखकर कर्मणा जति का समर्थन किया ह। आचार्य रविषेण, 
अमिगति अरि ने भौ आतिवाद क विरु अपन विर प्रकट किये 
ह| इतना स होने पर भ आचर परभायनद्र न जिस तिक शैती 
म असमना ब्रहणत्य जति का निरा किया ह वह अत्यन्त दितकषण 
8। उन अनक युक्तयो ओर तकौ कै आधार प ब्रह्मण्य जति के 
एकत ओर निलय का निराकरण करक ते मदष्त्दि की तह सदृश. 
परिणामक हो सिध किया है प्रमा जन्मना जति का निराकरण 
कर हु ग्णत् जति को गुणकर्मनारिणौ मान ई था वे राह्मण 
जति तिमितक कर्णभ्मयवतथा ओर तय, दन आदि क व्यवहार कौ 
भौ क्रियाविशेष तया यज्ञोपवीत आदि चह ते उपत्वित क्ति विशेष 
भेली को का परामश देते ६। 


प्रभद्र रा रचित प्र : 

आदर भारा रित अधिका ए व्यख्यत हं तवा 
कु स्त नय भो ह. जो इ प्ल ह~ ( प्मयकमलमर्ण्ड 
(तशाुकदय्या, > न्यदवनर (तीयत्य्ाल्या), 9. 
त्वार्थवृतिपवविवरण (सव्ितिदधवयाचया। 4. शाकटावनन्यास 
(शकटायनव्याकरणवयजया. 5. ्मभोजभासकर (ज्रयाकरण- 
वयखय), 6 प्रतनकरोजमासकर पवनस्य अर 7. गच्कथा- 








दवारा नर्भित माने जे ह. पन इनके विषय भे यह नी कला जा 
सकता ह किये र्य इनी प्रभा के ह या किसी दरे प्रमान 
के, कि प्रावद्रकह ट ह। 


क्या प्रभानदर मणिक्यननद के शिष्य थे 
शीम्‌ ह २ दररीलालजी कोटिया न्याया ने अपनी 
-जनन्याय कौ भूभिका नामक पलक ने सिवा है- 

"प्च मै माथिक्यननदि से न्यायश्च षदा चा ओर 
प्रेयलमलमर्तड की प्रसत भे प्रभाचन्द्र न माणिकघन्द को अपना 
सयादतिपगुर बतलाया ह 

यह प्रमयकमलमर्ण्ड की प्रसिति मे उतलचित निममतिखित दो 
सोक ध्यान देन पय ह~ 

गर श्ीनदिमाणिकौ ननदितषसजणनः। 
नाद्‌ दरितैक्तरजाजैनमरणरः 1३1 


५ । 
प्रभाचन्द्र जीयाद्‌ सलन्द रतः ।।९।॥ 

यहो न शलोको का तापय यहो ई क प्रभावन ननद सद्धन्त 
कै शिष्य थ तथा माणिकयनन्द को भौ उनो गुरुक कूप मे मरण 
किया ह। यहां प्रन यह है कि कया माणिक्यनन्दि प्रभाचन्द्र के साक्षात्‌ 
यु धे? इत विषय ने श्रीमन्‌ महे्रकुमारजी न्यायाचाय ने कु 
भी नही लिखा ह। यह तौ समभव नही है @ि शी ॐ महकुमारजी 
न प्रमेयकमलमारत्ड की प्रशसति ये लिखित जत शलोक पर ध्यान न 
दिया हो। वैसे जक प्न का एक समाधान यह हो सकल कि प्राचनद् 
क यौ गुरु रहे ो- पदनि सद्धन्त तथा मथक्यननदि। प्ननदि 
नत उनके दीगर लो ओर माणिक्यन्दि वानु दूरा समाधान 
यह भ सम्भव है ठि मणिक्यनन प्रावन्र कपरमरगुल हो ओर 
परपर के स्य मे ही परमाच न माणिक्य का स्मरण किया 








५ मर परेन 
ह पस्तु आद्य प्रा > प्मयकमलमर्ण्ड ठी प्ररत मे अधन 
को -माणिक्धलनद क षट मे र. कला हं। चे तो यही प्रीत होता 
है छि प्रान मणिकयनन्द के चात्‌ शिष्य व। पटु र प 
हन्ुमार ज नयाय > माशिक्यननदि को प्रणव का न तो 
सत्‌ गुरु बतलाया हं ओर न परमरगुर। उन्न केवत इतना ही 
लिखा वि प्रचनद्र पनन दधानत क शिष्य थ प महेुारजी 
मै माणिक्यननद ओर परायन के समय भे कम से कम एक शताबौ 
का अन्तरल माना 8। उतने माणिकयनन्दि का समय ईसा की वी 
शता माना ह ॐ परभवनद्र का समय 950 ले 1265 ईस निरित 
किया ह। यह भी समभव परत नही हेता हि प्रयकमलमर्त्ड के 
अनत मे जो प्रास्त शलोक ह द स्य प्रभा क न होकर अन्य किती 
दूसरे वदन कै से। अतः य सद प्रकरण इतिहास वदन के द्र 
वरय हौ विचारणीय ६। 


अन्त मे आचारय ्रभानद्रदार विरवित निमततिखित स्तोक का 


स्मरण करत र नयायङकमुन्र परिशीलन की प्रताना कौ विराम 
धता 


येनाशोषुलरकविप्रमतमो निमलवनपीलितम्‌, 
स्फारागाधकुनतिस्थसरिलो  निोषतः शोषिता । 
स्यद्दापरलिमूलकिरणैः व्य्तं जगत्‌ सर्वतः, 
च श्रीमान्‌ अकारनो जीयात्‌ जिवः प्रभः || 


महावीर जयी विनयादनत 
शुत त्रयोदशी उदयचनद्र जैन 
16 म्व, 2060 सर्रलनाचर्य 











प्रिदर्चयातिवाद 
अत्मव्यातिवाद 
अनिर्वयनीयारयख्यतिवाद 


अलौनिर्थख्यातिवद 
विपरीताखयतिरप विपरययञ्न की सिद्धि 
परत्यकैकप्मणवाद 

वैश ओर अवैय का सवरप 


भतम प्रपयकरित की सिधि 
सरवतववाद 

ईश्वरवाद 

सांख्यमते ईश्वर का स्स्प 
अवह आदि क स्वप 
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3. {+ 


11111111. 


व्नदैताद 
वित्ता 

्यदेवद 
शखरा 

परग्रहद 
इ्धियविचार 

इय के दिष्य म संख्यमत 
शतिन्वरपवाद 
काकारानदाद 
मति्ान क विशेष भेद 


पिद आदि प्लतमक्ॐसिदधि 
अकर द्य विदार 
 कलद््यःवियार 

दिदयवियर 

अस्विक 

मलद-विवर 

पपर विवर 
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विषयमा 


कर्मपदा्विवार 
सामा्यप्ा्-विचार 
वौदभिनत सामा्यविणार 
विरोषपदर्थ वियार 
 रमवायपदार्.विदार 
अभावपदार्-किचार 
रमव्यस्न्ादवाद 
शोदशपदा्थवद 


भूतदैतनयवाद 

साख्यभिमत ततकरिया.विचार 

पुरुषल 

सत्ार्थगद 

द्य ओर पर्य ेभेदभद.विधार 

संशया दोषं क परिहार 

वितवकन्त ओर अमित्वा मे अर्यया का अभाव 
नितयप् मे अर्यया का अभाव 

क्षणभक्णद 
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करब्यनिरास ` 

पाञ्चरूप्यनिरास 

 अविनाभाव-किचार 
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182 
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188 
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न्यायकुमुदचन्द्र परिशीलन 


उन्यानिका + 

आच्या अनेक रना नामव महत 
रना ह जिस प्रर सदय होन पर कमलो खा विकास होता है, उती 
परक वन्दय होने पर कमो (रविम चिलने बले कमल) का विकास 
देत । यामुन न्यस कुमुदो क विसित कसित करै 
कतिचन क समान है] आचर्य प्भावन ने न्ययुमुदव आद्य 
अकले रित लधीयच्य ए करि तद उन प सवित 
(अव िखित) विहृति का वितृ चिव प्रुत कया है, जरे 
यह यन्य मा चयाः कर एक स्वत प प्रत ोत ह। यह 
न जन्नत पर दानक वतन प्रुत करने याता एक 

प््है। 


सीय यन्य छेः तीन प्रकरणो क संह ह। प्रकरण उते 
कहते जो साख एक विषय चे न्ध रत हो थ जिर लाच 
भ अ्तपदित विषयो पर भौ पारा इला ग हो। तीय ग्रन्थ 
त्यर्थ वभत विति विय यस उक एकदेश विष प्रण, नय 
ओर नि से सन्य रखता ह। स ही इम कुठ तवियो का भी 
परतिपदन किय यै, ज कारू मे नल ह| अत नकौ प्रकरण सा 
साथर ह। लीय्य के तीन रकरण के मशः नम ह - रा, 
यपे आर प्रलेप न र पिद, नववेश म एक 
परि अरपवन मेदो परि ह इच लार शय्य न वुल 
सात परेद ह प्राणेश क चार प्रिद मे प्रम रतय्षपरिचछे, 
दवितीय विवर, तीय परपरि ॐ चतुय अगनपरि्ेय ह 
छने परौ क नु विषय ठन धवेवन छया रय है। नावल 
कै एवमा नयपरिेद म नय ओर दुर्य कर परिभाषा तथा नय क भेद 
का ववद किया गया है लन कदो पचे रमः भुत अर 
निक्षेप का विवेचन प्ततुत किया गवा हं/ 


प्रुत न्दु परलन मे उपयुसभी विषय पर विदत 
117 सनि हार 








२ न्यु परिीलन माश 


प्रमाणप्रेश : प्रथम प्त्यक्षपरिच्छेद 


अव्यसन लोगे क दरा न्यायसवी महामु का अवगाहन अशक्य 
इ, ता जानकर अकल > न्याय ॐ महामु म अवगहन करने 
ठे लर नौका मन स तीयच नाम प्रकरण को पराभ किया 
ह सथा निर्वि ाच्चपरिसमसि के लिए यन्य प्रभ मे इष्टदेवता 
को नमस्कार किया ह। 


। 


धतीर्थकरेभ्योऽ्तु स्ाादिभ्यो नमोनमः। 
ऋषभािमहावीरान्ेभ्यः स्वालोपतग्धये।।1।! 


धरम के करने वाते तथा स्यद्ाद सिद्धान्त क रव्तक से जषभादि 
महावीर पर्न चौबीस तीर्वरो को स्वात्मा की उपलब्ध के लिट बारम्बार 
नमस्छार हो। 


आतमा क उतमक्गद स्व छ ध्म क है अदवा जीवि तत्तो 
111. 
नतो आत्मा का विरोष गुण हन र्य, हैओरन 
प्ति का परिणाम विशेष है, जसा लि अन्य दार्शनिको न 
माना है।संारस्ी समद्र क पार करम भे हतु होन क कारण उम- 
क्षमादि धर्म कौ तीय हा गया । ऋषभा महीर पर्न चस 
र्त उती र्का उपदेश दिया ह। इसत वे धर्तीर्थकर 
ह रकेल धर्तीकर ह नही ह, किन्तु इरे साथ ही वे स्यौ 
भ ह स्याद्द, शब मे स्यात्‌" शबद अनेकान्ता 
अयत्‌ चौबीस तीह सत्‌-अर्‌, नित्यः अनित्य, आदि रूप 
अनेना अर्क प्रतिपादन कते हएत ऋादि चंवीस तीर 
को आचाय अकल्देव न आतम के अननानादि स्प की उपलि 
के लिट नय के प्रारम्भे नमस्कार किया ह। 

यहो कोई शा करत है क श्णिकत्व, नित्यत्व यथावस्थित 
वु्वभाव को छने वाते सुत, ईश्वर किल, ब्रह आदि मे हौ 
धर्मीरयकरल ह। अत वे हो शा के आदि मे क्व हं ओर उने 
द्र प्रतिपादित प्रण आदि का लक्षण ही तान यगय । एसी आशा 
करे ले का निराकरण कने क तिए आदार अप पराण आदि छे 


2. 








प्रथन प्ल्क्षपरि., का. 2] बद्ध रशन मे सन्तानका ३ 
मार्ग मे आगत कण्टक शुद्धि करने ऊ प्रयोजन तते कते ह~ 
कण्टकमु्धि : 
सन्ताभु॒निरन्वयशषणिकचि्ानामसतस्वैव चेत्‌ 
त्वाहेतुलात्मनां स्वपरसहु्येन बुधः सवयम्‌। 
सतव व्यवतिष्ठते करुणया मिच्यविकत्पातमकः 
स्यनि्यत्वददेव तत्र॒ समये ना्थरिया वस्तुनः ।(२।। 


1 
भ 
| 
५ 
५ 
कै 
ङ 


 बौद्धर्शन मे सन्तानवाद : 

ूर्वपक्च- बौद्ध कहते हं कि चित्त सन्तान असत्‌ नही है, उसका 
स्व सम्भव ह। क्योकि कर्यकारणभाव से प्रवर्तन पूवर चिणो 
ठी सन्तान पर जती हे। यदपि वि््षण प्रतिक्षण न्ट होते रते ह, 








4 ज्यु परिन पमाने 


छर भी दे भरित (तक री) प्री हेन के करण सन्तन शब 
केव ेेह। यह ठन ठीक नही ह क कर्म क्न के आशरवभूत 
एक आतमा के अभाव मे प्तषण नष्ट होने वते दित्षणो के मानने 
पर कलनाशा ओर अकृताभ्यगम प्र प्रप्त होग। क्कि सन्तन 
की अदा से कर्म ओर फत का नय इन्‌ जाता है। क न्तन 
क अनि अनेवाे दिक्षणे कषक ने पर भो उनमे सान 
की अवचा ्े ठ्मणलसपबय न आने के खारण पूरव दोष का प्र 
प्रत नही हो सन्नि से रनयन हया अभि? इत्यादि वित्य 
भौ यहं समव नही ह क्योकि ये कत्य तो वसुम किये जते ह 
र अवततुभूत सन्तान भे ये विकस्य न किये आ सकते ह। जो अवस्तु 
होती है उह भेद ओर अभेद का च्य नहं होता ह तथा विभि 
चितक्णो मे अभेद ठी कल्पन वसप सन्तान भी अतस हौ | 


यहं देसी शङ्का करना भी ठीक नही है कि परस्पर मे विलक्षण 
चित्तक्षणो के मानने पर ू्वोतरक्षणो कः प्रत्यभिज्ञान करने वाले एक आत्मा 
के अभाव म प्रभवन्‌ आदि की उरपि कत होगी? सपो परतरणो 
भ दीष ठी ह सदय ॐ करण प्र््ानादि की अलि होन 
म कोई वरो नही हिस प्रकर प्रण नषट हे दाली प्रप -जालामौ 
म सादत हेते चह ठह प्री हे प््यभान हे जता ह, 
उती प्रकार पूरवोत्तरक्षणो मै भ साद्श्य कै कारण यह कही क्षणहै एसा 
प्र्भद्ान ह जतः ह। 


यल हम (वड) जनदरशन के अनुययियो स पू सकते ह कि आपके 
मत मै आतमा को नित्य ओर एकरप मनने पर उसने कम ओर यौगप 
के दारा अर््ियकारितव न कने ॐ कारण व असत्‌ सिद होता । 
तव असत्‌ आत्मा प्त्भदयनदि का हदु कै हेग? यह तो निशित 
है कि नित्य पदार्थ न ते क्रम से अर्या कर सकत है ओर न युगप्‌। 
छोकि दोनो हौ विकलं को नाने ये अनक दोष अते ह। आय हग 
आत्मा को क्रम स होने दाली सुखादि पर्याय म रटने वला मानते ह। 
यहं प्र यह है कि यदि आतम रमभव सुखादि परययौ भे रहता 
है तो वह क स्वभाव से उनम रता है य अनेक स्व से, इत्यादि 
विकतो द अपमा म व्यापक {सुखादि ययि मे रहने) का निराकरण 








यम प्रत्यरि, का. थ] कध दलन मे रनलनकदः 5 


हो जता ह इस ् सिद होता ह कि अल = वो नित्य हं र 
च कमभाव चुखादि पयो न व्यसक ह। र प्र उद्र विस 
परकर परल्यभनदि ठम उरि मानी ह, उत प्र प्ति 
विनाशशील चित्क के द्रा भी सादृश्य के कारण प्र्यभहञानादि की 
उत्पत्ति हो जाती है। इस प्रकार बौद्धो ने पृथकपृथक्‌ पूवत मे 
र्तान की सिषि की दै! 


उपक वोो न जो यह का ह छि कार्करभाव से प्र्तमान 
पूरणो की सन्तन पई जतौ ह, उका कत कन ठीक नह । 
क्कि कषगिकैकान्त भ कर्यकारभव सर्वया असम्भव है। जो सर्वथा 
असत्‌ है वह न तो किल का कर्य हो सकता हं अर न किती का 
कारण हो सकला ह। ज स्वया अत्‌ हं गह किती के कर्चधर्म क 
आप्र ने हो सक है? जे सर्वया असत्‌ वया कि वे करु 
का आधार नही होत है, वैसे ह मत मं सम चा। ौदरमत 
काय स्वया अस्‌ ह। ॐत: ह छौ क रधर ा आधार नही 
होता ई। यही बात कारण क विषय भरौ समनी चि गैन 
पेक्य ठी तरह काण भ असत्‌ है। तति वह भरौ कितौ कयं 
का कारण न हो सकण है। यलं एक प्रन होल है छि करण किते 
कहा जात ह~ छरघन के मादक को अयदा नियत करक उतादक 
क? प्रथम ने कर प कार किल भौ कर्थ का उदक हो जायेग। 
तव स्यच पर किती करय शिर निवत उपदान कारण क ग्र 
को कग दवितीय पक नाना भ अस्त ह प चप की तरः 
अस्त कर्य छ जलद कितौ कारण धिग का निर नह किया जा 
सका है छि यह कारन ल क्य कै य सड है, अनय क साध 
नद| एक बल यह री ह कि जब कय सर्वया असत्‌ है लो चप 
की तह उसने करणो कौ पति हो भरी नही रक्ती ह। यद किसी 
विशेष आधार के वना हौ कितौ क्यं मं कारणे की पदति होगी ते 
किसी वक्षित करं की तर दे कर्य भ भी उवी करण कौ प्रि 
काप प्रत हेन 


यल हम (ऊन) वट ते पूना चते ह कि वन कारण सकय 
पव होत हैया अवन कारण से अयव विनस्यत्‌ अव्या वाते करण 








४ चकु परिरीलन माणव 


च? इमं से प्रय पच ठीक नही ईै। क्योकि ज सवरप से असत्‌ ह 
सा समू शकति से रदित हटा विनष्ट कारण किसी कर्य क ति 
कारण कैर हो सकता ई य दनषट करण से उपव होने वाल कर्य 
सहे के कला रकता ह दवितीय प्च मानने पर अर्थात्‌ उवट 
कारण त कर्य की उलि स्वीकार कने पर बौद क "सव शणिकम्‌ 
यह सिदन्त खम्त हो जायेगा ओर ठसी स्थि मे पार्य अनक क्षण- 
स्थायी सिद्ध ह।अड यदि सा मान जय तठ विनश्त्‌ अवसा वाते 
कारण से आर्य उस होत ह तो एल मनना भी ठीक न है क्योकि 
एलान्वा बौद ने किती कारण ठी विनश्यत्‌ अवस्वा बन ही नही 
सकती ह । एक ह वतु क कौर से विनाश किर से अवधान 
का नाम हो वनश्त्‌ अवसा ह लौ विनस्यत्‌ अस्था अनेकन्त मत 
मेही समभव है, कन्त मत मे नही। 


याक बात यह धरी विचारय है कि आप (वो के यल 
कारवार कलयन है ऽवा वातिक उ कात्पनिः मानने 
पर कर्मफलस्य भ्रौ कयन ह मानना पे तथ मानने वालो 
के यलो ारतकमत काप भ रत होग। पो पूर भव कै अन्तम 
चिहण वर्मन भव समधी आचिक्ष क साय यिकः 
स्न नही बन सकेगा बौटो के यहं र्करणसब्न् को वासिकः 
पी नही माना जा सकला ह कोक सर्वया भिम कणिक पाथं म वास्तविक 
नध बन ही नही सला ह। छलक प र्य ओर कारण 
मे अन्वयज्यतिरेक क सिद भ नही हो सकी ६। चलो त गत 
यह शौ यावय ह कि कार उदान ओर रकार ते कर्य ठो 
उत करता ह। चिन्त क्णिकैनत मत मे कारण भे उदान ओर 
रहकरोभा नह बनता है टाव मे कल सिद्ध ते जने पर ही 
खान की अया से उडी कर्यकारणमाव चे परति मानौ जा सकती 
ह पल षणकलयसाधक किसी पर कन होन स पदाय मृ क्षिक 
सि होता ही नही 8। यक यह भ द्रब्य है कि जो व्यक्ति पदयो 
म क्षणिकत मानना चता ह उसे क माय का समव मानना आयस्यक 
है क्कि क प्रग के अभवे पूर्वर भे विदेकरप (भेदस्य) 
क्षणक ठी प्रतिति सम्भ जह! को पूरन का दरशन अन्य 
इन को होता हे जर उतर कर्तन अनय ज्ञान को लेता ह अयत्‌ 








म प्रत्यरि छा. 2] जं रशन ने कनानदः ॥ 


पूना उतरडान के विषय ठो नही जानता है ओर उतरजान रान 
के विषय को नही जानता ह। एतौ स्थिति मं एक प्रमाता के अभाव 
मे उन पूर्ोतर जानो भे 'यह इसे विलक्षण हं टला परामर्श कने होगा? 
टसा परामर्श तो एक प्रमाता के होने एर ही सम्भव है। 


को न कला ह @ पतर चित प्रग विनीत ह तथा 
सादषय क कारण उनमे भद का परामश ह होल ह इतति वै सन्तन 
श के च्य होत ह ध का उक्त कन अविचारित रमणीय ह। 
कथि रमन चिह्षण के काल मे पूरोः विर का असति न 
होने के कारण उनम एक सन्तन (सनतनपना) नह हो सकता है। 
ओ पार्त ह ओर परत्र ने रू ह, ऊ मे सन्तन शबः का 
प्रयोग होता ह। वौ के यहं अतीत, दर्तमन ओर अनागत दितो 
म अभेद का पर्भो सकला हे ककि जो सवथा असत्‌ 
है ह अभेदपरामर काहु नही होता ह। असन्‌ होन के कारण अतीत 
ओर अनागत कषण मे अभेद का परम समभद शी नही । इती प्रकार 
वर्तमान चि्षण का अतीत ओर अनागत वितो के सय अभद का 
पामर नही हो सका ह। को दर्तमन चितक्षग अतीत ओर अनागत 
चिहक्षणो कै काल म नही रहत ह। अतः परिषण वनारशील ितक्षणो 
मै कार्यकारणभाव ओर अभदपरामर सम्भव न होमे क कारण उन 
सन्ताय की शि नही होती £! 


यदि चठ दर के लिट मान लिया जाय कि प्रक्ष नारी 
चितक्णौ की कोई सन्तान है, तो यलो प्रन यह है @ बह सन्तान 
सत्‌ है या असत्‌? यदि कह सत्‌ है ले इस भी प्रन होत है कि बह 
अनित्य हं या नित्य? सन्तान को अनित्य माने पर उह कर्मण कौ 
व्यवस्था छा हतु नही हो रुत है तया कृतनाश ओंर अकृताभ्यागम 
का दोषी इस पञमे पर्त होत ह। सन्तान को नित्य माने षर 
जाम मे ही विवाद हेग. अर्म नह क्योकि जिर हन आत्मा कहते 
है उती को आपने (बौ म) चन्दन मना है। चदि चन्तन को असत्‌ 
माना जाय लो ली इनता खरविषाण ठौ तरह कर्यकारण आदि कौ 
वयवसथ मं हत कन्त हो ससी है? वड नतन को संतिूय मानते 
ह सृति का अथ ह ठरपना। पसु किसी तु मे कलयन तभी ठी 








1 नयन परिशीलन पण्डे 


जाती ह जद कोई मुख्य अं विमान हो। मुख्य अर्य के अभाव मे 
कि मे कल्पना कौ स्ना सम्भव नहा ह। अतः सन्तन को संदृतिरूप 
तथौ भना ज सकता हे द ती वास्तविक प्रमाता का सम्दव सिद ले। 


एक नित्य प्रमाता के अभाव भे प्रन की उलि भी सम्भव 
नदं ै। जिसको. नि पू्तमे देखा था उती का इत समय सपर कर 
सहा, इ प्रकार का अनुसन्धान क नित्य प्रक के अभाव मे नही 
कन सता ह। यदि देखने वाला ओर स्प कटने गाता भिम हो 
तो ज प्कार का अनुरू्ान (यभन) सन्द ह है। यद देखने 
ला देब हो आर सप करने वला यदत हो तो उन दोनो ॐ शान 
रा दनो अवस्था क एकत्व का अनरनधान नही हो सकत है अर्थात्‌ 
देत कैदार द अर्मे यत्त क प््यभिरन नही हो सकता 
है कि जिसे देवदत ने देखा धा उलो को वै स कर रहा हू। ला 
तभी सम्भव है जव देखने वाता ओर स्प करन वाता एक ही प्रमाता 
छो) परु सन्ताना मेरे एकत्व सम्भव नही ह! 


दधो ने कहा था कि आत्मा को नित्य ओर एकरूप मानने पर उस 
न तो करम से अर्यकरियाकारित्व बनता है ओर न युगपत्‌, इत्याद ध 
का टेसा कथन समीवीन नह है! ककि हमने आतगा को सर्वथा नित्य 
आर एकल नही माना ३, प्रुत उत परिणमतित्य नना ह। अर्थ्‌ 
आता नित्य होकर भौ परिगमनसील है अयव अपा, व्य ओ प्यक 
ह दोक कथन भौ ठीक नही हि म स हने वती सुखादि 
पर्यायो ते व्यापक आत्मा उनम एक स्वभाव स रहता है या अनेक स्वभाव 
के? स विषय ने जनदर्शन कौ मल्यत है कि आतव कमभवी अनेक 
रायो मे अनेक स्वभाव से ही रहता है। ओर खा मानने भे कोई विरोध 
नह ह। यदि कोई व्यक सुखादि अनेक ध्यया आतमा खो नही 
्ानना चाहता है तो उसके मत मे बन्ध ओर मोक की व्यवस्था भी नहीं 
न सकती है। एता तभी सम्भर है जव बन्ध ओर मोक्ष का अधिकरण 
एक हो अत्मा हग ओर नुत आतम म सर्व भरद मानने प्र बद्ध 
अन्य होगा ओर मुक्त अन्य होगा। एसी स्थिति मे बद्ध की मोक्ष के लिए 
प्रवृत्ति कैसे हो सकेगी? एक आत्मा के अभाव मे अधीतस्ृति, दत्ग्हमदि 
भी सम्भव नहीं हो सकते हं। 








धम त्यि... ग प्रत्य का लक्षण वं भद ४ 


अतः न्तानवद भे अनक दोष आते के कारण परिणाभिनितय एल 
आतमा का रूपव मानना आस्यक ह। इत परकर यं युक 
बौदराभिमत सन्तनदाद का निरकरग किया गया ह। इस प्रा 
कण्टक करके यन्यकार स्वमत मे पमाण के लक्षण ओर भेदो को 
वतलाने क लिष्ट अगे ठी करिका रते ह~ 
परतयकष का लक्ष एवं भेद: 

प्रत्यक्ष विशदं ज्ञां मुख्सब्यवलारतः। 

परोक्ष शषदिजन प्रमाणे इति संग्रहः ।।3।। 

विरद शान को प््यषकहे ह मख्य ओर सं्यवहामत्यक्च 

केभेदसे प्रतक्षे भद ह प्रय ठ लक्षण से रहित ओ अन्य 
विहन है अर्त्‌ जो अविद जान ह उह परो है। कन चनो जानौ 
मै समसत पाण क रंह हे जता ह सत्वर्थूव मे भौ इसी वात 
को 'तनाणे इस सू फ द्वारा इतलापा गया ह! 


यह पिवारणीय बत यह है @ राकारं श की रन भे ति 
को करत है? वस्तुतः शायर ये गाखकार की जो पति होती 
ह कह पर क वयुन के लि होती है ओर जिन लि व्ु्ादन 
करना ह पर तीन पकार ऊ दत ह- संप वले म्यमरधि 
वते ओं वततृतरथि ते। नमे भ प्रक क चर भेद हत ह~ 
अष्ुसव, सन्द ओर वि्य। नमे चे वयर ओर विय 
(पीक पिपा नही हे हुतो स्वयं समार होता 
| इतिए उ व्ुतादन ।रमने। की कई आवर्ता नह ह ओर 
जो विप ई उरे जनने की इना हो नद ती है, उसकी दि 
तो वीव अर्मे हौ तमी रही ई। ज यत अच्युत दै उ यरि 
जानने की इच्छा नही होती है, फिर भो वे प्रलोभन, भय आदि के 
दवा जनने ठी इच्छा उ क ज रकी हं इस कारण वह वाघ 
क्ण मे आता ह। री र कन विभिव प मे से कंन प्च सत्य 
है, ली जिकास करने वता सन्द वयक्ि भौ जव तत्न की इ 
कत हतो हव्या हो जला । अतः यल अबु ओंर सनद 
जनो को ्यान मे स्खकर किर छया ज रहा ह/ 








च ज्यु परिवलन नाणे 


यल शकार ने सर्वपरयम प्रमाण के स्वरूप आदि पर विचार किया 
है। एसा तो सभी दार्शनिक मानते है कि प्रमाण की सत्त अवश्य हे! 
जो सत्यवी है वह भी परमण कौ सत क नषेध न कर खला 
है। ककि उत्ते भो अपने इष्ट तत्व की सिद्धि करने के लिट ओर अनिष्ट 
लत्व मे दूषण देने के लिए प्रमाण की सत्त मानना अनिवार्य ै। इस 
प्रकार प्रमाण सामान्य की सत्ता तो सब को स्वीकार्यं ही है। 


अव ह विदार करना है @ ह प्रमाण ठन होल है? कष लेग 
परमाण को ज्ञानरूप मानते हं तो दूसरे लोग अज्ञानरूप मानते हं। यहो 
कार न चह बतलाया है कि जो नरप है वक प्रमाण होता है 
आर जो बान नरी है वह कभी भ परमण नही हो सकता है| पटादि 
पार्थ अनप होन कै कारण कर्म भरी प्रमाण की कोटि भे नही आ 
सकते । इरी पकार अक्नसप सिकरदि भी प्रमाण नही हो सकते 
ह] अतः ठृतीय कारिका भे कनम्‌. पद कै दा प्रमाण समन्य 
का लक्षण बतलाया गया है। तया प्रमाणे' इत पद के दवारा यह बतलाया 
गया है कि प्रत्यक्ष ओर परोक्ष के भेद से प्रमाण के दो भेद ह। इतके 
अनन्तर प्रय विशम्‌" इस ट क द्वारा प्रयश्च का लक्षण परतप 
छिव गया ह। जो शान दिद (रपट) हेत है उत प्रच कहतौ | 
शा प्रत्यक्ष दो प्रकार का है- मुख्य प्रत्यक्ष ओर सां्यवा्रिक प्रत्यक्ष 
जिस नभे इय आदि ठी ऊध नही होती ह, ओ आवरणरहित 
आत्ममातर से उत्प होता है ओर जो अपने विषय वे पूर्णस्य से विशद 
सोता है शात क मुख्य प्रक कहत ह मुख्य प्रतय के तीन भेद 
ई- अरचज्न, मन्यन ओर कतानः न ते कैव्ान को 
स्त प्रय क ह तथा अवधान ओर मनरयय्ञन कत रत्य 
कहलाते हं। एकदेश से होने वाले विशद हान को सा्यवहारिक प्रत्यक्ष 
कहते ह। साव्यव्यरिक प्रत्यक्ष चक्षुरादि इनदियौ के दारा उन् होता 
ह] साग्यग्ािठ प्रय भी पकार काह इल्यप्र्य्च ओर अनन 
परत्य र अदि फ इन्द्रो जो डान उत होता हा इन्दि 
प्रत्यक्ष कहलाता ह ओर मन से उतयत्र होने वाले नान को अनिन्द्र प्रत्यक्ष 
कहे ई! 


यलं यह आशङ्का कौ जा सकती हं @ि जो ज्ञान अख (इनदर) 








परयन्त्र, कओ राण सानन्य का लक्न 


के अभित होतः ह प्रय कहन तो ठी है, छिन ज रान अन्म 
(आलम के अभरत उच प्रय कते ठह आ सकता ? ती अश 
क नहं ह! कोठ जिस पकार अकच का अय इन्द्रिय होा है, उती 
रार इसका अर्थ आतमा भ हलः ह। अकषोति व्याप्नोति जानाति हति 
अकषःआत्मा- इस वयतप क अुलार अच श का अर्द आतमा भर 
हेता ३। अतः आत्मत से उब होने वालेन दो प्रय मानने मे 
को विति नही ह। 


सुय पर््च ओर संदह प्यक यह वेनो प्रकार कप्य 
वितान ठहलाता है। हं विन शब का अव है- सव ओं पर को 
जानने कल जञान। डान न तो केत स्द को जाना है ओर न केवल 
पर को जनता ह| कह तो स्व आर परःउभय को जानता ह। विन 
श का एक अर्य यह भरौ हेता है @ जो न, वधत (वाधारहत) 
हेत उत वान कहते ह। इत परकर प्र ओर परश के भेद से 
प्ण क दो भद सिः हत इ। इनः अतिरि अन्य जितने भी प्राण 
ह उना हन दोन प्राणो भे ह अनर्हो जता ह। इसीतिट का 
गया है- राणे इत संप्र । र्‌ प्रण द ही ह, एक, तीन, चार, 
पीय याह नही। 
प्रमाण सामान्य का क्षण ¦ 

यपि करिका करद तीन मे राण सामान्य का छोई लक्षण न 
बलाया गया ह, परु न्ायुमुद मे प्रमाण शब क व्यति इस 
पकार बतताई गई ह 

“गव हि सुशायादिवयठच्ेडलक्षमन मौले परिच्छे येनार्थः 
सााणम्‌ 

अर्थ्‌ जिसके र संशादि कः व्यवच्छेद करे अर्थ जना जाता 
ई ह प्राण कहलाता है प्रमाण को उदान ङा विरोधी लेना चदि 
जो अनर हं वह पाण नही हो ठा है। इसका तारय यह है 
कि- कानयव प्राणम्‌, नानं सविकषदि। जो ञानस्य ह दही प्रमाण 
वैः अशान समिर की 9 प्रमाण नही लो हके ह 








ष यु परतन पाणे 
समिकर्षयद * 

ूर्प्ष- यंग (नयायिकःोषक) चिर पाण मानते । 
उनका कलन है ि कान प्रणम्‌ इर पकार ठी मान्यता ठीक नही 
ह। क्योकि लानरप सत्रकषदि ौ प्रा के जन होन के कारण प्राण 
कहतते ह सूकर ठा र ह- -प्रमजनकं प्राणम्‌" र्त्‌ जो 
परा पिति) का जनक होत है ह रण कहलाता है इसी त को 
दूरे श्यो यं भौ कला गया है- प्रमकरण प्राणम पमा का जो करण 
होत ह वह प्रमाण है। करण का अर है- -लाधकलमं करणम्‌" अयत्‌ 
प्रमा ठी उति मे जितने कारण हते ह उमे साधकतम (समे प्ख) 
कारण को करण कहते ह। इरी कत को भाष्यकार कल्यायन ने 
पकार बतलाया &- -उपत्धसाधनानि प्राणानि, अर्थात्‌ जो अर की 
पल्स हं वै प्राण है। अतः अर्य की उपतवय े साधकतम 
होन के कारण सचिकर् प्माण है। प्रमाण कौ व्याति साधकलम के साय 
ह, ञान या अ्ान क साय नही नने मसे कोई प्रमाण नही 
हो जला ह, जे रंशयादिगान। अनप दसत भ प्रमाण ही होती 
ह. जसे चादि पद्य यतः सिक अर्पि न साधकतम होता 
है, अतः दह प्रमाण | 


उदि इनो का अर्के लय ज सम होता है ऊत सर्म 
कहत ह च का घट ॐ साथ निक हने ण्ट का जञा हेता 
ह य टज्ान म सदकर्साकतम कारण होता । सी प्रकर 
सदय ओर अर्य क विकर से ही प्ति की उपति ती है 
ओर प्रभति कौ लति नं जातम होन के करण सिर प्म 
काला । श्रि इनं सट अर्को ही रण करती ह, 
विकृष्ट को नद| यदि रु य असृष्ट अर्थ क ग्रहण करे 
तौ फिर उ व्यवहित अर्थ क भी पर्न कला चट, कित हेता 
नद । सवि ट परकर का होता है- संयोग, संयुरुसमवय, 
संुतसमवैतरमदाय, समदाय, सनवेललमाय आर म्विरेणी. 
भत ने सेच ख घटि द्र्य के साय जो इनक ता हैव 
सयोग नाम ख सिक है। चु क ष्ट ऊ स कै व जे नि 
ह कह सयुक्तसम्काय नक सबि ह प्रत्यक्ष की उतयति की चर 








मम प्रत्र, का 3 स्मिकर्षकाद 1) 


वस्तुओ के सिकर्ष से, ठी तीन के सिक्स ओर कदो के समिकर् 
से होती है। बाह्य पदाथा मे आत्मा, मन, इन्द्रिय ओंर अर्थ- इन चार 
क सनिकर्ष से प्रत्यक्ष होता है। यलं आत्मा का मन से, मन को इन्दि 
से ओर इनदर का अर्य से सतरिकर्ष होत ई। सुखादि क प्रतयक्च आतमा, 
मन ओंर सुख- इन तीन के स्रिठर्ष से लेता ह। सुखादि के प्रत्यक्ष 
बै चक्षुरादि इरयो का व्यापार नही होता ह योगियो क प्तयकष की 
उतयति आत्मा ओंर मन- इन दो के सबरिक्ष से होती ह। इस तरह 
योगो ने सिकर्षबर प्माण्य सिद्ध किया ह। 


उतरपक्च- यौ का उक्त मत अनिर रमणीय ह। अनसू 
सिर रिति क उतत मे साधकम्‌ हो हौ नही सकत ह इनि 
अचेतन ह ओं पटादि अर्य भौ अचेतन ह। तव दोनौ का सरिरस्य 
स्न भी अदन ही होग। अतः अयत्‌ घा अशानसप सिक क 
दा स्प्परिच्छति कैत हो सकती है? जित प्रर थु का ट के 
साय संयोगस्य निक ह, उसी पकार उसका आदारा ॐ साध भी 
तो संयोग है। तव 4 आवार की प्रमिति क्यो नह होती है? इससे 
यही सिद्ध हेत है 


ह| इस प्रकार शरान ही प्रमिति कै परति साधकतम होता है, अब्नानरूप 
सबिकर्ष नही। जिसके होने पर परमिति हो ओर जिसके न होने पर प्रमिति 
न हो बह वह साधकम्‌ होता ह, पतु सविकर्ष मे ठा होना समभव 
नही है। अतः सचरिकर्व बे प्रमाण का लक्षण न पाये जाने से असम्भव 
दोष आता है। सबिकर्ष को प्रमाण मानने ने अव्यासतिदोष भरी आता है| 
कोपि वदु प्रप्यरी ई. अर्वत्‌ चकु अर्य प्रात करके नहँ जानती 
&, अपितु दूर से हौ जानती ह। इते यह सिदध होता है कि दशु का 
अर्थ क साय सिक न होने प भी घटादि अरं का ञान हो जाता 
ह । इस प्रकार सतिकर्ष सव इन्र मे समान सू से न रहन के कारण 
अव्याप्त दोष छे दूषित है! 

यह हम (जैन) सबिकर्षवादियो से पूठना चाहते हँ कि सिकर्षमत्र 
प्रमाण है अयवासनिकरषिशेष? सविर प्रमाण मनने पर संशयादि 
को भी प्राण मानना पडेगा, क्योकि सविकर्ष तो वलं भी पाया जाता 








५ तयप परि्लन परमागगेश 


ह। अब यदि सतिकर्िशेष छो प्ण माना जाय तो यहो दो विक्य 
हेते ह~ विदिष्ट कारण से तमलाभ होने का नाम सबिकर्दवरोष है 
अथवा विशिष्ट प्रमा का उतादक दने के कारण वह सिक विशेष 
 कहलाता ह प्रयम पष मे घटादि की तरह आकाश मे भो सकर के 
प्रामाण्य होने का परसग प्रप्त होतः ह। क्योकि विशिष्ट कारण से आत्मलाभ 
होने की बात तो दोनो जगह समान है। संबिकर्ष को विशिष्ट परमा का 


ही विशिष्ट परा का पदक कयो हेत है? उत लो ोनौ ही स्थानो 
विशिष्ट परमा का उत्पादकः होना चाहिषट। यह मानना भरी युक्तिक 
है कि योग्यता के न होने के कारण सिकर्व आकाशा आदि बे 
को उत्व हौ करता है ओर योग्यता के सन्दाव के कारण वह 
पटादि मे प्रमा को उतय्न करता है। हेला भाननै एर योग्यता के सम्बन्ध 
मँ अनेक विक हत ह यत थ है? था रकि छा नाम योया 
है अयव प्रपत क रतव क अपाय का नम योग्यता है? शति 
को योता स्वीकार करने पर यह दकल हता ह छ शति अत्य 
ह अयता सहकारी कारक सविन का नम शि है तयि विकल्पो 
दवारा सचिकर्षं मे योग्यता का निराकरण किया गया है। 

सचिकर् के सम्बन्ध मे एक दात यह भर विचारणीय है कि चक्षु 
आपरा्यकारी होने से उसका घटादि के साय संयोग नामक सचिकर्ष नही 
बनता है ओर पटस्य के साच सय्तरमडाय तथः सपलवकै साय संयु 
समवेतसमयय भी सि नह हो है पूप क यह कना लीक नी 
है किः असमिकृष्ट अर्थ का गहण होने पर सुब को सब अयो मे ानोत्पत्ति 
हो जनी वािर। 

यलं जैन काक है क यो अर्का ह हन लेता है, योय 
का नही। अन्यथा सिकृष्ट सद अर्थो का ग्रहण तथा विशेव रू से 
चश से सिट अन क ग्रहण वथो नही होत है? हग कह सकते 
ह कि जिसके होने पर जो उतपत्र नदं होता है कह उत्का हेतु नही 








प्रथन प्रत्र, कः. 3] = कारकराकल्यकार क 


है। जं यदव के विमान रहे पर गोधूम (2 उत नह शोता 


अनागत अधौ का ज्ञान कैसे करेगा? को दर्तमन काल भ अतीत 
ओर अनागत अर्थो का सतव न होने क कारण उन अयो के साथ सर्व 
के दन का सिक नही होगा ओर सिकर्ष के अभव मे उ अथ 
का डान किती भी र समभव नही है। व सर्व को अशेष कते 
माना ज सकता ई? यलं एकः कात यह भ विचारणीय ह कि सिकर्ष 
कौ प्रण मानने बते यगो क मत भर साध्य ओंर साधन मे वयसि 
का शान कैर होगा? ष्यक साय ओर साधन मे ओ व्यापि लेती 
है कह सदशावचदेन आर सर्वाला्दन होती ई। अर्यात्‌ व्याति 
का कोई नियत देश ओर नियत काल न होता ह। कह तो स वैशे 
ओर सद कालो चे सम्बन्धि होती है। अतः रिक्ष से उत होने 
वाते प्रय स वयाप क जञन समभव नही ह ओर विना के अभाव 
मे अनुमान की उतत भी कही होमी। 


इत्यादि प्रकार से विया करे पर दनय कर्ष अनुवसित 
प्मणय सिद्ध नही हेता । यदि को$ सविर टो माण मानना चता 
है तो उसे उपवा से ह प्रण माना जा सकता ह। 





जरबैवयिक जयन्तभद क मल्‌ हं कि छारकलाकल्य का नाम परमाण 
है! कयोकि वह अर्थ कौ उपय मै धक्तम होता हं। कारकसकल्य 








) नयायक्मुद्र परिीलन पमाणे 


ख अर्थ ह~ आतव, मन, अर, अलकः, इन्दिय अदि जिनःचिन कारणो 
से अर ठी उपलब्धि होती ह उनी समगत इम ोधस् ओर अगोधर् 
सद कारण सम्मित दत ह इतौ वात को दूसरा न इस प्र 
कला जा है कि व्यभिवार वेषण विशिष्ट ओर अर्यपलग्धिजनक 
जो सामतर ई वह प्रमाण ह। इ प्रकार ठी सामी गोधववस्प जर 
अवोधस्वस्प- यनो प्रकार की होतो है। प्रमाण कौ उत्ति किती एक 
कारक (कारण) से नरी हती है, चिन्त अनेक कारको के समुदाय 
होती ह। इये जह आंर चेतन दनो प्रकारके कारण सम्मित रहते 
ह| कारढल्लय ह प्रमाण ठौ उति मे साकम कारण (करण) 
होता है र ज परमण ॐ अपति मे करण होता ह उती का नाम प्रमाण 
किसी भ कयं कौ उपि मै साम क एक देख करण नह हेता 
ह अपितु समू सनी करण (साधकतम करण सती ह। कारकलाकल्य 
क कर अन्य किसी कारक मे सथकतम होन ड सम्भदन नही 
होने कै कारण कारकसकल्य का नाम है प्रमाण है। जान को प्रमाण 
मलना ठीक नी 8। नतो पराण का पल होता ह| जिस एयर 
अरय दी प्रमिति हो उ प्माण कत ह रतिः बोध ओर अबोचसवरप 
सामग क साकल्य छा नाम ही प्रमाण है। रसा करकराकर्यवादियो 
कामतहै। 


अरप जर्यायिक जयन्तम न जो कारककप क प्रमाण 
माना ह वह युकतिसंगत नह है पहले हम यह जनना चाहो है लि 
कारकराकलय प्राम मयरप चे है य उपार से। कारकसाटन्य 
मयस से लप्र ो नह सकत है कोक कारक अलानर् 
ह ओर जो अनसू ह वह स्वपसपचछत न मुखस्य से साधकतम 
न हो सकता ह। स्वपिति मे साधकतम लो ॐकानविरोधी न 
होता है । हत न का उतपदक होन स कारकलतकस्य कौ भी मवार 
स सकलम माना जा रकता है तथा कारण मे र्य ख उपार करके 
कारकरकल्य बर उपार च प्रण का वह भी कि जा सकता 
है, पसु अनुषवरित परा वयदहा खान मँ ही हत है। इतौ बात 
डो दूरे प्र से भौ खमया यया ह। जो पदां कित करिया के 
कले अर्य स वन लह वह वलो गुखयरप चे साधक्तम 
कहतता ह। जिर प्र अयण्छर पलोहार) हदनसम क्रिय के करने 
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मे कार से व्यवहित हो जने के कारण काथ नहा दत है, उती 
प्रकार कारकसाकल्य भी सवपरपरचछति मे ज्जन से वयव हो जने 
के कारण साथक्तम नी होता ह तदा स्वपरपरिचछिति मे साधक्तम 
न हने क कारण कारकसाकल्य मे अनुपदरित (य) प्म व्यवह 
कमी भी सममव नह हं। अग यदि कोई कारकस्य को उपचार से 
प्रमाण मानना चाहे तो इते हमं कड आपति नही ह। अं पाणा" 
की तह कारण म कर्य का उपचार करकः कारकस्य को उपचार 
ल प्माण मानने भे दु भो अनिष्ट नहो ह। यथपि अव प्राण नही ह, 
किन्तु परण का कारणं अवस है। अतः कारण मे का का उपचार कर 
अव को पाण कह दते ह। इती प्रकर कारकसाकश् सवयं प्रमाण नही 
है, परु वह पराण का कारण माना जा सकता ह इतति कारण 
मे कर्यं क उमवार करके कारकसासप को माण मनन े कोई आपति 
नही है। 


यहो एक बात यह भी विचारणीय है कि नित्य ओर एकरूप आत्मा 
आदि पदार्थ कारकलाकल्य के उत्पादक माने गये ह। यह प्रन यह है 
कि आत्मा आदि का स्वभाव कारकलाकल्य को उतयच करने का है वा 
नही? यदि उनका स्वव च्ारकसाकल्य को अपन करने का है तो वे 
 कारकसाकल्य क सर्वद क्यौ नही उत्प करते हं। कोति आत्मा आदि 
क नित्य होने के कारण उनकी स्ता तो सर्वदा बनी ही रहती ह। फिर 
वै कारकसाकल्य को सदा कथो नहीं उत्प करते है? अब यदि ला 
माना जय कि आत्मा आदि पदाथ का स्वभाव कारकसाकल्य को उपब 
करने छ नही है तो छर कारकसकल्य की उति का कोई नियामक 
नही रहेगा ओर टेली अवसथा मे सद कारको से सब परमाणो की उतपि 
का ुर्िार प्स प्त हो जयेग। 

इस प्रकार जब हम कारकस्ाकल्य के स्वरूप आदि का विचार करते 
ह तो उत्का करई स्वस्य ही सिद्ध नही होता ह| तद उसमे प्रामाण्य 
कैल जिद हो सकता है? वदि कारकरकल्य का को सवरप सिदध 
को भी जाय ठो र वह मुख्य प्रमाण नही हो चुकता हं ओर अद्ानस्य 
होन के कारण जने उपचार ले ही प्रमाण माना जा सकता है। 








७ वाकम परिशीलन माके 
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पूर्वपक्ष संख्य कमत ह किअनान्य स्रि ता कारकसाकल्य 
भ ्रनणय सिद्ध ह हा है तो = लो. परन्तु अर्ति मे साधकतम 
होने के कारण इददियदृतत मे प्रामाण्य चिद्ध होने मे कोड बाधा नही 
है। इनद्यृतति का अर्य है- इनदरो की विषयाकारपरिणति। जव शरदि 
इरयो प्रतिनियत शब्धदिरूप परिणमन करती ह. तद शब्दादि का ज्ञान 
होता ह। पहते विषय के साच समप होने स इन्द्रियो मे ताद्ू्याकार 
(विषयाकार) इन्रयदृतति होती है। इतके बाद दिषयाकार परिणत इन्द्रयदृ्ति 
को विषय करने वाली मनोृति होती ह। किन्ु मनदृति शब्दादि को 
विषय नही करती है, क्योकि वह अन्तर दृति है। यदि मनोत शादि 
को विषय करने लग तो बहनदिय का रुव वयर हो जयेगा। घटादि 
बह अथं को विय करम क करण ही चश बहनो का स्व 
जर्क सदध होता ह। अतः इन्वति को ही प्रमाण मानना उचित है। 
टता सांख्यो का मत हं। 


तरपक्ष- सांख्यो का उक्त मत समीदीन नही ह। ज इन्दौ अचेतन 
हतो धौ का दयार भ्रौ अदन ह होग। अयेतनरप धयति 
क पार से ही परमाण माना आ सकता 8 अयेतन हने कै कारण 
उर ररा स्व ओर पर ठी परिचि कपि नही हो सकती ह। 
स्वपरपरिच्ठिति तो अक्ान के िरोधी ज्ञा े दा ही होती है। इनरयदृति 
भी समिकर्ष ठी तरह अ्ानस्प ह! 


यल यह जनना आवर्यक ह @ इयति का ततव का ह~ 
षय पतिया गगन अया विय केति इल्पौ क अभिमच्य, 
अथवा विषयाकारूप परिणमन? इने से प्रथम पक ठीक नही है। क्योकि 
इन्द्रियो का अपने विषय के प्रति गमन न्द होता है। प्रत्यक्ष से भी इस 
कात की सिद्धि नहीं होती है। सभौ जानते हं छि इन्द्रिया अपने स्थान 
पर स्थित रहकर हौ अपने विक्ष्यो को जानती है। द्वितीय पक्ष भरी सङ्गत 
नहो ह। कयि इनं का विय के प्ति आभिुखय दय अरति 
का साधकतम नही होता ै, परन्तु अर्यप्रमिति को सधकतम जो ज्ञान 
है, उल्का हेतु होने चे उसे उपचछर से ह साधकतम माना जा सकता 
है। तृतीय प्न्य का विषयाकाररूप परिणमन भ प्रतीतिविरु्ध है। 
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जि प्रकार दर्पण दिषयाकार को धारण कर लेता है उती प्रकार श्र्रदि 
इनो शब्दादि के आकार को धारण कर लेती ल, ठा प्क्ष से या 
अनुभव से कभ प्रतीत नही होता है। यही प्रतीतिविरोध है। 


मान तजि कि ऊ न्द्रित हं तो य प्रन यह हं कि वह 
उनध्यृतिइय से अभिवह य भिदे यदि अभि हतो वह श्ोादकप 
ही ह ओर ती इन्दर तो सुषुप्त अवत्य तै भी रती है! त 
सुषु ओंर रुद मँ कोई भेद ही नही रहे। अब यदि इनि खो 
इन्द्र से भित माना जय तो यलं विकल्प होता है कि दह नियो 
से असम हैया सम्बद्ध? यम पश्च मानने प्र यह दृत ्रत्दि की 
है, टैसा कन नहीं हो सकेगा। यदि इदरियकृति इनदरो से सम्बद्ध ह 
तो वह समवाय के दार समद्र है वा संयोग क द्र, त्यादि दिको 
द्र इन्यत क नय क साय स्य सिद्ध न ला है। इत्यदि 
पकार तष विवार करने पर दरति मे प्रमणय सिद्ध नही हेता है। 


तबयापारवाद › 

पूरवप्ष- मीमांसकः मतानुया प्रभाकर ञतवयपार क प्रमाण मानते 
ह छि प्रय को आनने ति ता का जं वया होता ह उसका 
नम दुव ह! उक कहना है कि अनेक णो से युक होने के 
कारणः यदि स्थिक आद प्रमाण नही हं तो इर हमै कोह आपति 
नही है, परु राद्यप को परमाण नानना आव्य है। ककि 
व्यया कै विना अर्ककयरप एत की यतिनी हो सकती 8! 
यह नियम है क करयं कौ उलि काक के दण कहिन नह होती 
| कि भ करक मे जो कारकलय है वह ख कै कारण ही होता 
ह। अन्यया वह्‌ कारक न होकर वस्तुत ही कटतायेा। नु यह 
वैखा जाता है कि फलार पुरुष वत्तुमात्र का प्रण नही करते ह। वे 
तो उस ग्रहण करते हं ज उनके अभ््त प्रयोजन का साधक हो। ततपरः 
यह हं कि आत्मा, मन, इन्द्रिय ओर अर्य का सु्रयोन होने पर अर्थगकट्य 
क कारण टार उव लेह ओर य व्यार अर्क्य 
फल मे साधकतम होने के कारण परमाण सिद्ध होता है। ए ्ाृव्याणार- 
वादियों का नत ह। 
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उततर ज्ञातृ्ायरददियो का उत मत समीीन नही ै। दिक 
अदि की तर अनस्य होन के कारण डवा मे धी प्रामाण्य 
सिदध नली होत ह। शाता अतम चेतना के समाय से चेहन है, वह 
स्वतः चेतन म ह। अतः उरुक वयाप भौ अचेतन ही माना जायेव 
ओर ओ अचेतन या अङ्गान्य है दह परमिति कौ उरि मे साधक्तम 
न्दो सकता ह ्ृ्ाणर क ग्रह कोई प्रमाण भी हीह यापार 
को प्रमाण माने दाते प्राक से हन पूना चाहते हं क ज्याया 
की का किस प्रमाण से सिद्ध है या नही? दि उवी स्त किती 
प्रमाण त्ते सिदध नहीं ह लो उ प्रमाण के म्ना जा सकता है। चदि 
किसी प्रण से षार की सता सिद लेती हैते पर्य्य अनुमानादि 
किस परमण से उती सा सि होगी। यदि प्रय षे व्यापार 
की सता ढी सिद्धि मानी आय तो रमे कई विकल्प होते हं- 
इदिार्संयोगनय परत्य, आत्मा ओर मन के सबिकर्षजन्य प्रय 
अथवा सयसेदन प्रत्यक्ष इनमे स किल प्रत्य से उसकी सिधि हेती 
है? म से पता विकल्प लो ठीक नही ह, क्कि चक्षुरादि 
स्वसमबद्ध विषय नँ ह शञानजनक होती ह। षया के साय इद्रयो 
का बन सम्भव नह ह। उनका स्न तो प्रतिनियत सूद कै साय 
ही होता है। इसी प्रकार अत्मा ओर मन के सिकर्षजन् प्रत्यक्ष से 
भी इ्ट्यापर की सिद्ध नही हेती । दे र्भ कीरति त सुखादि 
ही होती ह सवरवदन प्रतय ते भी ्ावयायर की सदधि नह हेती 
ह, क्कि मीमांसकं ने उसा सवरवेदन गाना हय नही ६। 


अनुग प्रमाण स भी क्प छ सद समभव नही है, ककि 
दो वु भ सधय -्ाधन रू सिदध. हो जने पर ऽनुमान प्रमाण 
की प्रचि होती 8। यहं अतव्ाणर क अर्ीगकटयसप हु से समन्य 
का ञान कि रम्रण से न होने के कारण उम अनुमान की प्रति 
कैर होगी? र परकर अर्थपति वमाण चे भ तृय की सिद्धि 
नहत यकि यलं क ऊर नीह जिल न्द यार 
केना न लो. जसे ठि दिन मे भोजन न करे वाते देवत ये चीन 
का काद रतिभोजन क वना जही होल ह। इत प्रकार किसी श परमण 
चै तुया का रू्दव सिद हीं होत ह। 
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ज्तृ्यापार के विषय मे एक प्रन यह भ होता ह कि वह कारकजन्य 
है या अजन्य? यदि वह कारकजन्य है तो क्रियारूप है या अक्रियारूप? 
यदि क्रियास्य है तो दह क्रिया परिसयनदात्मक है या अपरिस्य्ात्मकः? 
इत्यादि अनेक विकल्पं द्वारा कारकजन्य ्ाटृव्यापार का निराकरण हो 
जात 8। अब वदि ृव्ापार को कारक दरार अअ्य माना जाय 
तो देता मानना भी ठीक नही है, क्योकि जो भरी व्यापार होता है वह 
 कारकजन्य ही होता है, जैसे पाचकदिव्यापार। य टक प्रशन यह भर! 
है कि एेसा जञतृव्यापार अभावरूप है या भावरूप? उत्ते अभावरूप मानने 
पर उत रार अरवगकर्य एक अस नही हो सकता है। यदि 
जञातृव्यापार को भावरूप माना जाय तो यलं भौ यह विकल्प होता है 
छ वह नित्य हैया अनतय?े ऊ नतय माने पर सब छो सा सरव 
पायौ की प्ति क प्र प्र होगा तथा अन, सू अदि व्यवहार 
का उद लो जयेग। अव वदि भा ाृ्यगर छो अनित्य माना 
जय तो टसा मानन भौ असत ह। वयो ओ भवस ह ओर अजन्य 
ह बह अनतय नही हो सकता 8, ओते आकाश पूप मे जो यह 
कहा गया ह कि किसी रौ कार मे जो काय हता ह वह किय 
(व्यापार) के कारण ही होता है, उनका वह कथन सत्य ही है, वधोकि 
हम दृ्मान पर्त काकव्यागर का अद्ध नही कौ ह। 
अगि अदि कारको का नन प्रर को जो जवातिव्यागर होता ह 
जती प्रि तो य हती हौ है हम तो पाकर द्रा परतिपत 
अतीन्द्र वयर कही प्ति क ह, कि उत पकर क ब्व्यापार 
क प्रीति छरी भरी पराण से नही हेती ह। 

अयु कथन का नि यह है कि चदे सिक हो य 
जञातृव्यापार- ये सभर अर्थपरिति मे साधकतम न होने के कारण प्रमाण 
नहीं हो सकते हं) इन्दं तो अर्यप्रमिति ने उपचयर से ही साधकतम माना 
जा सकता है ओर उपचार से ही इनमे प्रमाण क व्यपदेश किया जा 
सकता है। 
नरवकल्पकतयश्वद › 

वदः कले हे कि यह कवन त्य ह क डान ही प्रमाण होता 
है, अज्ानरूप सबिकर्वदि नही। ज्ञान दो प्रकार का है- निर्विकल्पक ओर 
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सविकतपक। इनम से प्य कन नि्वकसयक होता है ओर अनुसनर 
आन रूषिल्यक होत हे। धर्मत न न्ययन प्च का तण 
इर कार बतलाया ह- 
परतयश् क्पनापोम्न्तम्‌। 

अथात्‌ कलपनारहित ओर अग्रा ञान को प्यक कहत ह। इसी 

दिष्य भ प्मणवरति म भी कहा गया ह- 
प्रयश्ं कसपनापोढं प्रत्यव सि्धयति। 
परतया सवरा विसयो नामल्रप।। 

र्त्‌ प्य कपना रहित होत ह इर शात की सिद प्रच 
तेह होती ह। आर श के आशय से होन दाता विप भौ सव 
को षने अनुभव मे आता ह। 

जान मे नम, जति, गुण, या ओर द्र्य की योजना छौ कल्या 
कते ह। कि वयति ठ) रम, मेन आदि कहना यह नाम योजन है। 
गोत विशिष्ट गाय कौ तौ कहना यह जति योजना है किती पाथ को 
शुत, कृष्ण आदि कहना यह गुण योजना £| पकाने रिया करने 
वाले को पायक कना यह छया योजन है ओर णह ण है, यह पट 
ह, इत्यादि कथन का नाम द्रव्य योजना ह। जौ जन इल पकार ठी यतपना 
क ससर रहित होल वह निर्विकल्प लेत ह र निर्विकल्प ञान 
शी प्र्यक्कललात ह नर्क पय कै वाद क सविकल्पक प्रय 
भौ होता ह जिले व कयना सित होन के आरण प्रयषभास कते 
ह] अतुमानरय बान भ दस सहित होन के कारण कलयनालमक या 
सविकल्पक मना गयः है। यहं कतव्य बत यह हैक प्रय का विषय 
स्वत्षग होला ह ओर अनुमान कः विषय साम्यलकषण। स्वत्षण को 
परमार्थसत्‌ डते ह र समा्यलक्ष लो सृतिरत्‌। वटवे प्रण 
केवत ह प्रय ओं अनुमान। ओ येनो क विषय भ ह स्वतकषण 
ओर चामन्यलक्षण नु, गौ पट आदि प्रय विशेष को सवल्षण 
कहत हं तथा मनुत, गौत, टत उपदि को समन्य लक्षण कहते ह! 
उपर जिस प्तय का लक्ष्ण उतताया ग ह उरक चार भद ह~ 
इन्दि, मान्त, स्वेदन उर योगितया प्र्यक् के 








रयम प्रत्य्षपरि, खा. अ॒नर्दिकतयकपतय्षद = 
विषय भे बौद्धो की सी मान्यता हे! 


उततरक वौ का उत कन यु्तिसंगत नही है। उका यह 
कथन कि प्त्यनिर्िकलमक होला ह सर्वया गलत हं निविकलयक कम 
अर हेत है- अनश्यत ज कान उनि्यालक हे दह प्ण नहो 
हो सकता ह, उको परय कहन तो दूर की बत हं। जड पहले को 
न प्राण हो तभी वह परय हो सकता ह, परु जो जान प्रमाण 
ही नहह र प हेग? जो कान प्रमाण है व सवपरनधायक 
असय होता ह। पर्क षय मे भर यही त ह। तथाहि 

पर्क्ष सवर्थव्यवसायामकं परगणतयत्‌ अनभानवत्‌। 

अर्वत्‌ पर्क्ष सव ओर अर्य क व्यायत होता है, प्राण 
हने से, अनुमान की तर। 

बौद नुन कौ सवक (नियामकः) मनते ह, पु प्यक 
को नर्िकलक (अनिशवयत्मक) मानते ह। यल धो दरा अभिमत 
नमान का उदाहरण देकर वह सिद्ध किया गया ह @ जिल प्रकार 
अतुमान निशवयातमक ह उसी प्रा प्रय भी निथयात्मक ह । यि प्रय 
निशवयातमक न हो तौ उसमे प्रमण्य मभव ही नरी ह। प्रमाण शा 
की निरति भौ यही बहली ह। देखिए 

प्रकरेण संशयादिव्वचेदलकषेन मीयते परिचिते चेनर्थः सत्‌ 
प्राणम्‌। न चतभिर्िकपके सम्भवतीति कथं त्र प्रमाणशब्सयापि 
भवृति 

अथात्‌ जिक्र संशयादि क उद करे अर्क परिषि 
की जती ह वह प्राण कस्लला ह, नतु लिव प्ण न दती 
परषठिति सम्भव नह है। तव उत प्रमाण सद वी प्रति के होगी? 


अनच्यवसायरप ञान की तरह जो भी अनियतः शन है वह 
इद ऽप्गाण हं। वहार मे अनुपयोगी होने के कारण भी नि्िक्पक 
शन प्रण नरह हो सक्ता ह। ज वयक मे उपयोगो होता ह उत 
प्रमाण नीमा ज सकता है, ॐ गच्छत्‌ दृणसपर्शनम्‌। मग मे 
जते हट वयति को दृण क स्र लने एर कुठ हएत जो अन लता 
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ह जे दरा किम प्रकार क व्यवहार की सिद्धि नही यती ह एते 
ज्ञान को अनध्याय कले ह इ प्रकर निर्विकल्पक बान क दारा 
भी अर्य मे प्रि अदि व्यवहार स्भद न होन उत परमण नह माना 
जास्ताहै। 


जं का यह कवन भ ठीक नही हक निक प्रक्ष विकल्प 
को उतपन्न करने के कारण प्रमाण हो जायेगा क्योकि यदि निर्विकल्पक 
प्तय मे व्यवसायात्मकता नही है तो उसके द्वारा उत्पत विकल्प मे 
वयवसायामकता ते आ जाये? वीदे क यह कयन भौ युक्तस 
नह ह निप लुन पट लेता ह आर सिक बान अस्प 
होल ह। क्कि कनो मे जो पटा ओर असा की परीति हती 
ह वह स्व्ामधीविशेष के कारण हौ होती है। यदि ज्ञान होनेमत् से 
कोई ञान अस्पष्ट हो जाय तो अनुमान की तरह नि्षिकतपक प्रत्य 
को भी असप ना चा हता भौ नदी ह क्प न 
की प्ति परो् अर्व म ह होती हो। समने अवस्थित प्रय अर् मे 
भी सप्टक- उख विकल कौ पि देखी जाती ह| व्य 
को र्यसविधि निरे मनना र मलत ६। जोकि सामने अवस्थित 
अर्थ के होने पर विकल्प की प्रवृत्ति शोत है। फिर भी यदि विकल्पात्मक 
ज्ञान को अ्त्क्ष माना जाय ठ तौ किसी भौ जान मे प्रत्यक्षता सम्भव 
न होी। िरविकलपक को इ्दयजन्य मानना ओर सदिकत्क लो 
जन्य नही मनन, कतत नही है, ककि निर्विकतपक ठी तरह 
सवक नै भौ द्रो का अन्वय वयतिरेक या जात ह। 


इत्यदि पकार से अनक युक्ति द्या निवपन मे प्रामाण्य 
कानिरकरण किय गय है तय यह सिद्ध किया गया है क स्वपरपरिष्ति 
मँ साधकतम होने से, रकाद लने ओर अनिशि अरव छा निायक 
हने से सविकसपकः न पाण ह, अनुमान की तरह! जिस प्रकार 
दभन अनुमान नियता हन से राण ह, उती प्रकर सविकल्पक 
र्भ भी नश्वयात्मक हेन के कार रा ह रे विपरीत नर्िकतपक 
परतयकष सिद की तरह प्रण नही ह। क्योकि कह न लो 
सवपरपरिचछति मे कलम है, न संक दै ओर न हौ अनिच 
अरय का निशवायक है। नि्छ्ष यह हं कि परतयकष को कल्पने 
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(क्पनहित) तथा अगियत्मक मानना सर्वया अस्त ह। जब उसमे 
प्राण्य किसी भ प्र सम्भव नही है तद उसके इनदर, 
मानस्य, स्वसेदनप्र् ओंर योग्यश्च का वर्णन करना तो 
गगनकुनुम क सौरभ क व्यान के समान सनीय हं। 


सृतिप्रगषदाद 

पूर्वपक्ष मीगासः मतानुययी प्राभाकरं कामत हं ह कि शुक्तिका 
म होने वात रजता तिपर्ययक्ान न होकर स्ृतप्गोषरप होता ै। 
उनका कहना कि कामे दं रजतम्‌ यह रजत ह, टल जो न 
होत है वह टक ञान न लेकर य न ह। यलं इवम्‌, त पद कै 
दारा सामने अवस्थित अर्य क प्रतिभास ताह, यह पयक् ब्न है। 
तथा -सजतम्‌ इस पद केदार पू अवग रजत का सस्य आदि 
के निभि स स्मरण होता है, यह स्मरण नह चे दोन न भि्.भिव 
कारणो से उत्प होत ई ठथा उनका विषय भौ एथक्‌-क्‌ है "एम्‌ 
इस प्रय न का कारण इनद्रयादि हओ "रजतम्‌" स स्मरण ज्ञान 
का कारण संस्कार 8। इसी परार म इस बान का वषय पुरेव 
शुषा है र 'रजलम्‌ इ कन का विषय पू रजत है इते 
यह सिद त है कि गकि नै रजत का जो न होता ह वह विपरवयान 
नौ ह, पर वहं समति ऊ मोष हो आने के कारण पर ओर 
स्मरण इन दो ज्ञानो ये विवक (भेद) कौ ख्याति नही होती है इसीलिए 
स जान को समतप्रमष ते है। अर्त्‌ ह समृति दुरा ती जाती 
ह जलं समरामि, ता आन होला है वल सूत क प्रमो (चोरी) नौ 
होता ई, कनदु राभि, ज्ञन कै अभाव मँ विप्यडन गैसमूलि 
का प्मोष हो जाता ह। विपयजनान न -रजत का स्मरण कर रहा 
हे समृतिस्य बान तो होता न ह। अतः ऊ सृत्रमोष मानना 
सर्वा उचित ह। 

यलं यह भी दव्य है कि रजताकर जो रतीति होती ह वह 
स्जलविषयक ही होती, ुक्तिका विषयक नही, क्योकि न्याकार प्रतीति 
अन्यविषयक न हो सकत । अन्यया सर्व जन स्वदिषयठ हो आवेग) 
ॐत साकार शान छो रज विष ही मनना चि छन्तु शुका 
म जत न के समय सजल समने अवति तो ता ह 8 इसे 











। चुर परतन मावे 


यही तीत देल है क पूर्दृ्ट रजत छा हौ उत कमय स्मरण होता 
द] बह ञान इ्दरय अर अं क सेनय न सोने के कारण प्रक्ष 
नहं कला जा सकता हे] उर खान को समृ्रमष इतति कते ह, 
ककि शाल समरामि ता परत्य नदं सला ।-सनरम' ते आकार 
से शून्य न ला ना स्पृत्मोष ह। जो लोग शुका मं रजतङ्न 
को समृतमोष न मानकर परीति मानना चाहते है ऊने मत 
म गहाय की सिधि भौ नह हो सकती ह। कथि शकि भे रजतन 
क दृषट् देकर सरकपत्यय े निरा्डनल् का प्र प्रप्त होना अनिद्य 
ह| हम कह सकते हं @ि जिस पकार रजतजञान रजत के अभाव मे 
भी रजत का अवभास करता हे, उती प्रर सर्व बाहर्प््यय बाहार 
के विना हौ उनके अवभारक हो लके ह। अतः शुक्तिका मे हेन वाले 
रजत्ान क सपृतरमोष मानना आद्यक ह। दसा समृतमोषवाधियौ 
काकयन ह। 


उतरपक्- भरो का उक्त मत प्रमणसत नह ह। शुषि मै 
होने दले रतन को एक ञान न मालक दौ कषान मानन तलक 
नही 8। हन यहं सृतिप्ोषािय ने पूना चाहत ह छि आप कारण 
क भद्र से करभ [नभः सिट करना चाहते हं अथव सामग 
कै भद स? प्रम प्च मानने पर करई परी न एक सिदध नही हग, 
योक इन्द्र, अलोकः आदि अनक कतो से उत हे बाते चदान 
भरी अनेक क प्स आधेग। वतीयप मनना भो ठीक नही दै, 
क्योकि यलं कोई सामगी सम्भव नद ई शक्ति म रजता का 
करण तो एक हौ ह ओर य है चकुरदिकारगकलप। एक त यह 
भी ह ठि कर्भ होन चे करणभ की कलन कौ ज है, ठन 
य कार्यभेद ह ह नहो सुक ने जो रजतशान हतह उपंवषयभद 
प्रौ नी है कथि सुका ही इर आन क विष्य ह। सामने अदस्थित 
शुक्तिका कौ कायकामलादि दोष के कारण चुरादि तस्स प्र्शित 
करते इदं रजन शल करविषयक क हौ न ह। यह 
व्‌, श परोत अर्व को कतलला ह आर `सजलम्‌ शद रत के 
स्य (काकार) को बतलाता है, विषयान्तर को नही इति इत ज्ञान 
मभेद की आश्म कले हो सकती ह? अनया सत्य सजलजञा मे 
वै ही अश लेनी चति! इनौ क येष ी यही महिमा है कि 
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इनके कारण अवि्मान र्य मे भौ कन की उति हो जाती है। अलः 
इदो क कारण शुक्तिका मे रजतविषक विपरीत ज्ञान की उत्ति 
होने मे कोई विरोध नहो ह! 


यह ह जन तेन आवश्यक ह क्ति ये होन त रजलञान 
यि शकतिका को विषय नह करता ह लो या दह िदिषक है अववा 
अतीतरजलविषयकः उत निरविषयक तो नह मना ज सकत है, वकि 
-स्मतमिबम' यह रजत हैते विषय का उलेख वल होता ह ते अतीत 
खजतविषयक भी नहो कह सकने ह। यदि ला होता तो वल अतीत 
सजत का ही प्रतिभास होना हिट ओर ती स्थिति म रजत के इच्छक 
लोगो की प्रति उमे नही होनी वा. थोकि अतीत रत की पराणि 
वलं समभव नही है। इरि दर्मा मे पुरदत्तशुिका विषयकः ही 
स्नव हता ह अर कह न उती र्न प्ति क हेतु होता 
ह। इर प्रभर यह सिद्ध होता ह कि शुक्ति मे जो रञलदन हेता 


ह आन लेना भौ आसय ह @ आप जितो सृत्ोष कलत 
ह उता स्वस्य कथ ह? कथ सृति के विना का नम सृत्रमोष 
है या रक्ष के सय सति क एकताध्वसाय का नाम सत्रप 
है।अथा त्‌ क ॐ ॐ तिरो (अनुम न हो क नम सृत्रमोष 
है? प्म प्च मानने गै यह दोष है वि स्य ओर सादन ठी सृति 
कास्य की प्तपति काल म विनाश लो जान के कारण वह भ सृतो 
मानना पडे दवितीय पकष-प्रत्य के क् समति का एकनाध्यवलाय 
भौ सम्प नही है, ककि प्र ओर सृति वेनो भिव भि ञान ह! 
दनम एकत्व का अष्यवसाय कै हो चकता ह? यदि यह माना जाय 
क समृति भ प्रयकषपलापति (ग्य हो जन हे जती है त उत 
अवस्था मे रम स्तिया का परत्य हो जने क कारण प्र्ययता 
इ रहे, तियत नद तद उ सतिम क कमः अव यदि 
ए माना जय क्‌ क असा क अनुभव = हने का नम स्पृत्रोष 
हलो चह कत्य भी युक्तस नल ह|य ठीक ह ठि वलं तद्‌ 








४ ज्यु परिलन प्रमा्फरेडा 


स्तम्‌ ए अनुभव नह होत ह, छन्तु जित प्रकार यला सत" इस 
ऊ का अनुभव नद होता हे ऊती प्रकार दलं रजताकार के अनुभव 
का भर अश्द ह। आप लो ब तद्‌ स्तूः रज्य एक 
ह स्मरण मानते ह! अतः वलं ततस क प्रमे माने प्र रतप 
ॐ क भरी प्रमोच नाना षडा। परन्तु ला ही हो सकता हं कि 
मु शब खातो पमो हो ओर रजत कपर न हो। शुका के 
प्रतिभासत होने पर उसमे रजत का स्मरण कैसे सम्भव है, जिते छि 
वं स्पृति क प्रोष बतलाया ज सके। यदि रजत के स्यान मे उससे 
वीत कसु के जनने काना समृत है तब तो ठह विपरीत अरव 
की ख्यात ह हई रीका नाम विपरतार्घ्यति या विपर्यया ह। 

इत्यदि कार से वदा करन पर विपरीत अर्थ की ख्यत के स्थातु 
मे स्मृत्मोष मानना छिसी भ प्रकार युक्तस नही ह। यथा बात 
यह है क विगान शु मे जो स्जतस्पत की परति होती हं उसका 
नाम विपरीतख्यति (दिपर्वयकान) ह, तेष नाह अत, शुक्तिका 
मै दं रजतम इस आन को सृप्र कहना सर्वथा असफ ह। 
-अच्यतिवाद , 

पूप रयः पिपययाच धो अखि मानते ह। उता कसना 
हे कि विपर्ययञन मे किसी अर्यं की यति नह होती ह। इस कारण 
उको अक्ति कहते ह शुिकायाम्‌ दं रजतम्‌ इस ज्ञान का विषय 
रज का अभत नं है, अन्यथा बह शन अप्राते जयेग। उत 
जान का विषय रजत का अपाव भ न है, योश वलं ओ ञान हेता 
ह वह विधिपरकः होता ह, नषेधपरकः नही शु भी उस जान का 
आलम्बन नही ह, वकि रतस्य से शुक्तिका का गहण सम्भव नही 
ह| अन्य का अन्य के आकाररप षे गरह्ण जही होता ह, जे पट का 
ग्रहण घटाकर केक नह होत ह। इस कयन का निष्क यह 
हैक गुक्‌ दं सतम्‌ इत इञ नै किरी दु कौ चाति 
प्रतीति) न लेने के कारण इसे अस्यति कहते ह] 


उतरप- चर्क का जत कयन अल हे! यि `शुिकायाम्‌ 
वं चतम्‌" इत शन गे किती शरी वसतु का प्रिधास नरह होता हं 
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तो उस वशेषरप से कन सम्भव नदं ह तद उल वषय मे य 
स्नान ह अथवा अन्य आन है, ख कथन कैत हेग? पनु उसका 
सतन के स्प मे कयन ते हत ही ह। यल यह भरौ विवारमीय 
है कि आप जिले अचति ठते हह ठ्या ह? कया च्ाति के अभाव 
का नाम अक्यति है अथा ईषतव्ाति का नान अख्याति है? गयम 
पभ परन्ति ओंर सुत अवता मे कोई भेद नहो रहेगा पराति को 
प्रतिभारविशेषर्प मानने पर ही उमे सुप अवस्था से भद ना ज 
सकत है, अनयथा नही। ॐव यदि ईमतखयति का नम अख्याति है लो 
यो यह बतलाना आवक है 9 ईत्ति किते कहत ह यदि 
ययदस्थित अ शिकः) के अतिभा का नाग ईयाति है, तव 
सो वपरतर्खयति ही ई, अख्यति नरी। इत प्रर विप्ययकान को 
अच्तर मानना कितौ भ पकार स नह ह। 


असतवयातिवाद - 

ूर्मश- सौनन्िक र मायः [दनो बौ) पर्यन को 
असतयत मानते ह। उका टन ह क ययन भे कितौ त्‌ 
यु की ख्याति न हकर कहल असत्‌ की च्यति शती ह यलं ह 
विदारणीय ह क ुक्तिकया्‌ दं रजम्‌ इस जने प्तिभासमान 
वतव नरम ई अवा र्धर्मः वह शन का ध्म तो नह हो 
सक दै, वयोकि उल प्रतिभ अन्तस्प से न होकर बहिर 
सैव €। वह वतु का धर्म भौ नही ह, कयो सजतसप वसु के 
द्रा साध्य अर्थक्रियाकारित्व का दाल अभाव पाया जाता है तथा उसको 
क्म मानन भे वलं नेदं सजत ब्र बाधक प्रत्यय कै यरा बाधा 
भौ आती ह। सति उल हान मै असत्‌ का हौ प्रतिभास होता है, सत्‌ 
क नही। लि उरक नान असतयत । 


उत्तरपक्च- असत्खयातिवादियो का उक्त कथन रूमीचीन नही है। जो 
सर्वथा असत्‌ है उसका खच कौ तरह की भी प्रतिभास नही हो सकता 
ह असत्‌ का एतिभ हा ह टा कथन परस विरु ह! असत्‌ 
ओर प्रतिभास-इन दोनों बाल का परस्पर मे विरोध है, क्योकि 
प्रतिभारमानत्व ह पदार्थो का धर्म अथदा अस्तित्व हं। जो सर्दया असत्‌ 
हे शविषणादि पर्थ सवण मे भ प्रतेभसित नह हेत ह) 








ॐ नुद परिशीलन एमे 


मँ भन्ति क वच्य भो नहो बन सकता ह, वयल 
जके मत मे न तो रयत वचय है ओं न ज्ञानस्व ह, जिसमे 
कि अनेक प्रकार ठी परन्ति सम्भव हो स पूप मे कहा सया है 
कि अ्क्ियकारितव क अभाव मे पतिशसमान वस्य को ठसु का 
धर्म नही कह सकते ह। यलं हम यह जानना वाहवे हं कि आपको 
आनसाध्य अर््ियाकारिल छा अभाव इष्ट है अथवा जयस्य 
रवरित का अभा प्रय पञ्च भ नध के सप ते इसका 
सद नह वन सकेगा, परु इम सत्व का सर्वा अभाव सिध नह 
हेग॥ यदि कोई दतत अन्य दल्ु द्रा साध्य अर्या ठो नही 
करती हेत इसे उसका अर्व रिद नह लो सकता ह अन्यथा पट 
की अक्रिया को न कन ठते ण्ट का भो असत हो जचेव। द्वितीय 
प भी ीक नह, ककि कल यत्य अयक्रियकारितव क सब्ब 
पाय हो जाता ह। मरीचिका भे जलकषन होने पर जल क परा होने 
ला अभिलाष, पति आदि अर्य्ियाकरिर का स यलं रहा हौ 
ह यल ती श्च करना भी लीक नह है ठि यदि दाल अयङ्रियाकारिल 
का सपव रहता है ते उस जान को भरा क्ो कहा जता ह? उस 
न को भ्त कने का कारण यह है कि दलं स्नानादि अर्क्या 
नह होती है| अर्यया दो पकार की होती ~ अयमत्र से होने वाती 
अर्यया ओर रत्र से होने गती अर्किया। वहं अभिलागदिरूप 
अर्व रवम छे होती है आर स्ानदिरूप अथा सतय 
&। इति त्यर्थ से हने वाती अधिया को 
करन वात अर्य क पराकः जो ञान है वह अग्न्त कहा जता है, दूरा 
न। इत्यादि परार से विचर करने षर यह सिदध होता ह कि 
असत्यतया तरकर नही है। 


प्रसिदधर्थख्यतिवाद › 

पूर्वपक्ष सख्य विप्यज्ान को इद र्थ कौ खयातिरूप मानते 
ह] उनका कहना ई @ विपर्ान वे परतीतरिद्ध अर्य जत का ही 
प्रतिभास होत ह। किती प्रमाण क द्य प्तीिसद् अरय मे कई बाधा 
भी नही आती है। करतलगत आमल आदि का रत प्रतति द्य ही 
सिद होता है| ओर ए प्रतिमाल मरीदिक मे ्रिभसित जल मे 
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होता ह| ह ठ्न ठीक नही ह छि मरीचिका के निकट पहुल षर 
क्लं जल के न मिलन के कारण उछाल मे उरक अस्व सिदध लो 
जात है। ययि उतराल मे वलं जल का रतभ न होत है, छिन्ु 
जिस काल भ अलका ्रिभास होत हे उत कल तो उसका अस्ति 
वह रहता ही ह। अन्यया विधत आदि क भ स्कतिभास काल मे अस्ति 
सिदध नही होगा इलि मरीचिका भे प्ट अरय जल की ही खाति 
होती है। यही प्सरयखयापिवद ह। 


उतरपक्ष- सख्यो का उक्त मत युकतिसङ्घत नहीं है। उनका यह कथन 
सर्वथा असत है कि मरीधिका भै प्स अ जल ठी ख्याति होती 
ह। त मानने पर तो भ्त ओर अप्त प्रतीति की कोई वयवसया 
ह नी बन केशी तथा सव प्रकार क परीति भ्न ह कहलायनी। 
जब स प्रकार की प्रीियौ भै प्रतिस अर्य की ख्याति समानरूप 
से होती है तो छ प्रीति रन्त ओर को$ प्रीति अघ्न्कैसे कली 
जा सकती है? पदि हम ता मानले 9 पूरका बे वत जल था ओर 
उतर काल भै वहं जल नही र तो जल कै चि भूमि भे चन्रता 
आदि की उपव ल लनी हौ ािए. परन्तु जल की सता सिदध करने 
वाला कड भी णह वहौ उपब नह होता ह। इस परकर से विचार 
कने पर सखयौ का परिद्व्ख्यतिकद निरस हो आता ह 
आत्मखयातिवाद , 

पूर्वप्- योगार (वौ) विष्ण्ान कौ आल्याति क सप मे 
मानते । योगार वातीह उनका कहना ह @ विपर्यजमन 
म आता (कान) की ही ख्याति होती ह. अरय की नदी। तद भे अर्य 
ढी तो सता ही नही ह रतव य इदं रजतम्‌ टसा जो शान होता 
है जम रजत क प्रतिभास नही होल है, परु यह तो ज्ञान का ही 
आकार ह जौ अनादिकालीन अवि क कारण बा मे प्रतिभात होता 
ह| अथवा जैस प्रतिभासो उसने वैखा ही मानना यकि नद 
ह अन्यया कं भी परत्य श्रा न रहा ओर सव परय अग्न्त 
काये । अनः विप्यब्ान भे जञान ही च्यत होती ह, बहम अर्य 
की नह] इती च नाम अलच्यातिक ह! 








ॐ युद परिीलन (मारे 


उतश्च. आतमङयातिवी योगार कः उत मत युक्तित नली 
ह] अत्ख्यति का समयन तो तभी किया जा चकता है जग पते 
यह सिद्ध हो जाय ठि इल विवे कन क ही छतत है हा 
की नहं, परु कि प्रमाण के र विज्ञानम की सता सिद्ध नही 
होती ह; यदि स्व दान अपनयने आकारा के हक हेत ह तो 
ॐ न्त ओर अरत विवेक तया वाध्यदाधकभा नही वन सकता 
ह यदि रजत क स्वाम्य का सवदन होता है लो “अहं रजतम्‌ य 
रजत हू, सी स्वनिष्ठ सवित होन चाहिए ओर दं रजतम्‌ यह 
स्त हतो हिन सदिति नही होनी चा यदि एला मना जाय 
कि अनदिकालीन अवि क कारण जन ह अय क सप भ प्रतिभसित 
होत है, लो फिर इते वपीति मानने े कचा आपति हैः वकि 
न से अभिव रताकार क हर्सप से जो सेन हता ह ठह 
तो विपरीत््याति या विप्यकन । यह एक बत यह भ विवारणीय 
है लि आत्मखयतिवदियो के यहं द, अभित अदि क प्रतीति कैसे 
ही? कयो जनन ठी सतित हेन परेद अभित आदि ठी 
संति समभव नही है। हल तो बल छी संवित मनने पर ही हय 
कतः है! इत्यदि प्रकार से विर करन पर आलख्यतिवा निरस 
हो जता ह। 
अनिरवचनीयर्थखयतिवा : 

पूवप ्हदतवदी विर्ययन को अिवयनीयर््ाति क सप 
मे मान ह] उना कट ह छ शकि मे जस रार का प्रतिभास 
होता है बह अनिर्नौय ह अर्या उं ज रजका प्तभसित 
हता ह उस सत्‌, असत्‌ तयदिसप े यन नही किया जा सकता 
ह इती बत का यलं िदार किया ज ह है ठि शुक्ठा े परिभरसमान 
सत्र सल्‌ ३, असत्‌ है अदा उभयस्य है। ते सत्‌ नही माना 
आ सना ह। यदि वह सत्‌ येत तो उरकात मे "य रजत नी हं 
छिन यिः ई इत्र ठे कधकायलन ठ उति सम्भव नही 
है, पतु का प््यय ठी उतपि देखी जती ह। इ सारण यह चत्‌ 
नं है यदि वह अल्‌ लो त आरा ठी तदह उता परिभ 
न होना चाहिए, छिद का तिम होता ह ह। त उ असत्‌ 
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कैसे माना जाय? उत उमवरूप भी नहीं माना जा रकता है, क्योकि 
उसे जयरूप मानने पर दोन पमे र देष समानस्य से वियमान 
ते ह। इल कारण शुक्ति ने प्तिभसित रजताकार का सूत्‌, असत्‌ 
इत्यादि से निर्वन न होन के कारण उत अनिर्वचनीया्य की ख्याति 
कहते हं ओर इसी का नान अनिदर्वनीयर्यख्यातिवाद है। 


अन्ववनीयर्ख्यतिवदी्रहद्तदिवो का उत मत 
मीलन नही ह। ज प्िभसित है उते अनिर्वनीयर्यति 
आ सकता है। हे बह सत्‌ हो यदा असत हो योनो ही थि 
म उह वचनीयता ओर प्रतिभासत रती ही । जो स्‌ ६ उह सत्‌ 
क्प जाना जता है आर का जता ह, उतम अनिर्वनीयता कैसे 
हो सकरी ह? अनयद दादि मे भौ अन्वनीयता का प्ल प्ल होग। 
इसी प्रकार जो असत्‌ है उरूका असत्रूप से ज्ञान ओर कथन होता है। 
अन्यथा घटादि कै अभाव मे भी अनिर्वदनीयत्व क प्रसङ्ग आयेगा। चदि 
शु भे होगे ला समतान अनवर््ीय है तो दं सतम, इस 
प्रकार वन र कथन नही बन सकला ह । तृष्ट रजत सादृश्य 
के कारण शुक्ति पिभ लता है, अतः ते वपरीत की च्ाति 
मलना ही श्रय ह तकार ले चार करे पर उन्नी 
श्यातिवाद निरस्त हौ जाता है। 


अलोकिकार्थख्यतिवार 

पूर्वम कु तो अलौकिकर्यखयतियदी ह] उका कथन ह @ि 
विपययान मै अलौकिक अव की छयति होती ह| अर्यात्‌ चपर्यक्ान 
म ते अलौ अय ठी प्रोत होती ह जिसका स्वस्य न तौ अनत 
मै निरव है ओर न वहि निरत है। क प्रकार चे बह अर्य 
अलौकिक कहताता है ओर ते अरं क विपर्यक्षन ग ख्याति होती 
ह इरति उते अलाकिकर्यख्यालिाद कहते ह] 

उतरमक्ञ- अलौकिकर््यातिवाियो दरा विषयान छो 
अलौकिकः अर्य को ख्यातरूप मानना स्वः असृ हं! हम यं यह 
जानना चत ह @ अर्य ठम अरिकता वया ह? अर्व खा अन्यम 
होन, अनय अर्थी करिया कर. अन्य कारण से उ हना अदवा 
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छारण रे उ न दोन इये अर्य कौ अलोकिकता कने कहग? यलं 
प्यमपक्च मानन ठी न है थो जं सत्य पार्य क सप प्रतिभासित 
होत है वैसा हो स्प असत्य काभ प्रतिभासि होल ह। किसी पार्य 
मँ अन्यर्प का अदस मानने पर तो आपन विपरीत्ख्ाति का ही 
नाम अलकिकर्थ कर दिया। यलं केवत ना ने भह. अरय मे नहं॥ 
द्वितीय प्च सकार करना भो ठीक न है, ककि यदि को र्थ 
अनय अर्य की करिया करने तग तो एक कारण से हौ सब पदाय की 
अतति हो जयेगी। तद भिभिव कारणो को ठलपना करना दथ ही 
ह इसी प्रकार अन्य कारण से उरा हे वतीय विकल्प भ्रौ निरत 
हो जता है, ककि यदि अन्य कारण से अन्य बलु उत होने ते 
लो प्रतिनियत कारण ले परिनियत एलु क वयवसथ ही नही बेगी। 
अब यदि चतुय विक कारण से उत न होने का नाम अलौकिकता 
माना जाय तो यल यह न होता है छि एल अर्य सद्रूप हैया असद 
ॐत सदर मानने पर वह नित्य हो आयेला ओर यदि बह $सवर् 
ह तो वं रतम ली धस परति होने का कारण कया है? चदि 
किसी विम के कारण असय अर्थ ठी प्रतीति सद्य से होती ह 
लो सी स्थिति ने वह वीर्य की चति ही हत्दिकार से 
दार करे पर अतंकिकारयखयतिकद निरस्त हो जता ह। 


विपरीताख्या विप्ययजान कौ सिदध › 

पूर्वपक्ष यहा कोई कहता ह कि जब हम विपरीत की चाति 
का विवार करते ह तो कह भौ नह नती 8। यहं प्र होवा है कि 
विपरीतानि का अतम्न कथा ह~ रजत अथ शुका यदि 
खत उसका आता्बन ह तो दह सत्वयति होगी, विपरीतच्याति नही, 
क्कि व असत्‌ रत क प्रतिभ होला है! उसका आलग्न शुका 
भी न ह, ककि वहो ओ न होत है वह रकार ता ह| शिता 
को रजत प्रीति का आलग्न मानन लीक नह है. वकि वदि 
उका आल्बन शठा ह तो उत शन छो आन्त ते कह सकते 
ह इस पकार विपरतरय्यति कौ सिद भी नही हती ह। 


उ्तरपश्च- हम (जैन) विपर्ययज्ञान को विपरीतार्यं की खयातिस्व 
मानते इं ओंर ए मलना सर्वया तर्क ह। वैयायिकवैशेषिक भी 








प्रथम पर्यषपरि, का. भ परतयश््णवाद ॥, 


फेला हौ मानते ह। अधौ असतखयति, आत्मख्याति अदि कई तियो 
पर वार किया गया ह, पर पूव कई मौ ख्याति युक्तिक प्रतीत 
जही होती ह। अनत यै हन इर निष्क प पवते हं कि हमको शुक्तिका 
आदि मै जो रजतादि ऊ प्ति होती ह उसका नाम विपरतर्य्यति 
ह ओर उरी क दूसरा नाम वि्यज्ान ह। इसका तार्य यह हं ठि 
विप्य्ान मे विपरीत अर्य की खाति होती ह। शुका के विपरीत 
है रजत आर शुक्तिका मै ज सजत ठी प्रतीति होती है वट दोनो मे 
सद्य के कारण होती ह। विपरीतख्यति का आलग्न रजत ही है, 
शक्ति नही। यलो वितान से भिव अरय खा प्त होन के कारण 
के अस्यति या आत्मख्याति नही का आ सकता ह। इसप्रकार 
यह सिद्ध होता है @ स्मृति के ररा उपस्थापित रजत शुक्तिका के साबृश्य 
क कारण त प्रीति का आलम्बन होती ह। अयवा अताकार को धारण 
करन वाती शुका स परीति का अलग्बन होती है। दौ ही स्थितियों 
भै शुक नं विपरीत अर्य सजत की ही च्यति होती है। इती का 
नाम विपरत्ख्याति ह ओर विपययहान विपरीत अर्य की खातिर 
होता है। यही सिद्धान्त पक है, जो प्रमाणसत है। 
प्र्पक्कागाणवाद , 

पूर्वप्ष- पहले बतलाया ज चुका हैक प्र्यक्च ओर परो के भेद 
स प्माण के दो भेद होत ई, चिनु वर्वर मे केवल प्रतय परमण 
का अस्व स्वीकार किया गयो ह उन्न अनुमान आदि अनय किसी 
रमण को नही माना ई प्रत्यक मे प्राणता की सिद्धि इस प्रकार 
कीर 

 परतय्नेव प्रमाणम्‌ अगोणलवत्‌, नानुमानं तिपययात्‌। 

रयात्‌ प्रय ही प्रमाण है, अगौण होने से, अनुमान पराण नह 
है गण हन से| अनुमान प्रय लत ै। इरति प्यक को अगौग 
ओर अनुमान को गण का गया हं। यलं छक दात यह भरी द्य 
ह किपरमण अर्का निश्वयक ला है, दु अनुमान अर्च का निश्ायक 
ज ह ्रतयमान अरय स अयत ठौ परीति का नाम अनुमान हं! 
जैसे धूम से अनन कौ प्रतीति का होना अनुमान है। यल प्रसन यह हे 
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कि प्तीयमान अर अनर चे समद लेकर अर्त कामक होता 
है या असम्ददध होकर षह अर्ब होकर अर्थान्तर का गमक नहीं 
हो सकता है। यदि टेल हो तो कई भौ अर्य किसी भी अर्थ का गक 
हयो जेतः। अब यटि सष अर्य को अदन्त का गकं नाना जला 
ह तो उसके सम्बन्ध की सिद्धि किस प्रमाण से दयमी- परत्य ज्ञे या 
अनुमान से? र सेतो रन्ध की सिद्ध हो नह स्त है, कयोकि 
परत्यक नयतदेश ओर नियतकाले है ओर अनमान मे दूसरे 
अरय के साय सम्य गरण सशि ओर सार्वकालिकं होता ह। 
अर्त्‌ साधन की सष्य कै साध ष्यपि छ ग्रहण सार्वरिक आर 
सा्वकलिक हेत ह। अनुमान स भ व्यपिरप सबन ठा ग्रहण सम्भव 
जही है। अनुमान से व्यपति का परण मानने पर उ अनुमान मै अन्य 
अनुमान स यापि क ग्रहण भानना षा तथा अन्य अनुमान मे उससे 
भिम दूसरे अनुमान से व्याप्ति क रहण हयेग। इस प्रकार अनस्था 
दो कापर प्रप्त होता £। 


प्छ कथन का निर्व यह है कि उनुनान वयाधिप्क हेत 
है ओर राध्य-सान मे व्यपति का ण न तो प्रतय हो सकला 
ह ओर न अनुना से वयहन के अभाव य अनुमान ठी उत्पति 
हौ सम्भव नही ई त उम प्रमाणता कलं से आयती? अतः यह नर्वद 
सिदध हता है कि अगण पमखय) हन त प्रपाण है ओर गौण 
छे स अनुमान ॐनाण ह। इत पकर चर्व न प्रभ म प्राणता ओर 
अनुमान ने अरमण सिद्ध की है। इरी का नाम प््य्कमाणवाद | 

उतरप-प्र्यक हीएक पमल है तथ अनुमान अपमा है, चार्वाक 
काष्ठा कथन अविचारित रमणीय है पाण छा लक्षण ह~ अविसंवदकत्व 
ओर यह लक्षण अनून मे भरी पाया जता 8। तव प्रय छो हौ प्राग 
कहना कलं तक उदित है? परय मे जो पाम ह वह अविलंादकरा 
के कारण ही ह| अनुनाने भी ए प्रमाण्यं शव हौ जात ह। अतः 
उे प्रमाण मानने ये कोई वाधा नही हे! 

चवक ने कला ह @ि अर्ण हन के करण प्रक्ष रमण हं ओर 
मौण होने के कारण अनुमान उद्माण ह। यहं हम यह जानना चते 
ह छि अतु गौण, को ह~ अविर स्वभाव के कारण, स्वािश्वय 
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मे पप हसे, विसं लने च अयव भय लो से> अविशद 
स्वभाव के कारण अनुगान को गौण कहना ठीक जह, कोक प्रमाण 
का क्ष वैश नह है। यि परमण का तक्षन ठै होता तो यह 
कहा जा सकता था क श्य च होने के कारण अनुमान अप्माण ह। 
इक विपरी द्रि केन वैश होने पर भी प्ागण्य नही 
णाया जता ह। अनुमा स्ानिचय मे परदे भरी ह हेता ह! बह 
लो प्रक्ष की तरह पटनिरप्च होकर ही सव्य का न्य करत ह। 
अनुमान को संवादः कहना भौ दित नद ह, उक समयक्‌ अनुमान 
के दरार आत वस्तु मे किसी प्रकार का विसं नह देखा जाता ह। 
अनुमानाभास न विसंगाद अदस्य फाया जतै त कारण उसको अमाण 
मानना सर्वया त ह। अनमान को प्रय्ूर्क मानना भी गलत ह, 
कोचि अनुमान की उपति त प्ण प्तक होती &,प्रत्यशपर्दक नी| 
मान लिया जाय कि अनुमान प्रक्र होता है लो भ इसे अनुमान 
को गौण नह कहा आ सकता है, यकि कल परक भौ अनमनपूरवक 
देखा अता है ओर तव प्रतय को भी गौण मानना पे इ प्रर 
किस भी षटि से अनुमान भे गौणत्व सिदध नह हता ै। यथा बात 
यह ह कि सा्य ओर साधन भे व्यसिष्रणप्वक ही अनुमान होता ह 
ओर व्याति छ प्ण न ो प्रयक्षे होता है आर न अनुमान से, 
किनु त्क नामक परमाण व्यापि का हण हेता ह। 


प्र ही ठ प्रमाण है, हा मानमै वलौ शे पू जा सकता 
कि पक्षम पराण है अयव रतयविः प्रम पश मे द्विवद्रदि 
के प्म भी पाण्य क प्रप्र होगा, नु विन्द्र रत्य 
को कोई भी पमण नहो मानता है। दूसरी दत यह कि व्र तो एक 
दै ओंर एल चन्र मे होने वाता दविव्र क जान प्रमाण कैन हो सकता. 
ई? अब यदि प्रयक्षे को माण माना जाय तो यह लिला होती 
है ठि परतयकष का विशेष था है? यदि यया्यता का नाम विशेष है लो 
यह मानन पा कि यवा पर्ण ह ओर अय्य यन उपमा 
ह|त सदिति भे पे यार्था र अवयवा छ निधय किसी 
अन्य प्रमाण ते मनना प ओर तद प्मणातर क म्व सिदध 
हो जयेगा। चव अनु्नन प्राण का निषे करे । इस विषय मे 
हणी जिला य है कि अनुमान क निषे करने का कारण क्या 
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है? कथा नुन का कोड स्स नहं है अथवा उका कोई निष 
लक्षण नह ह? अनुमान खा स्वस्व लो सर्वलोक परद्ध है। अबला, 
कल-गोपाल आदि सामान्यजन भ पर्त मे धूम को देखकर यह जन 
लेत हं कि व अगन ह। इसि अनुमान के स्वप का अपलाप नही 
किया ज सकला ह। इसी प्र (सानात्‌ साध्यवकानमनुमनम, साधन 
जेहन वत साध्य के डान ठो अनुमान कते ह, हेला अनुमान का 
निष त्षण भी वान हं ए रति मे अनमान परमाण क निषेध 
करना कालं तक उधित ह? हम कह सकते ह लि जिस प्र परत्यक 
अपे विषय मे अविसंादक होन से प्रमाण ह, त प्रकार अनुमान भी 
अपने विषय मे अविसंवाद होन के कारण प्रमाण है। 

र्वा पत्य मे प्रमाणत की सिद्ध, अन्य पराणे बुद्धि की सिद 
ओर परलोक का निषे कत ह। परन्तु े सब बते अनुमान प्रमाण 
का समव मनने ए हो न सकती ह। इ विषय बे बधान 
परीतिं का कन दरब ह- 

प्माणेतसामन्यरथितरन्यधियो = भतः। 
प्रमाणान्तरा परतिेधच्य शस्यधित्‌।। 

अर्त्‌ प्रमाण अर माण की समन्य दयस्ा होने से, पर की 
बुद्धि का न होने से ओर परलोकः आदि छ नि करे से अनमान 
का समाव सिदध ता है। इत कयन का विशेष्यत प्र ह~ 

चर्वक कहता है कि प्तय प्ण है, अविर होने से तथा 
अनुमान आमाण है, विसंवाद होने र यलं सवभावेुजनय अनुमान 
स परत्यक परमाण ओर अनुमान को अप्रमाण इलाया गया ह। इहे 
स्षट ह कि प्ण ओंर अप्रमाण ठी व्यवस्था करे के ति चार्वाक 
खो अनुम परमण मानना आदश्यक है! अन्य प्रण मे बुद्धि ह इस 
बात का जान बुधि फे करय, व्यार, व्याहार अदि को देखकर किया 
जता ह” यह ऊयितुजन्य अतुमान ह। र्व अन्य पर दधि 
के चाव क बरन सौ अनुमन चे करता हं वर्कः परलोक आदि 
का निषेध करता है। यह निषेध  अनुप्ल्धहेतुजन्य अनुमान के द्वारा 
किया जाा है । बौद बे हेु क तीन भद ह~ स्वभाव हेतु, र्य 








म परतयकष... ¶ = चुसचिक्बकद ) 


हे ओर ऽनपलव्यिहेु। उरिति करिका मे य बतलाया गया 
है ठि र्कः को उत तीनो हेुजन्य नमान ठो मनना पडला ह। 
इनके विना उका काम नह च सकता ह। इस प्रकर से बो न 
चार्वाक के लिए अनमान प्रमाण ठी सिध की हं जो जनो ो भो अभीष्ट 
| इत्यादि प्रकार से विर करने पर वारक द्रा अभिमत 
प्रयक्मणवाद निरस्त हो आला ह। 


शच ओर अवैर का सवरप : 
अनुमानाचतिरेकेण विरोकातिभासनम्‌। 
तद्वशं मतं बदधेरवैशदयमतः परम्‌।१।। 
अनुमान आदि का अतिरेक करे पाथो मे ओ विशेष परतभास 


होता है वह बुद्धि का वैश कहलाता है ओर इससे भि जो प्रतिभास 
है उते अवैश् कहते ह। 


प्रत्यक्ष क त्ष वैश ह ओर परो का लक्ष अका ह । अनुमान 
आदि परो ह। नमे पदाय क प्रतिभ सन्य से हेहै, परु 
परयक् े पदा्ो का जो रति होता है वह अतुगान आदि परो 
प्राणौ सो अतिरक्त विशेषता को तिए हट होला ह अर्थ परय मे 
पाधौ के र्ण, सं्ान (आकार) अदि विशेष रूपौ क प्रतिभास होता 
परो प्रमाण क्र अद का नय रभा होता ह ओः प्रयक् 
प्रमाण क रा उका विरे पभा होता 81 अदुगान अवि भे नही 
पाये जाने वाले विशे प्रतिभात को वैशय कहते ह ओर विशे प्रतिभास 
रहित केवल समाय को शप कते ह। 


दक्ुसनिकरषवाद 

यजं इस कात पर विचार या गय कि दु क अरय के साध 
सिक ताहे यः नह? इत वषय र ॐनदरतन छी मान्यता हं छि 
चु (य का अय क साल सिर ना हं। चु प्यारी 
नही ह, अपितु अगरी है। दु अय इनो कौ तदह अर्य को 
कर नहो जानती ह, अपितु अने स्वान े यत कर ठौ अर्य को 
जान तेत ह इह विपरीत नायवरशन कौ मन्यत ह चश प्र्यकारौ 








र नयाम परिी्न एवाव 


ह ओर वह स्वर्शन आदि अन्य इदो की तरह अर्य को प्राप्त करके 
ही जानती है। 


पूर्वपश्च- तैयायिक कहते ह कि चक्षु को अप््यकारी मानना प्रमाण 
विर ै। उनका कना है कि चदु का अर्य क साद सिक हेत 
ह द तौ सिद्धि अदुगान रमाण करते ह। कह अनुमान ए 
पकार है- 

थुः पर्तारथमकाकं बोन्‌ सपरनिनियदित्‌। 

अयत्‌ चक्षु अर्य को प्राकर (हकर) हौ जनती है, क्योकि वह 
बहन ह। ऊस 9 र्न अच इनदरो यज्ञं न्य हु से 
षु प्रयरितव सिद्ध किय गय है इ त म असिद्ध आदि किसी 
{= सम्भावना नहीं है। अतः यलं निर्दोष हेतु से साध्य की सिद्धि 

ग्डहै। 


यल कोई शठा कट सकरा ह कि यकु अपने अधिष्ठानदेश मेही 
ती ह, वह अन्यतर नदी जाती ह अतर ऽधिषठान के बन्द क देन 
पर कह विय का ग्रहण ही करी ह। जे अधिष्ठान कै कनद कर 
नप प्राण गनध क प्रण नही करतौ ह, वै दधु भी अधिच्यन 
के बन्द कर देने पर स्य का रहण नही करती हे। इ कारण चक्षु 
अधिष्ठाने मे ही कर अरत को यह करने क कारण ा्यकरी 
कैसे हो सकती ह? वनु उ प्रका ठी शा ठीक नही ह, वयोकि 
षु क उधिषठन गोतकल्प है ओर उत निकली ईं रवय प्रप 
स निकली हई रमय की तरह अय कदेश लक छत जाती 8। अतः 
उ स निकली हई किरणे अरय को ग्रहण करती ह ओर अधिष्ठान के 
कद कर दन पर धु अर्य को ठग न करती ह। इह कारण चकु 
म प्रमित का नषेध नही किया जा सु ह। प्रादि म भरी वली 
त देखी जती ह, पु इतने मतर स प्राणादि मे प्रा्कारित् का 
निषेध नही किया जातः ह। अर्थात्‌ अधिष्ठान क वन्द कर देने पर 
प्रागादि अपे विषय क ग्रहण नही कती ह, फिर भी वे प्यकरी 
ही कलाली ह। 


दु किरणं यमा ली ह इछ ब ढी सिद्धि भो अनुमान 








न परतयकष, का. ¶ = यथि म॑ 


प्राणे पकर हती ह~ चु रकन ह, जस होने स, प्रप 
की तदह वु मे जरत डी सिद्ध इत करः होती ह~ यतः चक्ष 
सादि के मष्य म सप की ही पारक होहौ है अतः वह तैजस है! 
य शद कर सकला ह @ वदि चु प्र्करौ ह लो इतौ खटी 
चु महन्‌ पर्वत आदि छौ कारक छै होगी? इका उर यह है 
छि तूर की तरः प्रर्मे चु ठौ किणे दू होने र भी 
अन्त मे दै महत्व गुण स यु लो त ह। वै आलोकः के साय भितकर 
अर्वन दती जती ह। इल कारण व महन्‌ पवत आदि प्रकाशक 
हो जती ह क ्रयकर मे मं क श्त य भौ ठौ जाती 
है क यदि वशु प्र्यकरौ है त शाखा ओर चना करण एक साच 
कैर हो सकता है तौ शत करन भौ ठीक नही 8। कोलि शाखा 
आर वरमा क ग्हण एकः चाय नही होत है। स षते कट 
पदार्थ शाखा कारण होत है ओर तदनन्तर दूती नरमा क रण 
होत है, पनु एक साध दोन को गण करम की पन्ति उती परकर 
हो जत ह जस प्रर शत उततपवो छो एक साच भेदन करे कौ 
पति हो आती ह| शत उलप क सुई से भेद एक सा न होकर 
कमः होता है, परु देने मे प्रीत होता है कि उनका भेदन 
एक साथ हो गय यही कट खा अर गा े छक साय ग्रहण 
कन भ भी समक्षनी च य एक कत र दव्य है @ यदि 
चु अगायकरी है लो जे दह दु (वल) आधि से अन्यत 
अर्पण करती है, व ही कुद चे व्यवहित दि का लथा 
अनेक योजनरतव्वध्ि भ अदि का भ उ हण कला साहि. 
किना रता नही ह। इरे यही सिद्ध हेता ह कि चदु 
ष्की ३। 


सतर नैयायिको न चक्ष को प्र्यकरी नान है ओर चक्षु मे 
प्र्यकारित् सिदध कने क ति जो अनुमान दिया ई, तम नयतव 
को तु बतलाया ह। यलं यह जसा है कि बहनि का ह? 
का बाहा अर्के ग्रहण के परति अभिमुख्य का नाम बलोनविवत् है? 
अवग बलि मे अवतया कः नाम बन्धय है? प्रयम प्मे 
गन्यत्व ेु मन के अनैकान्तिक दो जता ै। मन अप्रप्यकारी 
ह तम्य होन प मौ मन म ह अरव गग प्रत आभ्य 








र ्युमदवन् परिल मान्दे 


पाया जल है इ करण उलन भरी नद का सद कि हेत 
ह दवितीय ष मे दो कत्य होत हं कि आ (नैयायिक) रिम 
अथवा गोलकस्वभावरप चु मे से छिस यु मे देश अवसयायितव 
मानते ह प्रय विक रमर चु क वि म अदस्वायितव मानना 
युक्ति नहं ह। कोक ररपरु स के आशित न हकर 
गोलकानत्व तैजस द क अभि ही रहता ह। तव उल बहश 
अवस्थयितय कै नेग? चकु ररिमरप ह, यह बात किल प्रमाण से 
सिदध भी नह होती ह। अव यदि गोलकस्प चु म बदा अस्थायित्व 
माला जाय तोह मनने भे प्र से बधा आती है, कोक गोतकर्प 


इत विय म किरी प्रकार का विव ही नह रहता। अनुमान चे रनयं 
सिद्धि मानने मे भी अन्योन्याश्रय ओर अनवस्था आदि अनेक दोष 
ह चु को ररमयन्‌ नान प्र चु द्रा अर का पराशन 
मै आलोक कौ अप न होनी वि जो रमयन्‌ होता ह 
अ ओ प्रशन मे प्री की तर आलोकः कौ अपे न 


ही है] इसे चु मे तजर ठी रिद्धि हो जाती है। नैयायिक क 
कत कयन सूमीदीन नहं ह। क्योकि मार्जार के नेत्र क दृष्न्त देकर 
सब प्राणियों क नो म तैजसत् सिदर न किया जा सकता है, क्योकि 








यव प्रत्य्षपरि खा. 4 = चुमिकर्षवाद । 


गौ आदि के ने े कृणत ो देखकर ठया नर ॐ ने मे 
धावलय को देखकर चव क नेको भ दसा हो मानना चा पूरव 
मेहा गया ह कि पादि के मध्य म रूप का ही प्रकाशक होने 
चु जस सिदध होत हे। यं चु को तजर सिद्ध करने मे स्प के 
्रकाशकतव ठो हेतु बतलाया गय ह, छिन्ु यह हतु जल. अन, द. 
माणिक्य आदि के दया अनन्त हो जता ह। जलादि भी तो सप 
के प््रक होते ह पु वे तैजस नही ह। इल पकार चु मे किती 
प्ण से तैजस की सिदध नह होने के ारण उरे रगवत की 
सिद के हो सकती है? णिते दधु को प्राकार माना जा सके। 


चु लो प्रकार मे मे एक प्न यह भौ लेत है कि कया 
विष्य चु के देश म जता है अथवा चक्षु विषय के देश मेँ जाती है? 
प्रम पक्ष भ पय स का आती ह, कि दु परेश भे घटादि 
यवा पवि धविषय का आगमन न तो किती ने दवा है ओर न सूना 
है। चकु विषय के प्रदेश भै जाती है र्ञा मानने मे भ प्तक से विरोध 
अता है हम लो यी अन लेव है @ चश वद मे स्थत रहकर 
ह अपन विषय का क्न करती है। जो लोग ला मानते हं ि चष 
अपने स्थान से बाहर जाकर अर्थं के साध सम्बन्ध करती है तो उनके 
य क, अट, सखटिक आदि के ट व्यवहित अयौ का चष 
से उपमं त हेग? कोक चु के बलं जाने पर कचि कै दरा 
उसा प्रतिक (सकट) हो जना अवस्यव ह। यदि दु प्रपयकारी 
है उत ओंख वे लो हट अजन क पकक भ हेन चहिट। जौ 
रवती अर्थं को जानने ने समर्य है उससे निकटवर्ती अर्थं का जान कयो 
जही होगा? अर्थात्‌ अवश्य होगा, किन्तु ठा लता नहीं है। चश को 
शप्यकारी मानने भै छक हानि यह भी है कि संशय ओर विपर्यय इन 
योनो नकौ पयत नही वन सेनी, ककि संशय ओर विपर्वयतान 
विशेषो की अनुपलब्ध के कारण हते हं। प परापयकारी चश सामान्य 
की तदह सहृ दरो का भ कल्प करी ह] सी स्थिति मै 
कही भरी संशय ओर विपर्यय ज्ान नी होगे। यँ कोई कट सकता 
हौ कि यदि चक्षु अप्रा्यकारौ हौ तो उक द्वारा सव षदा्यो का ग्रहण 
क्यौ नही हता है? इका उतर चह है @ उ्यखारी चष 
अयस्कान्त की तरह योग्य देश मे स्थित पदार्थो का ही ग्रहण करती 











५ न्याम परिीलन प्ाण्वेश 
है, सवका नही। 


उरुक कथन का निच ह है कि न लौ बहर जाकर अर्य 
@ साथ सनि करते 8 ओर न र्व चु के पस आकर चुके 
साध सदिकर्ष करता है। इससे यह सिद्ध होत ह कि उश पराप्ार्फकाशक 
न होकर अरात्रः इ प्रकार नैयायिक क चुरा 
निरृत हो जता है! 


शो मे प्राष्यकारितव की सिद्धि 

पूवप द कौ मन्यत ह छि दधु की तरह भौ अ्र्यकाी 
ह] बढ थु ओर शव दोनो को अप्र्यकारी माने ह] उनका कहना 
ह छि शो को प्यारी मनने पर शब भ दूरा का वयबहार नही 
न सकेगा, परन्तु यह शब दूर ह, यह शब्द निकट है इत्यदि व्यवहार 
देखा जता ै। इस भरोत भे आप्र्यकरित् सिद होता ह। इ विषय 
मे अतुमन प्रयोग भ प्य ह। 


षय स्व्रह्ेण अरुभिकृषटएव गूहते, दूरापरतययग्रा्त्त्‌, 
 पायपाविवत्‌।" 

र्यत शोर के द्रा असृष्ट शबः काही प्रण हेत है, 
ूरचतययग् ल स, दण कौ तर ख द्रा असृष्ट 
(वष) पदप का हण येत ई, दले ह श्रोत क दरार असम 
बट काण होता है। यहं री शा करना ठीक नही ह कि शो 
के रा अरिष्ट श क पग कन पर ती क कार भोर 
का अभित हैले हता ३? इसका उतर यह है कि जिस प्रकर चक 
कै दरार असृष्ट भास्रस्य क गण करने पर चकु का अभिात 
देखा जता ह, वसे ही शबद क र शत का अभिया हो.जाता ह| 
योनो म िशेवता यः ह @ि जल भासवररप ये देजचविा चकु क अभित 
का कारण होती ह वैसे हीशो ी त्र श्रे के अभित क हतु 
ह इस परकर बैदो म शद ये अगष्यकरितव सिदध किया ह। 


उतप्- मध की उक मन्यता समीचीन नह है| उनका यह 
कन ठीक नह ह मि श्रोत क दारा असृष्ट शः का ग्रहण हेता 
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है। सा नहीं है कि शोर के ढारा सूदा असृष्ट शब छा ही ग्रहण 
होता हो. अपितु सविकृष्ट शब्द का भी ग्रहण होता है। श्रोत्र केद्वारा 
कर्णरष्ुतौ के अन्तथविषट समिट मराकादि के शब्द क ग्रहण देखा 
ह जाता ह। यह ऊना भ ठीक नही है कि यदि स प्यारी है 
तो जके ररा टृदिप्तयय के होता है? ्यकि प्र्यारी होने पर 
भी श्रोत क प्रा शब दयक दूरदि प्रत्यय होन मे कोई विरोध नही 
ह| जे कि नासिका के रर सि गन्ध का ग्रहण करन पर प्री 
उमे रादि पर्यय बन ही जते ह। सकृ गनय ठ ग्रहण करने पर 
भौ उसे ूरःनिकट आदि ख व्यवहार होता ही ह। यह गनध दूर है, 
यह गन्ध निकट है, इत्यादि व्यवहपर लोकसिद्ध है। र प्रकार शब्द 
भी दूरनिकट आदि शब खवहार बन जाता ह। 


यह ह आन तेना आवश्यक है कि शब मे जो 

पाया जाता है वह सकारङ्ान की अपेक्षा से है अया निराकारज्ञान 
की अपेक्षा से। यहो प्रथम पञ्च मानना उचित नही है, क्योकि स्वज्नानगत 
शबदाकार के प्रह करने पर श भ ूर.निकट आदि क च्यवापर नालि 
इन सकता ह। साकारडानाशी क मत मै दूर हाने नह होता ह। 
बहौ कान काजो वेद है बह तौ जरान का आकारमात्र ै,दूरादि नही। 
ददि तो जान 2 आकार से अभिब होता ६। जिस प्रकर अन्धव्यकति 
म दूर ओर निकटः का द्विक व्यवहार सम्भव न है, उती प्रकार 
साकारजनानवादी के यहो भ दूरादि का व्यवहयर सम्भव नही हो सकता 
ह| इतना अवश्य है कि जो निराकार जञानदादी है वह 'यह दूर है' ओर 
"यह निकट है. टैसा कह सकता है. क्योकि उत्ते मत मे ज्ञान भिर 
देश मे स्थित अर्य छो जानता है। देखा जता है कि प्रणेय दवारा 
समिङृष्ट गन्ध क प्रहण होने पर भी गनध के भूत कारण क दूर होने 
च उम दूरदि का व्यवहार हो जाता ह। उरी परकर कर्णा्ुती से 
प्रविष्ट शद के ग्रहणं रने पर इष्ट के मूत कारण क दूर होने से 
चम री ददि क व्यवहार कै होने मे कोई बाधा नही है। 


य यह जान लेन की जा ह कि श े दरद स्वभाव स्वरूप 
की अपक्ष से ह अवा दूरदिदेश से आन्न के कारण। सवसय स्ते दूरदि 
स्वभाव मानना तो ठीक नदं हं। ठका मानने पर निकटवतीं शब्द मे 
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भी एला व्यवहार होना चाहिए। अब यदि दूरादिदेश से आने के कारण ' 
शब्द मँ दूराद का व्यवहार म्र जता है तो टेल मानना उवित ही 
ह दरव दे से आगत गन्ध या ख अपनी-अपनी इनदर के सथ 
निकर होने पर योग्यता. के कारण दूर या निकट परीत होता 
है| एक बात यह भरी जानने योग्य है कि शब्द मे देश की आक्षा से 
जो दूरत्व है वह देश कै ग्रहण करने पर त होता है अथवा देश के 
गग के विना ही? देशय कविना तो दरत् का न हो नही सकता 
है, क्योकि यलं देश विशेषण है ओर विशेषण के शान के विना विशोष्य 
`का ज्ञान सम्भव नहँ ह। जैसे कि विशेषण दण्ड के ग्रहण के विना विशेष्य 
ग्रान न्ष होत ह। अतः यह मानना आव्य है कि श 
मे ददि काप्य दू देशादि क गग कने पर हौ हता ह। देखा 
जता है कि पादप आद ने दूरदि का परत्य दरि देशक पर्ण करम 
पर ही होता ह। अतः भिसः प्रकार गतिपरिणत गन्य भर दूरा्परतयय होता 
ह ज प्रकर गतपरिणव श म शी रत्य समना चि त 
प्रकार नासिका की तर शो भी प्यक सि हता ई। अतः 
यह निभधितस्प े का ज सकता है 9 भेत आग्की नही ह, 
अप्तु प्यारी है। 


सर्व्त्वाद ; 

पूरव यहो विचारणीय विषय यह है कि इस ससार मे कई 
सर £ या नही? संरार ॐ मसत पाथं कँ आनने ाले को सर्व 
यवा अशेषरविदी कहते ह इल विषय भे मीमांसक का मत है कि 
सर साधक को प्ण न लने स सर्वड का ऽस्ति सिद्ध नही होता 
ह प्र्यश, अनमान अदि कोई भो माग सरवन का सायक नही होता 
हय्हतो रपट है छि प्य प्रमण से रर्् कौ खता सिदध नही 
होती ह, क्कि प्रतय की पति इन्द्रिय गद ओर वर्तमान 
प्तिनियतस्यादि विषय मै ह होती ह। अरो पुर न तो इन्द 
सट हं ओर न वतन ह। ड उमेर ठी प्ति कैत ले सकती 
ह च्लाधकः कोड नुन भ है| सय अर साधन म अविनाभाव 
म ग्रहण यने पर अनुमान से स्य की प्रतपति होती ह। सरद के 
साथ अविनाभवी छरी लिक लन पर उक द्रा सर्द का तुमान 
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किया जा सकता है, किन्तु ठेस कोई लि उपलब्ध नहीं है। दह सिह 
कार्य. स्वभाव आदि मे से कोई हो सकता है। यल ैसा कोह कार्य 
सि ष्टिोदर नहं हो हा ह जिसके द्य सरव ख अनुगन किया 
जा सके। सर्वज्ञ अतीन्द्रिय है ओर एते अतीन्द्रिय सर्वज्ञ के कार्य का 
ज्ञान हो जाने पर उन दोनो मे कर्यकारण सम्बन्ध का ज्ञान हो सकता 
है. छन कौ र्ब का न किरी को होता नद है ठती 
सिति मे करयति अनुम स वच का न सनम नही ह। इती 
प्रकार स्वभादतिङजन्य अनुमान से भ सर्व का अनुमान नह हो सकता 
है| जव सर्व ॐतयक् ह ो उलकः स्वभाव भो परत्य ही रहग। 
तव ससभािजन्य अगन स्ते सर्वर का अनुमा छे हो सकता है? 

आगम प्रमाण भौ सर्व का साधक नही है। आगम दो प्रकार का 
होता है- नित्य र अनित नतय आगम के द्रा सर्वर की सिद्धि 
नहौ हो सती है, यि टेल कोई नित्य आगम नही हं जो सर्व 
च साक हो| एकः कत यह भौ ह छि नित्य आगम (वद) अनादि है 
ओर स्व सादि है। तव अनादि अगम तवन का साध वैते ले 
सकता हः 


-दरणयगर्भ र्वः स्ववत्‌ = लोकत त्यि आगम भी 
करवद्‌ (तिय कथन) का चिायक होन स अशे का वायक 
नही £। नित्य आगम की तह अनित्य आगम भी सरव्ताथक नही 8। 
अनित्य आगम द पकार छ हेत है- स्ह प्रीत ओर अर प्रीत। 
सर्व प्रणीत आगम को सर्वदरसाधक मानने पर अन्योन्याश्रय दोष आता 
ह सर्वज्ञ की सिद्धि हो जाने षर सर्व प्रणीत आगम की सिद्धि हो रूकती 
है ओर सर्व रीत आगम कौ सिद्ध होने पर सरव दी सद स्म 
है। याह दोनौ की सिद्धि एक-दूसरे पर निर्भर ह। इसी का नाम अन्योन्याश्रय 
दोष है। असरत प्रणीत आगम लो प्रमाण ही नही है। देसे अकरमाणभूत 
आगम से रर्वह्सिद्धि का तो कोई प्रश्न ही च है। उपमान प्रमाण भी 
सर्वग का साधक नह है! सदृश पदार्थ के ग्रहण करने पर उपमान की 
प्रति होती ह। जे गोसदृश गवय ठे हण कटे र उपमान प्रमाण 
स गव्य कान होत है, पु रद के सृ इ जगत्‌ मे कों 
लर पदार्थं है हो नहो। अतः सवज तदृ व्यक्ति ॐ अभाद मे उपमान 
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से सर्व ा ज्ञान सम्भव नही ह। इसी प्रकार अर्थपति परमाण भ सर्वच 
का साधक नहीं हो सकता है। अप्त प्रमाण की प्रवृत्ति बह होती 
है जलं कोई ज्ञात अर्य अज्ञात अर्य के बिना नहीं हो सकला हो। यदि 
को टसा अर्य उपलब्ध हो जो सर्वश के अस्तित्व के विना समभ न 
होतो उस अर्थं के द्वारा सर्वज्ञ का ब्ञान किया जा सकता है, किन्तु 
हसा को अर्य उपलब्ध ह नहो है। तद अर्थपति सर्वज्ञ की साधक कैसे 
हो सकती है? 


इस प्रकार सदुमभक पमण मे से किसी भी पमण क द्रा 
र्न का असति सिद्ध नहं लेत ह। अव शेष रहत है अभाव परमण 
आर इत परग क वार किसी कसु ठी असता ह सिद्ध होती ह| अतः 
अभाव रमण सर्वक सर्वया अभाव का ही साधकः हेता है| य यह 
भ विवारमीय ह कि यदि कोई र्व है तो वह अतीतादिकालात सम 
कसु को ऽतीतदिकालस् से जाना है या रतमनकालसप प्रम 
पम सवके आनो प्यक नही क सकते ह, कोति ह अतीतकालीन 
क्तु को अतीतस्य स आनता है ओर अनागतकातीन दस्तु को 
ऊनागतरप से जनता ह, र्तमानस्प स नह| अब यदि एसा मना आय 
कि सर्व ठा ञान अतीतदिकालगत वसु कौ वर्तमानरूप से जानता 
है तो दह दिचनरदि के कन छी ठर भरन्त हो जये, वकि यह 
अन्ययर्प से स्थित अथ को अनययसप स नता ह। अर्थत ह अतीत 
र अनाग कालवती इसु को वानर से जानता ह) त्यादि 
रकार से वितार करे पर सर्वम की सा सिद्ध न होती ह। 


उततरक मासक का उत कथन सर्वथा असमरीीन है] यदि 
पर्कादि चार प्रमाण से स्व क तत्सिद्धौ होता है तथापि 
अनुमान प्रमाण से स्व् ी सला सिद की जती सर्वसाधकः अनुमान 
इस प्रकार है- चुक्षमान्तरितदुरार्ाः कस्यचित्‌ पर्क्षः अनुमेयत्वात्‌, 
अम्ादिवत्‌। अर्थान्‌ परासु अदि सपाय, रा -रवणादि अन्तरित 
पर्य आर नैर आदि दरवत पद्ध किती पष के प्तय होते ह, 
अनुव होने स, अन्न अदि कौ तर। जोषा अनुमेय हेला है बह 
किरी के परतयकष अवश्य होता ई पद बे स्थित अगन वत कै नीव 
स्थित पुरु को अनुमेय हती ह, परु बहौ अगि पत पर स्थि परुष 








म प्तय. का. = रवत ५ 


को प्रक होती हे इसी परार विन दूमादि पाथो को हम ऽनुमन 
से जानत हं उ पदां त कड पर प्श से अवश्य जानता ह। 
ओर जो उनो प्य से आनता ह वही स्व हे। व्क दूसरा 
अनुमान इर प्रकार है- 


'असति कश्चित्‌ चकलपदार्यसातकारी तदु्हणस्दभाववत्वे सति 
प्वीग्तदनल्ययत्वत 


अर्यात्‌ कोई पुर्व सम्पूर्ण पदाथौ का साषात्कार करै वाला है, 
क्योकि उसका स्वभाव उनको ग्रहण करने का है तथा पदार्थौ को जानने 
भँ ज्ानावरणादि जो प्रतिबन्धक कारण चे वे नष्ट हो गये ह। केवल इतना 
दी नही है, अपद सव्लाधक आर अनेक अनुमान ह छिन वरा 
निशित स्वस ठी सिद होती £। इस प्र सर्वलाचक व् 
न्ष अनमान ह इन अनुमान ये असद, विरद अदि कों भौ दष 
नहो पाये जते ह| ॐत: अनुमान प्म स सर्् छी सिद्धि करे मै 
क भी बाध नही ह। यदपि प्रक्ष, आतम, उपमान ओर अर्थपति 
दन वर प्रणो से सर्वग की सिदध सम्भ ह ह, पतु अनुमान प्माण 
स सरव कौ चिः तीह 8। इतति मीमांसक का यह कन ऊस 
ह 0 सदपमभक संप्राणो का विषय न हे ते सर्व की स्ता 
महौ ६। इ विपरीत हम यह दतलाना चहे हं सर्व ठी सता 
अवश्य है। इसकः कारण यह है कि सर्व की सता मे कोई भी बाधक 
प्रमाण नदीं ह। यलं बाधक परमण का असम्भव सुनिश्ित ह| प्रयक्षादि 
किसी प्रमाण से सर्वज्ञ कै अस्तित्व मे कोई बाधा नही आती है। इसी! 
वात को हण इत प्र भ्र कट सकते ह ि कोई भ प्रमान स्वलाभाव 
का साधक न । यलो इरी बत ठौ बलाया ज रहा ह। 


प्तय्परमाण सर्वजञाभाव का साधक नह हो सकता है। तयक दो 
प्रकार का होता है- इद्रय्रत्यक ओर अतीनदरिप्रतयक्ष। इनमे से इन्द्रिय 
श्र सद अर दगान र को हौ जना है, परु स्वल न लो 
इन्द्रिय समब है ओर न दर्तमान है। इरुका अर्य यही है कि सर्वज्ञ 
णय खा विषय नह । जव वह इत्यश्च का विय नही 
है तब वह सर्व का अभ्व कैसे सिद्ध कर खकता है? क्योकि ज जिसका 
दिषय नहं है दह उत्ते अभाव कौ वतलाने मे समर्य नही होता है। 











1) ज्यु परिकीलन प्रणवे 


अब अतीन्द्रप्रयक्ष का विचार कीज जरो अतीन्दिमत्यक्च हो 
जाता है दही तो सर्वज्ञ कहलाता है। अतः अतीन्द्ियप्तयक्च सर्वनाभाव 
का बाधक न होकर उसका थक ही हेता ह। वर्तमान भे हलोग 
से किसी को भी अतीन्द्रयतयकच नहो है। एक बात यह भर है कि 
मीमांसक अतीन्द्रिय की सता मानते ही नहीं हं। तव अतीन्द्रित्यक्ष 
के द्वार वे सर्वभाव कैसे सिदध कर रक ह 


इ प्करण म मीगासक कलह कियद प्रमान प्यक सर्माय 
का धक नही है तयि निभान प्रय सभव क साधक हेता 
है| य म पीक पूना चाहत ह क कया आपके प्र की 
नदति स्वामाय को सिद्ध करती हैया सव क प्रक्ष क नृति? 
वे से प्रथम पश नही €| आपे प्रय ठ नदति तो देशादि 
का वदन हने पर अर कै ट भर भौ देलौ जती ह। यलं अर 
का सम्यव होने पर भी आपके प्यक ी निति पई आती है। तद 
क्या आप पर्क निति हने = वतं अदं क अभाद हो जयेग? 
अच्‌ प्रय ठी निति हने मव रे वह थभा सिदध नह हेग। 


यहो दवितीय पश स्वीकार कना भ समीलीन गी ह। यह बात 
आप कते कह सकत ह 8 स्क वषय भै सवक प्य की निदि 
ह स्व के वषय मे स्वीय की निदृति की बात यही कट सकला 
है जो सर्व हो, अप नही। इत प्र यह निशित है ठि प्र्य्ष 
छ द्रा सर्वभाव ठी सिध नही हो सकती ह। अनुमान प्रमाण भी 
सर्व ठी सहा का बाधक नही है। टला कई अनुमान उपब नी 
होता है जो सर्व की असता को सिद करता हो। मान तीए लि 
पा कोई अनुमान हतो यल सरवन धरी होगा ओर उसका असव साध्य 
होग। स्त ये रु वात को इस कर क (सर्वो नाति" अर्त्‌ 
सर्व नही े। अव विारजीय यह हवि रवर ॐ नसत सिद्ध करे 
मँ रान (त) क्या है| अनुपलम्भ अददा व्वदिकः यदि अनुपलम्भ 
साधन ह तो स्वकरूनयी अनुपलम्भ अया सर्वलयन्धी अतुपलम्भः 
स्वव्वन्ी अनुपम से सदश ख अभाद सिदध नही किया जा सकला 
है कयि प्रे पुव मे ्सम्न्धी अनपतम्तो परचित्त आदि अनेक 
क्नु क य हौ आता है, पसु इसे उन वस्तुओं कः अभाव सिदध 
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नह किया जा सकता है इलो प्रकार स्कभाद सिध कलने के लिए 
सर्वसौ अनुपलम्भ भी समयं ह ह, कोकि असव व्यत्त सद 
रष को ओर उनके नो को जने विन ता कैल कह रकता हं 
कि सव ठो स्न का अनुपलम्भ हे। इत प्रकार अनुपलम्भ हेतु सर्वजाभाव 
का साक नही होता है पूर अनमान इस तस होगा- र्वो नाति 
अनुपलबय" अर्त्‌ कोह सवच नही ह, कोक उठी उपति ही 
होती ह। इस अनुमान का निराकरण ऊपर कर दिया गया ह! 


अव सरद्ाभववादी सर्वभाव सिद्ध करम क ति दूसरा अनुमान 

करते ह- सर्वशो नास्त, वात्‌, परुषता, र्यापरुषयत । 
क कोई पर सर्व नह है, वयक वह वत है, पुरुष ह, रण्यापरष 
की तर। यलं वकल, परषत्व आदि हुओं केदार सर्वशाभाव सिद 
कने क प्रयत किया गय है, किन्त उनका उर कथन रक्त नही 
है, वकि जब हम सर्ाभवसाधकः वत्व आदि हें का विचार 
करते ह तो उन विर आदि अनक दोष आते ह इस कारण ये हतु 
सर्वञाभावसाधक नही हो सकते ह। यहं हम मीमांसक ते पू सकते 
ह कि आप वकृत साा्य से स्वाभाव सिद्ध करन चाहते है अथवा 
त्वेष से? ह रयम चिकतय ो हमारे अनु ह| हम भौ मनते 
ह कि जो सामान्य क्ता है वह सर्वजन नही हो सकता ह। इसके विपरीत 
एक सा भौ वर होता है जो रागादिदोषरहित ओर ानािगुण से 
यक्त होता । इते वक्तृत्व विरोष कहते हं। इस प्रकर के कतव विशेष 
शे सर्वच का अभाव सिद्ध नही किया जा रकता ह। एला वतव तो 
सर्व का साधक ही होता ह। सर्व्नल् ओर वकत मे कई विरोध भी 
नही ह। इत तर किसी भी साधन से सर्वज्ञ की असता सिदध नहीं 
की जा सकती है। 

यल हम यह भी कह सकते हं कि वकत्व. पुरषत्वादि युक्त जैमिनि 
चा अन्य कोई भी सर्वजञाभाव का ञाता नही हो सकता है। इतना ही 
न, हम यह भी को कि जमिती आद रहे के करण ैा्् 
भी नली ह इत शकर ताभ की इच्छा करने वे मीमांसक के मत 
भँ मूल के उच्छेद का प्रग भो अता ह। अय्‌ सर्वभाव सिद्ध करते 
नय वेदार्थ का भी अभाव के जाता हं! 








ञ्‌ नुव परिीलन एमस्ेश 


आमम्ाण भो सरद का साधक नह ह। यदि आगम को 
सरवननाभाव का साधक म्ना जाय तो प्रश्न होता है कि अथौरुवेय ओर 
पौरुषेय ने से कौन सा आगन सर्वजञभाद का साधक है? पौरुषेय आगम 
विद) सर्वभाव का साधक नहँ हो सकता है, क्योकि मीमांसक ने 
अर्थवाद (करणीय तथा अकरणीय कार्य का कथन) मे ह ठेद को प्रमाण 
माना ह, स्वरूप मे नही। सर्वजन के अभाद का प्रतिपादक कोई वेदवाक्य 
है भी नही रु 'हरणयार्ः सर्वः इत्यदि सद्धरः वेव 
पा जते ह। इत तरह अौरेय आग सर्वभाव का सक नही 
है। अव यदि पौेय आगम को स्वाभाव का साक माना जाय तो 
यलं भीर है @ जौ ज आगत सर्वभाव का साधक ई सदानीत 
अथवा इतख्रणीत? यहं प्रथम पञ्च सर्वच अस्त है. क्योकि सर्व््णीत 
आगम सभा को सिद्ध न रके स्व को ही दध करेग। जो 
आग सर्वमीत है कह सर्व का विरोध को करगः दवितीय पश्च 
भी युक्तिसक्त नहीं है. क्योकि इतरप्रणीत आगम रण्यापुरुष के वच्चनौ 
ॐ समान माण ही नद ह। तव दह सर्वभाव का प्तिदन कैते कर 
सकता है? इ प्क आगम प्रमाण सर्ाभाव को सिद करने मै 
अस्म ६। 


अपमान प्राण केदार भौ सरा का प्रतिपादन सम्प नह 
ह। अपमान परण तो किरी अर्य मे ती पत हेता है जब गौ ओर 
गवय के समान उपमान ओर उपयभूत पदयो का प्क हे। गौ के 
द्य ले गय का जो शन होता ह बह उपमान ऊलाता ह यदि 
किसी पुरुष ने दरमानकालवती र पर को असव क पमे देखा 
हो तो यह छह सकत है छि जसे य पुर असर्व है चे हो अन्य 
व पुरुष असव ह. परु हेला तो किसी न देखा नही ह। यदि किसी 
नेषा देखा या जना ह ले देखने वाला ही सर्व हो जायेगा लौ 
स्थिति मे उपमान त स्वाद सिद्ध करने का कोई प्र हो उर्थित 
न होगा। इस प्र उपमान प्रमान सवाभाव का साधक नल 
होता ह। 


अपति प्रमाण ले भरी स्वम्भाव सिद्ध करना सम्भव नही है। यदि 
अर्थापत्ति का उत्ादक ठा क अर्य विमान हो ओ सरद्भाव के विना 
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नही हो सकता हो तो ऊ अर्य ठन देखकर टेला कहा जा सकला हं 
कि कोई सर्वज्ञ नहीं है, परन्तु टेल कोड अर्य उपलब्ध ही नह ह। लब 
अर्थपति ठ द्वारा सर्वञभाद कै सिद्ध किया जा रकता है? मीमांसक 
वप्माण्य को अर्पित का उत्थापक नटी कह रूकते ह, क्योकि वेद 
म पाण्य सरवलके स्ाद मे ही वन सकता ह, सर्जन के अभाव मे 
नही। हम कह सकते ह कि गुणवान्‌ वक्ता कै अभाव मँ वचनो मे प्रमाणता 
नहीं आती है। अतः अर्थपति प्रमाण स्वनभाव का साधक नहीं ह| 


अभाव प्रमाण भ स्वभ क साक नह होता ह। यहं पठती 
शत यह है कि जैनदर्शन की दष्ट से अभाव कोई प्ण हो नही ह। 
मान लीजिए कि अभव प्ण दै लो न होता ह @ि वह प्रसज्यर्प 
है ा पारप रज्य का अर ह. सर्वथा अवर देता अभाव 
सर्वया नर च्छ सवमस्य) हेत है ओर नीरूप होन के कारण 
परजयस्प अभाव र्पति कहु नहो सकता ह। पुय 
प्च मनने पर अभाव भायनवररप होता 8। जते घटाभाव भूललस्य 
हता है। यदि एस अभाव सर्वभाव को सिद्ध कत है तो कही 
पर कदाचित्‌ किसी सर्वभाव शि करता है, अयव सर्वम स्वय 
स र म स्वाभाव सिध कर है पथम प्चमनने भंत सिद्धसाष्यता 
ह अर्त्‌ हन भ एला मनते ह कि जं जव किसी मे किव 
की सिदध ती ई तद दहं सये अर्द यान भे कड वरोध नही 
 ई। अब यदि कोई सर्वत्र सर्वदा सब पुरुषो मे सर्व्ाभाव सिद्ध करना 
चाहता है तो टला करना सम्भव नही है, क्कि जो व्यक्ति त्रिकाल 
ओर गरिलोकती सव पुरुषो का सात्र करग दही सर्् वन जायेगा। 
तव उसके द्वा स्वभ ठी गत करना सवया अनुचित है इच परकर 
सर्वद के रुदधाव मे बाधक परमाणौ का असम्भव सुनिश्चित होने के कारण 
स्वम ठौ सता सिदध होन भे कोई बा नद आती ह। 


पूर म कल गया है @ सर्वम अतीतविकालगत दसत को 
कि रुप मे जनता है, इत्यादि लो इ विषय म हमारा कथन यह 
कि रव के जान मे सव वतु क पतिप् अप प मे ही होता 
३ अर्यात्‌ असीतकालवती वसुं का प्रतिभास अतीलस्प से ओर 
अनागतकाल वस्तु प्रतिभास अनागतप से होता ह, मानने 
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पर सर्वके ज्ञान मे प्रत्यक्षता का कोई विरोध उपस्थित नहीं होता है। 
ककि मिहिर सिितकाल प से तिभ का नान प्रयता 
नही है, परन्तु सपटलप से प्रतिभात का नाम प्रत्ता ह। ओर टा 
प्रतिभास सर्वज्ञ क बान मे सदा पाया है जाता है। अतः उत्त सरवन मानने 
मँ कोई बाधा न आती । इत पक यह मीमा असव 
का निराकरण करक सत्र को परणपूरवक सिदध किया गया ह। 


ईश्वरवाद : 

पूर्व्यं नैयायिक, षकः कहत ह क बाधक प्राणो का 
अभाव सुनि लने के कारण सरव का ब सिदध नही होत ह, 
किन भित्यारि कयो क करतलेन शे कह ईश्वर तथा सरव सि हेत 
है। ठे मानते हं कि ईश्वर पृथिती, शरीर अदि कायो का क्वा है ओर 
की सिद्धि दै अनुमान परमण से करते ह। ईश्वर मे क साधक 
अनुमान इ परकर ह~ 

त्यि धमत र्यात्‌ घटाधिवत्‌। 

अयात्‌ ति, व, कृ अदि किसी वुद्धिमान्‌ कर्त द्र 
लित ह. शयो वे कां । जे करं हेत ह दह किसी दुदधमन्‌ 
कै द्वारा निर्मित होता है, जैे घटादि। जो कार्य होता है उसका कोई 


, तर आदि भरी सादय होन चे कर्यं ह। कर्त तया सावयवत्वं 
हु मै असिद्ध अदि कोई दोष नही पये जते ह इतति वयद 
हदु वियद भँ कर्य कौ चिद करता है ओर कर्त्व हु जगत्‌ 
क निम म सम्य र सर्वडादिवशेषणविरिषट बुद्धिमन्‌ क्त की 
सिषटि करता ह। 

यल णो हली आद्रा कर रकता है कि कयत हेतु नैयायिको 


के लिट इष्ट का विघात करने वाला है, क्योकि नैयायिक जगत्‌ के कर्ता 
व सव्र, नितयतान वयल तया अशरीर मानते ह ओर दृटन्त 
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टि मे इतते विलक्षण कत देखा जतः ह। अर्थ्‌ यट का क्ता 
अतप ह, अनितयफानदिसम् हं ओर सरीर ह। तय दृष्ट म देखे 
धर्म के अतसा हो अदृ ाध्यलप अयं मं डान होता है। नैयाधिक 
कार्ल हेतु कदा सर्वर अर अश्र क्ता को सिदध करना चते 
ह, णन दृन्त @ द्वार अतप ओर सेर ऊत सिदध होता ह। 
लिए यलो हदु विरद है र दृषट्त स्वक ह। 


उक अश्च ठीक नही ई, कि षय ओर साधन मे ज व्यापि 
होती है वह सामन्य धर्म की अप स लोती है, विरोध कौ अपा 
से न्। चदि रेल न मना जाय तो कोई भौ निष अनुमान न बन 
सकेग। अतः कर्त्व हेतु की वयसि केवल बुद्धिमान्‌ कर्त के सा 
ह सशरीर कर्ता क साय नही कर्दम मे शरीर का उतना महत्त 
न ह तना डान, विडी ओर परल का ह। शरीर क रहने पर 
भी ज्ञानादि के अभाव मे कुम्भकार मे भी घट का करतत नही बन सकता 
ह प्ले क्य क उदक कारण रन होना चि, इसके बाद 
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का न होना यहि तभी बह उत कर्य की उति कर सकता ह! 
पे ण्ट का कर्त ुम्भकार घटोतपदक मृ, यड, चछर आदि कारणों 
का अभि होत ै। ती प्रकार जगद्‌ क कर्त ईश्वर भ सुकल कां 
क उपना कारणो का खाता होन चाहि। पृथिवी आदि रूप दार 
प्रकर क परमाणु जगत्‌ के उन ह, अदृष्टि निमिल ह, भोका अलय 
है ओर भोग्य तनुकरणादि ह| तथा इनका जो अभित है वह वित्यादि 
क कर्ता हो सकता है। इल वरह वित्यादि का कर्ता ईश्वर सरव सिदध 
हो जता ई धितयदि के क्ता ईश्वर के नाद नित्य होत ह ओर 
पदि के क्त ुममकारदि नादि नित्य हते ह। षयम ओर 
षन्तम स्था सम्य नही हत है। जैसी अगन महानस भे देखी 
जात हँ व॑स ही पर्त मे न पई ती ह। इरति ईर को ष्टिकर्त 
सिदध करने ने कर्तु त वर्ध ओर दृटन्ठ को जञध्यविढल 
बताना दी नह ह! िलयदि का जो कर्ताहं ह सर्वत्र लेने के 
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साथ णक है, अनेक नहं क ह ईश्वर समू जगत्‌ का क्त हेला 
ह] यपि किसी महल के निर्ण मे अनेक कारगर की प्रति 
देखी जती ह, किन्तु व भी एक सधा से नियन्त होकर ही कर्य 
म ति करते ह। इरी प्रकार जगत्‌ मे जलं भी अनेक कर्त दलो 
जाते हवे भी एक ष्ठत (ईशर) से नियन्त होकर ही परवति 
करते ह] 


यहं कोई कट सकता है @धित्दि क्का क्तं कोई बुद्धिमन्‌ 
नही ह, वयोकि उती ऊलव् नही होती है। हता कन ठीक नही 
ह उनुपत्यि कै दरा दुधिता का अभव बलान तरकर नही 
ह सदम कारण यह ह @ि सर्व दृ्ानुपत्ि से ही कि कै अभाव 
की सिदध होती ह, अस्यानु चे न। भित्यदि का जो क्तं 
है वह अदु है ओर उसकी अनुपत्य असयनपलषधि ६। अतः 
अदश्याुपलगथि क द्रा जात्‌ क कर्ता ईश्वर खा अमाद सिद्ध नही 
किया जा सकता है। य छ आश्य हो सकती है छि जव वर 
को परम छारणिक मा गया है तड चह दोक शरीरादि क निर्माण 
कथो करता है? ओं यि बह हेला करत है लो ते परम खारणिक 
वैते कला ज सकता है? टेती असद करना उदित नह ह इसका 
उतर यह ह कि शरीरादि के निम ये अदृष्ट धर ओर आम) सहकारी 
करण होत ह। अलः जिसका जै अदृष्ट छेत है रहौ क अनुसार 
सुख ओर दुःख रूप एल कै ऊरभोर कै सि उत पानी का उती पकर 
के शरीरि का निर्म होता ह। इरि करुणावान्‌ होने पर भी 
शीरि े ि्गण मे ईशर की पूति क होन मे कोई 
विरोध नह ह। यलं यह कना भौ ठीकः नही है कि यदि करयोतति 
म ईशर की पति अद कौ सहायता से हेती है तो अद के दरा 
ही कर्योपति हो जयनौ अरहा मान लेप ईशर ठी कलन करना 
व्ह इ विषय मे हमारा कथन य ह कि अदृष्ट अचेतन है र 
अचेतन होने के कारण करप मँ उती परति वेत से अधिष्ठित 
होकर ह हो सकती ई। अचेतन अतृ क कड ऊपषठता अवस्य होना 
चह ओर जो धर्ममय बृ का अधिष्ठाता ह ठह ईशर ह। इस 
पकार नैयायिकेषिको ने दषिक्ता ईश्वर की सिधि की ह। 
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उतर यैवाथ वेको > ईर बे चषक सिदध करने 
केति जो कुछ का है वह तक्र न है। उने क्ल हतु 
कारा त्यादि म ुदधिमहुकल क सिद्धौ है यां विचरमीय 
यह हं कि कर्द का है? का सादय का नम करल है या 
यह किया गा. बान का विषय हना क्ल है अया विकरित 
का नम कर्य इ? यदि सावयवत छा नम कर्त है तो यह विचारणीय 
ह छि सावयव ठा ई? इत पीन चठ ते ह- लय अदयवौ 
मँ रहने का नम वयत है या अदयो क दारा आरम्भ होने को 
नाम्‌ सावयव हं अयव प्रेव का नाम सावयव है? प्रवमप्च 
म अदयद साम्य क बरार कलव हेतु अकातक लो जता हे, वथोकि 
अवयव समन्य अकरं होकर भौ अदयो बै रता ह दितीय प्च 
मै सायत हु ाष्यसम (राय के समान) लो जत ह अर्यात्‌ जिस 
परकर धिप भे कर्व स्य ह ती रकार प्रागु अदि अवयो 
कदर आरभ्यगनतव भ य ह तीय प भ सायत हु आकारा 
के परर अनैकान्तिक दोष से दूषित हो आता है, क्कि आकाश ये 
परेशवतय हे पर भरी अकार्यल्य पाया आता ह। इस प्रकार यं यह 
दध किव गया ह छि सावयव क नाम कर्त नही हो सकता ह। 


अद इस दात पर विवार करना ह @ "यह किया गया" स ञान 
किष दोना कर्थ है य नही? जद हम इस पर विर करते 
ह तो यही प्रतीत होत है कि उपकार क जान के षय होने को 
भौ कर्व ही मना आ सकन ह, वकि खनन, उतेवन आदि के 
रा 'ृतमाकाशम्‌ {आकाश किया गया हता कृत्य आकाशे 
भी देखा जता है. वन्तु आखा ऊर्न है, नित्य होन से बह लो 


है वथोकि त्‌ वस्त क अन्यभाव होने का नाम क्ल है ओर ला 
करल ईर मे भौ फया जला ह। यदि ईव साय शुरु की तरह 
रवा कुटस्य नित्य सण तो उसे र्यकरितव नही वन चकला ह। 
र छितयदि का कर्ता तभी हो सकला है ज वह कथित्‌ विकारी 
ह सर्वया व्री नह सर्द अविकारी वसु को कर्खरो मनने 
मे अनेक दोष अते ह। स पकर जव हम कर्त्व हु क सवस्य क 
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क्चार करते हँ तो कह सिद्ध नही ह्येता ह। अतः कर्त्व हेतु असिटि 
ह ओर असिद्ध होन के कारण दह हित्यादि बे दद्धिमतुक्व को सिद्ध 
करने मे असमर्यहै। 


यल यह भ विचारणीय है छि जो रसु काचित होती है कह 
कर्य होता ह ईश्वर का जगत्‌ तो सदा सत्‌ है तव उसमे कर्त्व कै 
हो सकला ह? दिध मन जय @ि जगत क अत्त तर, तृणदि 
कर्य होन से जगत्‌ ये भी काय॑ सिदध लो जता है। यदि ल 
ह तो हम ठी छि ईर े अनतत दद्यादि मे ओर परमाणु आदि 
के अन्त पाकजस्ादि म क्तव हने कै कारण ईश्वर म तथा पाणु 
मे भौ कर्य का अनुष प्रात होता है। ओंर एसी स्थिति बे ईष्वर 
म अन्य कुदधमलेदुकल का प्स अता है, ओ वि पूर््च को 
अनिष्ट ह| 

यो दर छ सिट मान लिया जय कि जगत्‌ कर्य है तो यह प्रन 
यह है कि र्यसमन्य का नाम हेतु है य करिलेष क नम प्रथमपक्ष 
मे सामात्यस्य क्ल हु से समान्य कारण (सामान्य का) का हौ 
अनुमा हग, वरोष कारण (ईरय बुद्धिमन्‌ कारण) का न । अव 
यदि नैयधिकः करववशेष को तु माना चाहं अर्त्‌ वे एसा कहना 
चाहं कि जिल हतु का दुद्धमान्‌ कारण के साय अन्य-्यतिरेक सिदध 
ते विशद कौ ह्म हेतु माने ह त उनका त मनना सत 
नाही ई, कोकिला कर्यविेषरप हत्‌ ह पाया जता ह। यद भिति 
मँ ला कार्यविलेरप हेतु है जो बुद्धिमन्‌ कारण को सिदध करता ह 
तो भिस प्रकार जीर, खाट आदि मे अकरयदी पुरुष क ृतुद्धि 
हो जाती है उती पकार त्यादि कायं बर भ कृतु होनी चहि। 
अर्थात्‌ जस पुर न जीप या प्रसाद क निर्ण नद देखा है उस 
पुष को ओ कूप य जी प्रस गे त न लो जत है क इते 
किल  वनादा है, कन धित्यदि को देखकर टेल दान क नी 
सता है कि इ कौ न वनाा है र कर वेक कर्त हु 
सिद नही हेत. जिते उक 2 ईरय धमलक का अनुमान 
छवि जा रे। य ए कल य भ दिदाणीय हं कि यदि कर्यल 
दु बुधिमान्‌ कारण कः अनमान किया जाता ह तो वह घटादि के 
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क्ता कुकर की ट सरीर बुध्‌ ह सिद्ध होग। 
ओर खरु विर नमक देप कलाय, कि नैयायिक 
करल हत केदार शरीरि दधि करण को सिद कलना 
चाहते ह. परन्तु कषित्वादि कार्य मे घटादि के दृषट्त द्वारा सरीरादिविशिष्ट 
बुद्धिमन्‌ कल ही सध लेत ६। वीज के जिना बोर उत हट तर, 
कृणि केदारा क्तव हेतु व्यभि हे जला है। इल संसार 
मो प्रर केक देखे जते ई कुछ छर म्‌ क्त ररा प 
होते ह जे धरि कर्य ओर कुठ कर्यं ुद्धमन्‌ कत क विना ही 
नर लो जते हं, जते विना बोर त तर, ठगाि। इयि परकर 
से कर्य हेतु र सृष्टिकर्ता ईश्वर क सम्या सिद नही हेत ह। 


ता भी कोई निवन नहं कि निषिलकायमकेनेडकर्तष्यम्‌। 
एकनियमितरनेवा अर्द्‌ समपूर् कर्ए के द्र हौ किया जाना 
चाहिए अया एक द्रा निनि अनेक के दा भी करय किया 
आला ह ययर् कातयह ह लि कर्त्व अनेक प्र से देखा जाता 
ह क एक व्यक्ति एक कर्य क कत हे है, ज जुलाहा पट क 
कत हता है। कही एक ह परव अनेक का क कर्त होत है, जते 
कमभ ट, सुराही, सकर आदि अनेक का क क्तं है| कही 
अनेक परुष मिलकर अनक कपो कौ करते ह. जे अनक परव मिलकर 
शिविका (पतव) को दत ह। यह भ आदस्यक नह ह कि किती 
महद्र क नर्ण भे अनेक करर ट ॐधि्छता ते नियन्ति 
कर ही करयं कर सयत से भौ अपने अपने विभाग का कमन 
कर स्के ह| 

जैविक र को अदस्य मनते । यहं हम यह जनना चते 

ई 8 ई ॐ दृश्य लेने क कारण का ई- शरीरा, विभाव 
अथवा जिर ईशर मे शरीदभाव मानन तो ठीक नी दै, क्योकि 
रीर रहित ईव मे क्रु न कन सकता है। हन ठह सूक्ते 
हं कि ईशर धिता का कन्त ना है, ररीररहित होने के कारण, 
क्तम की तह! छन, छ ओर प्यल ठे द्र ई मे क्ल 
मानन भी भौ समपय ह जद नादि का आश्रय शरीर का सद 
हो। चैर के अभाव भ दुमा की तषट ईष्वर नदि का आश्रय 
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भी नहं हो सक्ता ह| अग यदि विवादि ल परभा ईः क अद्य 
होने भे कारण है तो ईश्वर को कभी लो दृश्य होना चाहिए. सर्वदा अदृश्य 
ह| जो भी मतव-तनादि जानने वाते लोग विचा क परभा से अदृश्य 
देखो जते ह कु कल क लि हो अदस्य हते ह, स्वा के तिए 
न पिशाादि कौ तर जतिविशेद को ईश्वर के ऽद्य होने मे कारण 
नही माना जा सकत है, ककि किस ए व्यक्त भ अतिविशेष नही 
होता, वह तो अनक दकिनषठ माना गया है। ईव को अदस्य मान 
तेने षर भी यह प्रस लो इना ही रहा है क ईव धि्यादि का क्ता 
किल कारण त हेता ै- समत्र स, शानयान्‌ होने से अथवा 

होने त? चदि ईश्वर स्तम ते भित्यदि करौ का 
क हता हतो कु्भकारादि भौ धित्यद क क्ता ह जच, कोकि 
स्तम तो इनम भौ विधमन ह। आनवान होने से ईश्व को कषत्ादि 
का कत माने प योग भ भिय क करल कपर प्ल 
होगा, योक लवान्‌ ल वे भ ह] अव यदि ईर को रनच्छप्यलदान्‌ 
मानकर वियद कः क्त सिद्ध कि जत ह तोला करना भरौ सात 
जही ६, क्योकि शरीररहित प्राणी के ज्ञान, इचा ओर प्रयत्न का होना 
समभव) नही ह। 


यल यह जन तेन भी आवसयकः है कि जगत्‌ के निर्माण भे वर 
की पपि सो होती ह? अपनी रचि के अनसार, कर्म की परता 
ख, करुण के प्र, रहा से, नि्रःअनुह के ति अथवा स्वभाव 
सै शवर की प्रतत होती 8। अपनी रचि के अनुसार जगत्‌ क निर्माण 
मेँ प्रवृत्ति मानने पर यह दोष आता है कि कभी इस षि से भित्र अन्य 
पकार की सृष्टि भी हो सकती है प्रणयो के कमे नुलार सृष्टि 
करे षर ईशर मे स्कतन्यहानि का प्स आता है। यद ईश्वर अदृष्ट 
के अधीन होकर कार्यं करा है लो अदृ क ही सृष्टिक मान लीजिए, 
ईशर की कतना करने से कय लाम है? यदि ईर अदीन है तो 
जगत्‌ को ह अदृषटीन मान लीजिए, दनो क वीव भे इर को मानने 
कौ क्या आदस्यकता है? यदि इश्वर करुणा ऊ द्वारा जगत्‌ क निर्ण 
मै प्ति करा है लो सभी प्राणि को सी होना चि, छि द्वी 
प्रणी क देखे जते ह? वदि ईव करडा केलि सषि की रना 
करता हतो वह र्सु तथा दातक के समान नदान्‌ अर वीतराग 
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नह हो सकता है। किती का निष ओर छि का अनु्रः करने के 
ति प्रृति कर पर द रमी ओर वे सिद होत ह| अब यदि ईश 
आदित्य ठी तरह स्वभाव च हो जयत्‌ के निर्ण भे एतृ करता हं 
तो अचेतन पदाथ कौ स्वभाव से ही अपने-अपने कयो भे प्रि ले 
जायेगी। तद उनका एक अधिष्ठा मानने की कया आदस्यकता है? 


इत्यदि प्रकार स विवार कटने पर ईश्वर मे दष्ट सिदध नही 
होता है। उपरिलिखित सम्पूर्ण कथन क्र निष्कर्ष यह ह कि ईश्वर मेँ 
जत्‌ के र्वु का स्कः कोई निष प्रमाण न होने के कारण न 
तो वह दृष्टिर है, न स्वज हं ओर न अनादि है। 
सांख्यमत मे ईश्वर का स्वरूप › 
साख्या का कहना है कि सांख्यमत मेँ ईश्वर का स्वरूप 
यगो के द्वारा अभिमत ईश्वर से भिन्न ह। अतः नैयायिक-वैशोषिक मत 
जो दोष दिये गये ह वे दोष संख्मत बे नही आते हं। संख्याभिमत 
ईश्वर का स्वस इस प्रकार है- 


कोरकमविपकाये्परमृपरषवशेष ्र। -योयसत 1/२, 

अयत्‌ केश, कर्म. विपाकः ओर आशय से रहित पुरुष विशेष को 
ईश्वर कहते ह केश पो प्रकर का होता है- अविधा, अस्मत, यग, 
दष ओर अभिनिवेश अनित्य, अपव, दुःख तवा अनालम मै नित्य, 
पद, सुख तथा आत्मबद्धि करना अवि ह दक्र (पुरुष) तया 
दर्शन (दु) मै अभदत्मक ञान करना अत्मा ह सुखोतादक 
वतु मै लोभ दोन रन कला &। ुखोतपदक वस्तुओ म रौ 
चत हना देव है अर षु जन्तु स तेकर विन्‌ कोभ जे पतु का 
भय लगा रहता है वह अभिनिदेश कहलावा ह शुभ ओर अशुभ के 
भेदे करम दो प्रकार छा होत ई। कर्म के फल को विपाकः कहते ह] 
कर्म संस्र छो आय कते ह! आशय का तार ओर अधरम 
स 8। परकर ईर कते, कर्म, विक ओर आरय ञे रहत होत 
ह| ईश्वर अनादि चे मुत ओर एक ह। अन्य सव मुक आतम 
ईव न हता रकी ह. कयि वे अनदि से वनन नही हती 
ह] उम अनेक प्क क कनो का सबद रहता बनधन आतमा 
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विदकरूप ज्ञान से तथा कर्मख्ल के उपभोग द्वार बन्धन का विनाश 
करके कैवल्य को पर्त होती ह, परन्तु ईश्वर लो सदा ही मुक्त ओर 
सूदा ही ईश्वर रहता है तथा वह आठ प्रकर के रय से कमयन होता 
है| आठ प्रकार का शर इत प्रकार है- अणिमा, लपिमा, महिमा, प्रपि, 
प्राकाम्य, ईरित्व, वशित्वं ओर यत्रकामावसयिता। 


अणि करारा ईव अगु रीर धरण करक सरक्रणयो द्र 
अदष्य होकर सर्वलोक मे ठिवरण कला ह। लपिमा के वारा दयु की 
कह लु होकर ईशर लोक ने दिवरण करता ह। महिमा के द्रा बह 
सर्वलोक परित येता है। प्स के द्वारा ह मन ते जिस्म चिन्तन 
करत ह उतो प्रत कट लेता है रम्य कै द्रा सह जिसकौ कामना 
करता है उत भोगे मे समर होता है ईसि द्र य श्लोकय 
कापु होत 8। दत्व के द्र बह सब जीवौ छो दश मे कर तेत 
है ओर यव्रकमावलायित छ द्वारा दह तीनो लोको म ते जिस लोक 
म यागति मे जलो भौ रहने की कामना करत ह वल निवास करता 
ह| ई ने हान, हर्य आदि का परम प्क्ष पया अता है। इत परार 
के ईर की पति संल कै समत पराभियो ॐ अनु @ लिए होती 
ह ईश क धयान करन वे णि क लिए बह अभिमत फल ढो 
देता £| नित्य हने ईर र्मा, भूत ओर भविष्य इन तीनो छलं 
मे अनवच्छव रता है तथा वह कपिल आदि गुरो का भौ गुर ह। 

शोण साख्य यो प्रकार के हेते ई निवस्य ओर 
रेवां नरीवरसोख्य का मन्य नान सांख्य है े लोग ईर 
खो नही माने ह। शर्य क दूसरा नाम योग है।योगदर्शन ईश्वर 
को मानता है। ऊपर ईश्वर का जौ स्वरूप ढतलाया गया है वह योगदर्शन 
क अनुसार ई। वनौ स्च प्रति, परव आदि 25 वत्व समानरूप 
से मन्य ह। परन्तु योगवर्शन 5 त क अतिरि छक ईश्वर को भी 
मानता ह इसीलिए उको सेवरसंखय कहत ह। 

उतर साच न ओो कते करम आदि छ रहित पुरु विशेष 
क ईशर कतलाया हं वह सुदित नही ह। य हम यह जानना 
च कि वया कलेशा चे रहित होना ह ईशर क सवलप हे अवा 
इत सा र्हा भौ अवसप ह रम रन कलेर स रहित 
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ने के कारण कह अनय मुक्त की तर गुर हौ हेग, ईश्वर 
नाही। यदि उसको ईश्वर मानने का आग्रह है तो अन्य मुक्तत्माओं को 
भ ईश्वर मानना वा दि ला मन जाय @ि अनय म आत 
सदा से बन्धन रहित नही थी तो ठेसा कहन श्द्धामत्र है। हम कह 
सकते ह छि अपक ररा अभिनत ईश्वर भी अनदिकाल स ब्यनरहित 
नहँ था! अव यदि आप कहं कि कलशादि से रहित होने के साध ही 
सर्व होना भी ईर क सस भ समिति ह तोह यल पू सके 
ह कि ई े सर्वग कले सिद हेत ह~ सद पदाय का क्त होने 
से अधवा रयं का आश्य हन से? ईको भित्यादि सब ययो 
का कर्त माना यकत न ह, कयो यौ क दारा अभिमत 
ईश्वर को सृष्टिकर्ता मानने मे जो दोष दिये गये ह वे रुब दोष यह 
भी अते ह। यदि ईशर को क्ता मना जाला है तो “अर्त नि्णः 
शुध इत्यसय से आत्मा का ओ तथ तताय गया है वह नह 
बनेगा। 


शोही देर के लिट हम मान लेते ह कि ईष्वर क्त ह तौ जिन्न 
होती ह कि बह स्वत लेकर कं करता है अयव पतित कृति 
क अधीन) रहकर कर्य करता है। यदि ईश्वर स्वतस् स कर्यं करा 
है लो यौगभिगत वर से सांखयाभिमत ईव ये कोई विलेषता नोन 
के कारण यौगमत भे प्द्ित दोष यह भौ अते ह। इल कारण ईश्वर 
म करतत सिद्ध नही हो सकता ह। अब यदि टसा माना जाय कि ईश्वर 
रित होकर क्यं करत हलो इस मन्यत भे भौ दौ चिक्य होत 
ह कि कया परति ईश्वर मे कोई अतिशय उपय कर दती ह अववा दोनो 
एक साय मिलकर करय करते ह। इने तै प्रथम दित्य ते सर्वथा 
अनपय ह, ककि ईशर सर्वया नित्य ओर अविकारी होन प्रकृति 
उस अतिशय उत नही कर सकती है दीय विकल्प स्वीकार करे 
पर सव काय की उति छक सा प्र होगी, वथोकि ईश्वर ओर प्रधान 
(कृति)- ये दोन रण सर्व दथा च्व विमान खत ह। अतः मित्य 
ईर तथा प्रधानेन करणो चे र करो की युगपत्‌ उति का 
प्र अनिद्य है! 


ययं संख्य कह सकत हं कि इश्वर ओं परान के सर्वत्र ओर 
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र्षा यन यमे र भी सव कारो डौ उपति चक साद नही होती 
ह कोक षयो की सिति, उत्ति ओर नरा न सत, उन ओर 
नगुण करमशः सहकारी कारण होते हं ओर ये सीन तुन रमभा 
ह] अतः चव कयो ठी युगपत्‌ उत्पति सम्भव नसी है। संचयो का उ 
कन तकसङ्त नही 8। लं हन यह जनन दाते ह प जर ईर 
ओर ति थौ की उति कर ह तव उने प्रलय ओर स्थिति करने 
की सामय रहती ह या नली? यदि स्मर्स है तो उपति के 
समय मे प्रलय ओर स्थिति का भी परस प्राप्त होता है। इती प्रकार 
प्रलय कै समय वे उत्पति ओर स्थिति का प्रसङ्गा तथा स्थिति 
क समय मे उत्पति ओर प्रय का परद्र आयेग। अब यदि माना जाय 
कि ईश्वर ओर प्रकृति मे एक समय मे उत्पतति अदिगेतेषटकः ही कार्य 
डी समर है तो उच कार्य को ही सदा हेन चि ओर 

की नह होन राहि, कोण दूते लमय भे दूर 
की सारय उन उप नह हो सुती ह। अन्यया 
एक स्वभाव का व्याघात हो जायेगा। इस प्रकार 
रकल काय का क्त सिद्ध न लन क करण स्व 
६ 


रद्ध सवरप द्य का आश्रय मानकर भ ईश्वर 
सर्व सिदध नही किया जा सकता ह। यदि ईश्व मे अणिमा अदि 
हेय 
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धर्म, जान, वैराग्य, शश्र आदि गुण उबर हो अते ह। इसका अर्य 
यी हु है छि ईष्वर भे स्वाभाविक दशर्य नही ह| अतः स्वाभाविक 
टे का आश्रय न होने से भी ईश्वर को सरव नही माना जा सकता 
है। इत्यादि पकार ओ विचार करने पर यही सिदध होता ह कि सांखयाभिमत 
ईश्वर न तो सृष्टिकर्ता है, न सरव है ओर न अथिमा आदि आठ प्रकर 
केसे र्म्ददहं। 


पते बतलाया गया है कि प््यको प्रकर क होता है- सव्यवहारिक 








प्रम प्रत्यप, का भ॒ अवग आद का सकर ॥ 


प्रतय ओर मुय प्रय। महकन कँ ज ऽद आदि दार भद ह 
व सा्यवहारिठ ्रतयक् क अनर्गल ह ह] अतः यहो आवार्य अवग 
अदि छा सवसय बलता रे ह~ 


अवग्रह आदि का स्वरूप : 
अशर्थयोते सत्तालोकोऽ्तनरविकसपधीः। 
अवरो विशोषकादेाऽवायो विनश्य 151! 
धारणा स्मृतहेतुस्त्मतननानं चतु्वधम्‌। 
पले नव आर अर्य का सन्य होम पर सता का यर्शन हेता 
ह। दर्शन बे पदार्थं का सामान्य अदभराल होता है। उत्क बाद पदार्थं के 
-आकारको लिए ओ वकपालक (नियामकः) न होता हैते अवह 
कहे ह। अ द्रा होत अर्व विरे को जनने की जो आभा 
होती ह उका नाम ईहा ह। जिस अर्द क विरष को जानने की आका 
ह ध उक विन्य छो अदाय कते ह ओ ज सृति ब कारण हा 
ह उक रगा ते । इर परकर मणहान क चर भेद ह। 


समल पाथं म सतसमन्य पाया आता है इती को सला कहते 
ह पदार्थो मे जो सा ऋ अलोक (निर्विकल्पकः स से महण) होता 
ह उ दर्शन कहते ह! सामान्यस्य से परह्य का नाम दर्शन ह ओर 
विरोषरप से जो रहण होरा ह उल दान कते ह। दस्य कदर 
न होता ह, परनु कदली क दर्शन ओर शान एक साय हते ह दर्शन 
भै हनं किती दस्तु का समान्य अवभास दता ह। फिर दही दरशन यह 
मनुष्य है इतयदरप चे नर्णयत्मक दद्धि कै य ये परिणत हो जता 
ह सी का नाम अवह ह। अवग के दाग अर्य मे वेव को 
जानने की जो आका होत है उत्का नाम ईहा | जते यह मुय 
दक्षिणाय (वक्षि का रहन काला) हैया अदय (उल का रहने दाला 
वै. इल प्रकार से जलने की अका होती ै। यलं यह जान लेना 
 आवरयक दै कि अव ओर ईर के वीच मे दु संशय होता है ओर 
जव वह संशय दर दयक ञान छी तिर्य की ओर हुवे छ प्रयज 
करत ह तब वह ज्ञान ई कहलाता इ ईह के पश्‌ मनुय के कु 
विशेष दिद्- वषभ, भाषा आदि को देखकर यह निश्चय हो जता 
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हि यह दक्षिणत ही इत एर नियतं क का नान अवाय 
३। तदनन्तर अदा @ द्र हीत अर्य का यय मे ारणरप हछार 
पड़ जाता ह ओर यह संस्र कालान्तर भे उत्त पदार्थं की स्मृति मे 
हु हेला ह। अर्त्‌ धागा जा सपर ल करण हता ई हत 
प्रकार मतिज्ञान के अवग्रह आदि चार भेदौ का स्वरूप बतलाया 
मा ह। 
विकानैतवाद , 

पूरव यहं यह जान तेना आवसयक है कि बद रतन के 
चार भेद ह- रिक (बर््यधवी) सन्तक [बाहार्येयदी, 
योगार (वानैतवदी) जर म्यमिक (त्वरी) 


विक्ानद्ैतवारी योगाचार कते हं कि इस संसार म विज्ञान के 
अतिरिक्त अन्य किती पदार्थ की स्ता नही है। जो भी प्रतिभासमान वस्तु 
है वह सब ज्ानस्वर्प कै अन्त्विषट है, इसलिए संवेदन ही पारमार्थिक 
तस्व है। ला कलना ठीक नही है कि विदानाैत का साधक प्रमाण 
ही नही है। हम अनुमान परमाण से विजानात की सिद करत ह| तथाहि 


-सवभासते तज्ानभेव यथा सुखादि, अवभासते च भाव इति 


अत्‌ जो अवसित होता ह दह न ही है, जे सुखादि। सव 
पार्थ भी अवित होत है, इलति द भी नसय ही हं ओर स्वतः 
प्रिभसिव हेते । पया क परतरल पर से हो भी नह सक्ता ह। 
यदि माना जय दर्थ कापास पर (कान) च हेत हलो यलं 
प्रन यह है छि पर अ से असग ह या सदध? असमय से 
तो पदार्थ क प्रतिभास हो नहीं सकता है। एसा मानने भे अतिप्रसङ्ग 
दोष आता है। फिर तो किसी का किसी से भरी प्रतिभास हो जायेगा। 
अव यदि सम्बदधपर से अर्थ का प्रतिभास मान्् जाय तो य भी जिज्ञासा 
दती है कि अर्थं ओर ज्ञान न कौन सा सम्बन्ध है- तादात्म्य अथवा 
दसि? यदि शन ओर अय मे तमय खन ह तो य तो अ 
मँ आनता हो जायेगी अयवा डान मे जला माननी पेी। अवो 
म बानसपता स्वीकार ऊर पर जानत ठौ सिधि स्वत ल जती ई 
अर शल को जरू माने प्र अरं लके व्यवस्य ह नही रहे। 








प्रथन प्रत्यरि, का. भ॒ विानद्ववकद भ 


तब अर्थं की सिद्धि कैसे होगी? 


अव यि जान ओर अर्न्ति स्य स्वीकार किया जाय 
लो एेता मानना पग कि या तो डान से अर्य उदव होता है अथदा 
अर्व से बान अरब होता ह प्रम पश मे जन से उत होने के कारण 
सव र् कञनसप हो जये ओर तव इानदत ठी चद सवतः हो जयेगी। 
व्ितीय प मे- अरय ज्ञान उद्र होत हे मनने पर प्रन लेता 
ह कि समकातीन अरे रान उत लेता है य भिलकालीन अर्थ से? 
समकालीन अर्थ से न ढी उसति मनने पर सवयेतरगोविषाण की तरह 
उनम र्यकारणभाद नही षन सकता है अर भि्कातीन अर्य से दान 
कौ उति स्वीकार करन पर जन मे अकत का परग आल है 
क्कि शान के खल मे अथ असत्‌ है ओर जो असत्‌ ह उससे किसी 
फी भौ उत्ति रमभव नष ह। 


कत प्रकरण मे यह री विदारणीय है छि यदि अरय का अस्तित्व 
तो दह निराकार श्न रहा है अयव साकारआन से? परय पश्च 
म प्रतिकर््यदस्था क लोप हो जयेः अर्त्‌ यह न नीत का पराक 
ह ओर यह जान पीत का प्राक है, टी जो परिकर्ता है वह 
नली कन सकेग।प्रिकर्मव्वसया तो रार शरन के मनन पर ही बनती 
ह| हान ण्ट ो क जनला है? इस प्न का उतर यह है छि 
पटाकार होने से यह घट को जानता है यही प्रतकरव्वस्था है जो 
जान कौ सार मानन पर वनतौ । अर शान को सार मानने छी 
स्थिति भे अं की कल्पना कलन ्यर् हो आती ह। न आर अर्य 
मे सहोषलम् नियम होने से भी यह सिदध होला है @ि अर्य कान से 
भिद नही ह। नील पदार्थं ओर नीत पार्थ का ज्ञन डन दोनो मे 
सहोपलम्भनियम पाया जता । अर्त्‌ दो (अर्य र अर्य का ञान) 
साथ -सयथ रत ह। इस सहोपलम्भनियम से जी अर्य ओर नील बुद्धि 
मे अेदसिद् लेत ह ह भी है-सहोषलम्मनियमादभेदो नीततदधयो 

ययि नम्र ततव ग्राम ओर हक ॐ भेद से रदित है तथापि 
वह अनािकालीन अचि के कारण ग्रहं गह कै भेद को लिये 
इ प्ति हेला है] द्द मे तो ह वभाग रहित हे! इती विय 
मे रमी न प्मणवारतिक मे हा ह 








1 ज्यु पिन [ 
अविभागोऽपि वुद्धत्मा विपयसितरशनै। 
हा्राकलिषमेदवानिव = लक्यते।। 

अथात्‌ बि क रप अविभाग (विभागरहि) है, परनत विपरीत 


दध दे पुरुष क वारा मे रहम ओ ग्राहक के भेद कौं कलना 
कर सी जती ह। ओर भौ देचिष- 


नान्योऽनुभाव्यो बुद्धधास्ति तस्या नानुभवोऽपरः। 
ग्राहग्राकेधु्यत्‌ स्वं सैव प्रकाराते।। 


अत्‌ बुद्धि केदार अनय कई गहा अर्य यह नह है ओर उ 
कु का मौ अत्य को हक न है। दह द या र ग्राहक के 
वं (अभाव) के कारण स्यं पकित होती ह। 


इणे कई सवेह नह है छि हरथ के अभाव भे भौ बाार्थ 
कान लो जता ह| जै तिमिर ोग वाते पुरुष को द छद क अभाव 
मै भी दिन्शन हो जाता 8। यदाप नकार ह जेयाकारस्प 
रे प्तिभासित होत ह। इस पकार विहानैतवदी विता की सिधि 
करते ह। 


उप िहानादतादियो का उत नः सीदन न है। उने 
छा ह~ जो अवभासित हता ई बह इन ह है, जे सुखादि, इतयवि। 
यह हम यह जानना वते ह कि अयो क अवभास स्वतः होत है 
या परतः? अथ का अदभाव स्वतः मानना तो असत है। हम देखते 
ह किसी को भौ पटाि का परनिर् स्वतःप्तिभार स्वन मे भी 
नहीं देखा गया है। अव यदि अर्यो का अवभास परतः माना जाता है 
लो खले यही सिट होला ई @ अर्य जड ह, कयि जड पार्ट 
अपने प्रतिभास के लि पर कौ अपश्वा करते हं। विज्नानादरैतवादी मानते 
ई कि ज्ञान अर अर्ये अभेद है। अयव बवान ही अवि के करण 
अर्प से परिचित हता है, परु हम देखते ह कि परत्य से 
सीलकतदिरप अयौ ठी पति सफटप से हेही 8! रोव घटादि 
अ ॐ त बह प्रि का है इते तिपत न, ुखादि 
क परति अन्त्य तीह घटि पर्थ बहि ह ओर हना 
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अन्तरङ् ह। ग्राहकस्य विजान अन्तरङ्ग है ओर ग्राह्मर्प नीलादि वहिरङ्‌ 
ह| एसा स्पष्ट प्रतिभास होने पर भी यदि उने अभेद माना जायेगा तो 
फिर की भी भेद सिद्ध नहीं होगा। 


अनुमान से भी कान ओर अर्य मे भेद की सिद्ध होती ह। तथाहि 


“य्‌ ्रयाकारतया प्रतिभासते तत्‌ तत्वतो भिम्‌, यथा सुखदुखे। 
दरयाकारतया प्रतिभासेते च विषयक्ञानाकारो।” 


अर्थ्‌ जो वत्तु दो आकाररूप से प्रतिभसित होती है वह वास्तव 
मे भिव है, ज॑स- सुख ओर दुख विषय (चटादि) ओर जन भी दो 
प्रकार के आकारो क रूप भे प्रतिभासत हत ह, अतः व दोन भित 
ह| यदि वि्नातवदी ाहा अर्यं क अगव कलना हते हलो प्रतिनियत 
जति की सिद्धि कैसे होगी? यदि जगत्‌ मे इन्र ह तत्व 
हैते कोई नियामक न होने से मनुय अश हो जयेग ओर्‌ अश्च मनय 
हो जयेग। हरी प्कार हसती पितीलिका ह आयेन ओर पिपीलिका हसती 
हो जयेगी। परु बाथ का सनद मानने पर मनयादि जति का 
सयव सुगमता से ब जाता ह। जि पाणी न मुष्यत जति के उपभोग 
योग्य सुखादि कर्म कमर्न किया है वह उस कर्मे द्र उती जति 
कोप करता है। इसी प्रकार अन्य प्राणि क विषय गँ र समह 
लेन वादि। नातव कहे ह कि बह अर्य का अस्व ह। ले 
हम उनसे पना वहते हं कि बाहा अर्थं का असव वथो ह? वा गहा 
अर्थ क साक प्राण नही है या उरे अर््रियाकारि का अभाव 
है, अदा उसमे बाधकं पराण का सन्दाव है? हम पहले बता युके 
हि परत से तथा अनृमन से बा अर्य की सिद्धि होती ह। अतः 
यह कहना सर्वया गलत हं कि वाहा अथ का साधक कोई प्रमाण नही 
। ब अथ घटादि म अथक्ियकरितय का अभाव बतलाना भौ सदत 
न है, क्कि पटादि अर्य जलदयारण अदि अक्रिया को करते हौ 
ह इसका अनुभव भी प्रत्य चे हे ह ै। ला कोई रण दृष्टिगोचर 
नह हो रहा ह जोह अर्थ 2 रट भे बधक हेत हो इस परर 
निर्विवादरप जञा से भद्र बह्म अर्य की सिद्धि दती ह। 


पर्य मे कटा गा हं कि यदि अर्य क प्रतिभा प (न) से 





॥, युन परि्ेलन एनान 


होता है तो र अथ से कूद है चा अत. इतयदि। इस विष्य 
म हमार कहन ह @ अय क रा रू न स ह अर्द का प्व 
होक ई, असप से नरी। हान ओर अर्व मोना सूय मना 
गया ह, तदाल्य ओर तदुचिर सन्धन। डन आर अर्थ म न 
लो ताद्य न है ओर न तदुखचि कू स्वार ऊ क्षयोण्म 
का नाम योग्यता ह ओर सी योग्यता जिल अर्य भे पायी जती ह उत 
अरव का हान क द्रा प्तिमर होता है, चाहे बह अर्य समकालवती 
हो या भिक्त) पूवप म यह भी ठ मया है कि यि अर्की 
त है तो बह साकार ग्राह है या निराारान ग्रह इत विषय 
मे जनदर्शन का मत ह ण शन अर्का नही होता है। दह निराकार 
रहकर ही अथ करण करत ह। टान्‌ पटाकार न हकर भर ्वादरण 
धयोपमलप योग्यता @ र पट का गरन छरा है इरति ल 
प्रिकर्मव्यवसया आसान से इन जात है र कसी पार का विरोध 
नहे ह। 


विनतवदियो न न ओर अ मे अभेद सिद्ध कर कै तिए 
जो खलपल्भ नियन बलाया ह य भरी युक्ति नही ह, वोषि 
अलं भेद होता र स्ोपलमभ देखा आता ह, अभेद मे नली। विन 
ओर अ मे सहोपलनभ सिद्ध नदी त 8। धा नही है छि स ही 
अर्थं ओर ज्ञान का उपलम्भ एक साय देखा जाता हो! बह र्य केः 
अलम क विन भ सुखि का सेद हता ही ह। उनका "अविभागोऽपि 

वयं सै रारे इतदि कथन तरतत नही 
ह क्कि कानार ्याकारलप चे परतिमसित नही हेत ह अंर न 
न भ ग्द का वर (अभा) है। य स्स से पतिभसित 
ला है क टद पर्य ग्रह हं अ जन उनका गक ह। परय 
दवय प्रतिभासित होने पर भी यदि काह अर्य का अभाव माना आयैगा 
लो वलम तत्व भौ अभव मानना पत विज्ञान चे भि बाहर 
की स्ता के विना ्िचन्रर्शन भी सम्भव नही ै। चक्षु इन्द्रिय मेँ काच 
कमलादि देष के कारण बा म स्व क चन्द्र भ जो दिवन का 
इन होत हैव गह अर केरल ही म है। चह भी विदारनीय 
है कि विञ्ानाै  चाध कोई पमण है या न> वदि विनदत 
का साधक कोई प्रमाण हँ तो द्वैत का प्रसङ्ग प्रप्त हेता है ओर यदि 








पम प्रयपर, क. 8] == शिवदा ग 


अद्ैत का साधक कोड प्रमाण नहं है तो फिर विन्त के अस्तित्व 
की सिद्धि कैसे होगी? परमाण के अपाव भे प्रमेय ठी सिद्धि किती भरौ 
प्रकार सम्भव नहीं ह। इत्यादि प्रकार से विचार करने पर विज्ानैतवादियौ 
दवारा अभिमत विञञानादैतवाद निरस्त हो जाता है। 


चित्ा्ेतवाद > 
पूप विदान के अनति एकमत विग्र का हे। 

चिव बाह्य अर्व ठी सला न मानकर नमर की हौ सता माने 
ह उनका कहना है कि ज्ञान मे ल, त आदि अनेक आखर हेत 
ह| कह ज्ञान र (नन) प्रतिभा कता होकर भी एक ही सहता ह 
था वह ह दत्र से विलक्षण ई, क्कि बह्म र्य चादि मे जो 
नील, पीत आदि अनेक अक्र हत ह, उने हव पृचक्‌ कर सकते 
ह, पलु जन म जो अनक आकर होत ह उनका पृयवकरण नही किया 
जा सकला ई। इसी का नम चव है। िग्रतबदी बह अर्थ की 
सा नह मानते है, क्योकि बह अर्य का साधक क प्राण ही नी 
ह यदि बहा अं क साक कोई प्रमाण है लो प्रन हेता है ठि बह 
निराकार ह या सकार निराकार जान को बाह्य अर्य का साधक नही 
माना ज सकता है, कोक उक दा प्रतिनियत विषय की व्यवस्था 
नहि हो सकी ६। अव यदि साकार कान छौ बहिर का साक माना 
जाय तो र नादि अनेक आका स यु चिन ठी हरिनि 
होती ६, बह अर्य की नही। हौ विषय वे प्राणवर्तिछ म हा 
ग्या हे 

धियोऽनीलादिसूपले बहो ऽथः किमिव्यनः। 

धियो गीतादि गहोऽ्थः छिमि्यनः।! 


अथात्‌ यदि डान अनीलादिसूय (नीलादिूप रहित) है तो बाहर 
की स्ता का कई कारण न होने से उसकी स्ता सि्‌ नहीं होती है 
ओर यदि भन नीलर है तो गहा अर्य के मानने ठी कोई आवश्यकता 
नही है कथोकि अनिर ज्ञान ही सवसामी से नीलादि अनेक आकारस्य 
उत होता ह सी आ नही की जा सकती है कि नाना आकारसूप 
से प्तिभसित जान मे एकत्व के सम्भव है? इरुका उतर य है कि 








य नुद परल परमेश 


यपि बान मे नीलादि अनेक अकार पये तेह, िन्तु ला पक्र 
विवेवन सम्भव नही ह। अर्त्‌ उमे यह नील है ओंर यह पीत ह, 
इत्यदि प्रकार से पवर नही किया जा कला है। च बुद्धि 
िकतिभासरप ह, फिर भ दह कह दिवे विलक्षण लन के कारण 
एक ह ह. वोठि बहिर का िठेदन (पल्करण शकय है, रु 
धि क नीलादि अकार का दिदेव अशक्य है। जसे एक चित्रपट ह। 
उं हरे, ते, गीते आदि अनक र होते ह, परु जिस प्रकार वित्र 
क उन अनेक रगो क पृथव्करण किया जा सता हं उत परकर ज्ञान 
के नीतपीलदि अके का पृद्करण सम्मद नही ह। जान मे जो 
विवाकारता है वह अर्य का धर्मन होकर ञान काही धग है ओर प्रत्ेठ 
न चकरा ह उत होता है सुखादि शरी न्स ही ह, शन 
से भिम न, वयकि इन के ओ हत ह उनी हतु ले सुखादि भी 
उत हते ह इस पार चान मे नीलादि आकार की तरह सुखादि 
आकार का भी समवे हो जाता है। अतः नीलादिरप तथा सुखादिरय 
विर्न करि हन मे कों का नही है इस तर धिगरतियो 
ने चिप्र की सिद्धि की है। 


उततरपश्- धगतवदियो का उत मत युत्त नही ह। चे 
विानादतवाद हो य चित - दनो मे बहा अर्य ठी सत्ता नह 
मानी ग्ड ह। हम पहते ददात के निरकरण के प्रग मे बहिर 
की सता सिद्ध कर आये ह। चव्र्ैतद विनानद्ैगद का ही एक 
स्प है की विशेषता यह है क इरे आनक अनेक आकार मानकर 
भीन को एक ह माना या है, अनेक नही) पूर्व मे बहताया 
गया ह @ विरस से प्रतिमान शान क हौ , ककि उसके 
पीति विभि आकारो क विवदन्‌ अय है। हम यलं यह जानना 
चात ह क हान कविभि आकारो मे अश्वेन कया है? कया 
जान चे अभिव लेने का नाम अराक्दिेचनत्व ह या इन के साय उच 
इ नीलादि आकारो का अन्य लन क पर कर उती ज्ञानक द्वारा 
अनुभव होने का नाम अश्यववेचनतव है अदवा उने भवपूर्व विवेचन 
केन होने का नम अशकदिवेवनतव ह? परम पश्ये अशवववेवनल 
हेतु ससम (खाय के समान) हो जता ह| अरात्‌ निस प्रकार साय 
सिट हेवा ह उती प्रकर हेतु भी असि है।चिरतवदी कहते ह- 








प्रयन प््य्परि, का. == चिदया ॥ 


-ानादभिना लादयः अशयविवेचनवत 1 यं (नीलादि हान ते 
अभि ह, यह च्य हं ओर अराल्यिवेछन्द हेतु ह। यह साध्य 
ओर हेतु यनो टक समन ह। न से अभत ओर अश्यिवेवनत् 
मे कोई भेद नह है द्विव कच मानने पर हेतु अनकक हो जाता 
ह वाक सता के राय उयन्‌ अगत 2 पदयो क सुगतक्मन के 
र अनुभव ल हता है, रु शान ओर अथौ एकल नही माना 
गदा ह। वतीय प म यह माना गया ह ठि न के आका बे भपूर्क 
विवे का अपद पाये जन क कारण उनम अशव्यिेदनत्व ह, परु 
यतं दपर विवेचन का अभाव बतलाना स्वा गलत ह। क्योकि नील 
अर्य ओर नीलक्न- इन दोनो का विवेवन सिद्ध है। ल अर्य का 
स्न बद से है ओर तान का सब अन्तद से है। इतौ 
प्रकार बन के बीलपीतादि आकारो छा भरो विवेठन किया आ सकता 
ह अतः उनम विवेठन का अभव मानन युक्तस नही है स तरः 
अशक्यत हतु के द्रा चगान मे एक सिदध नल कया ज 
सकता ह। 


प कहा गया ह~ कानातमका सुखादयः हानाभिनहेतजतवात्‌ 
अर्त्‌ सुखाि कानसवसय ह, वथो ज्ञान की उत्ति कै जो है ह 
उ हु स सुखादि की भी अति होती है। इस विषय भ दो विकल 
होते ह- कया सुख ॐ शान क दतु सर्वया तमान ह अयद कथमि 
प्रथम चिक्य मानना अस्त ह। चान र सुख क हट सवथा समान 
नही ह, चिनु भिव ह। रुख का देतु सतवय कर्म का उदव है 
ओर शान का हेतु डानादरण कमा शषयोरशम ह। ज्ञान ओर सुख 
का स्वरूप भिव होन क करण उ हत भौ भ है। सुख क सस्य 
आहवनमर है ओर जान का सवसव प्य को आनना है। कल भी 
ह~ सुखगदनाकार विकरां मयबोधनम्‌। 

अब यदि सुख ओर शान क हेतुं मे कमित समानता मनी 
जाय त ला मानन र भी सुख को नरप सिध च किया ज सक्ता 
ह कन ओर सुख सर्वा एक नही ह| अन्तत होमे के कारण उनम 
कथित्‌ एकत माना जा सकता है सर्वा नही इ परकर खि 
म नरपत सिद नही होती ह। इतति िग॑तकदियो का यट कथन- 








॥ ्वुनुदनर परिशीलन परकणर 


-नीलसुखादिविधितिमालापि एके बुद्धिः अशक्धविदेचनत्वा्‌' निरस्त 
हो जाता है। इस प्रकार पितराैववाद का निराकरण किया गया है। 


पूर्प्ष- कौशि मे माध्यमिक के अनुसार शनयमप् ही तत्व 
है। उनका कहना है कि चित्ञञान म जो नीलादि आकारो का प्रतिभास 
हता है कह अविधाकल्पत होन.के कारण अवासतविक है। चथार्थ मे 
तो यितरकाररहित जान ही दासतविक ह। एक ज्ञान म दिविता हौ भी 
नहीं सकती है। कत्व ओर चित्रता मे विरोध भरी है। जो एक है वह 
चित्रकार हैते हो सकता है। कहा भी है- 


कि स्यात्‌ सा चित्यां न स्यत्‌ तस्यां मावपि। 
इतक ताप्यं यही है @ एक आन म चिता नरी हो सकती ह। 
जन मे चिता क न रहने पर भौ सदनमा्ता क रहने ये कोई विरोध 
नह ह। मध्यो का सिदधनतप्च इस प्रकार ह- 
संदना आलग्बनतययसितं वसततं त्वं सकसतययानं 
निरालम्बनस्वभावत्ात्‌। ररे पर्यया, निरालम्बना, प्रत्ययवत्‌, 
स्वोन्रमालवप्ययदत्‌। 


अर्त्‌ आल प्रय से रहित सेदनमत्र ही दतचिकः ल 
है, क्योकि सकल, प्रत्ययो का स्वभाव निरालम्बन होना है। सर्वप्रत्यय 
निरालग्बन होते ह, प्रत्यय होने से, स्व, इन्द्रजाल आदि प्रत्ययो की 
्। आलानप्रतयय का ऊर ह~ विशय श्या र जतन भ प्रत्यय 
(ञान) होत ह द सव आलग्न (वषय) ते रहित ते ह} किती भी 
बान का को वषय नदी होत ह। हम समी स्वनन्ान का अनुभव करते 
ह। स्वप्नान्‌ का कोई आलम्बन न होता है। ठह तौ सर्वदा निरालम्बन 
ता 8। इ पकार सव जान के विय मं समना चि इतौ का 
नाम सर्वधर्मनिरात्मकता तथा रूकलधर्मशून्यता है। पदार्थो के स्वरूप कै 
विषय मे जब हम विचार करते हं तो दे न एक सिद्ध होते हँ ओर न 
अनेक इ कर वे सर्व्महित कहे जते ह। जित प्ता खरविषाणादि 
पद्यं परमार्थसत्‌ नद हं, उसी परकर परपरिकल्पित आत्मादि पदार्थ भरी 
पम्‌ न ह] कला % ह~ 








प्रम प्तय का भ॒ सत्यक ॥; 


मावा येन नरयन तद पं नस्ति कतः] 
यसमादेकमनेकं च स्पं तेषां न ॒विद्ते।! 
परारि 380 
अर्थाद्‌ जस एक या अनेक सवम चे पाधौ क निसपण किया 
जता ह, रतव म बह पयारयो क सवभा ही नी है। क्योकि उका 
नतो करईष्क र्य हं ओर न अनेक स्पा 
हती प्र सवपार् उतयदि धमित भी । ई भी पर्य 
की भी न तो स्वतः सब्र होत ह, न परतः उस हते ह, न येनो 
से उत लत ह ओर न हुक ना त हते ह। वथो इस पकार 
के विकल्पो ने अनेक प्रकार के दोष अते ह। तौ विष्य भै कहा 
म्या है- 
न स्वतो नापि परतो न द्वभ्यां न्तः । 
ऊमा जतु वयन्ते भावाः कचन केन 
माध्यमिककारिका 
अत मधिकाि मे जलादि की परीति की तस उतपि क प्रीति 
प्रत हौ ह। अनादिकलीन दियर दाना क कारण असत्‌ सुभं 
का भी प्रभास हो जत ह सी प्रान म ग्म ओर गरहकभाव 
अविद के कारण ही होता ६। शन का न तो कोई ग्रा है ओर न 
कोह गरहक ह। वतव मे दह तो ग्रह प्रहकभाव से श्य होने 
कारण सवयं प्रित लेता ह। प्रमाणदर्तिक (3८7) मे क भी ह~ 
जात्यो बुति तस्या नलुमदोऽपः। 
गकर स्वयं सव॒ परकारते।। 
इस प्रकर चह सिध होता है ि उगलमबन रहितस्य प्रकाशन 
इन्‌ का नाम ही त्यत ह। श्य ला ऊर्व यह नही हैक इल संसार 
मे किसी भी तत की चा नी है कुख लोग द्य का अर्य एला ही 
समते हं @ यलं स कु सत्य ै। अत्‌ की % तत्व ी सता 
नहा 














॥ ज्यु परिसलन एमावेल 


विशेष उपरिलिखित दिदरण ते स प्रतीत होता है आलम्बनरहित 
आन का नान शून्यत ह। इससे बरनत र त्य्व मे विशेष अन्तर 
मालुम नह पडता ह यथार्थ बात यह ह कि माध्यमिको के अनु्र 
शून्य छा अर्थ तत्व की अवावयता से है। किसी पार्य के स्वरूप के 
निर्णय के लिए अस्ति, नस्ति, उभव ओर अनुभव- इन चार कोटियो 
का प्रयोग किया जातः ह। पटन्तु परमयं तत्व का इन चार कोटियो 
दवारा कथन सम्भव नरह है। अतः परमार्थं तत्व उक्त चार कोटियो से 
रहित हन के कारण अवाच्य ह ओर इतौ क नाम शनयदद ह| शनयवाद 
के प्रणेता नागार्जुन के अनुकार पदा का अपना को स्वभाव न होने 
ते वे निस्वभाव इं ओर पायो ठी यही निःस्वभावता शन्यता ह। शून्य 
क्व भावात्मक है, अभागतमक नही। नगर्जुन न जिस शू्य तत्व का 
विवेदन छिया है वह निधामक अदस्य प्रतीत होता ह, परु वह 
अभावात्मक नहीं है। 


तरप माध्यमिको दारा अभिनः शून्यतया ठस नह 
ह] जनेन कराह कि नभे नीलादि आकार क प्रतिभास अजन्य 
होमके कारण अतातविक ह यह हम यह आनना चहते ह @ नीलादि 
आकारो का परिस अविनय वथो है? उसके बाधित होन से अथवा 
उसके विषयभूत अर्म अक्ियाकरित का अभव हने से? यहं प्म 
पक्ष मानना ठीकः नदी ह, कि ऊत, नीलादि सव प्रतिभासो मँ 
अविचाननयत की कतना करना गलत ई। छु जलं कोई प्रिमा 
कधित होता ह वलं उत ऽवि्ाजन्य मनना लो ठीक ह। जे मरीचिका 
मौ जतप्रतिस छो अथवा शुक्तिका बे रजत प्रत्र को अनन्य 
मानना सर्वया उचित है, परु तय जत म जल प्रतिभास को अथवा 
सतय खत मँ सजल प्रभास को ऽचिजन्य नह कला जा सक्ता ह| 
द्वितीय पथ क अनर प्रभा के विषयभूत अर्व मे अर्कियाकरि् 
का अभाव होने के कारण नीलादि क प्तभास को अवियाजनय मानना 
भी गलत ह, वथोकि जल आदि प्रतिमा के षयम अरय मे स्रननदि 
अक्रिया पवी ही जाती ह। 


माध्भिन का यह कथन भी अिारित रमणीय ह क सछनप्रत्यय 
डी तर सर्त्यय निर्न दते ह। सयो को निरालम्बन कहना 








प्रयम्य, का ज॒ त्य्व 1 


किसी भी प्रकार उचित न ह। प्रयश्च इस वात ठी रतीति ती 
है क जत्‌ प्रत्यय स्थर-यूलरप चटःपटादि अय प्रकाशक हेते 
इ। सवना प्रययो को भी सर्वया नरातप्न कहना गलत है सकन 
दो परल का होता ~ सत्य ओर असत्य सतय-सवन 

या धर्मार्ह होता है। इल स्वन मे जिस प्रकार के अर्ध को देखा 
जाता है ज अर्कौ प्राति ज अव्या मे लो जी है दूसरे पकार 
का स्वन ह है जते वतपितादि े ग से उप्र होने के कारण 
असत्य माना जता हं ट सवण भौ सर्वया अर्यमा का व्यभिचारी 
नही हेता है, पर बह अविशेष का वयभिदारी अय होता है। इती 
कारण उत असत्य कहा आता है। मा्यमिक स्व ्र्य का दषन्त 
देकर सरवतो को बहिर ये भियः सिदध करना चाहते ह, नतु 
जसे तो सीत्यय अन्तर (स्प) मे भी मिया हो जय। 


पूर्व मेकला गया ह @ प्यक अर्थ पदि धर्मत है| ठ 
कन भ स न है, कोण सपे सत्‌ तथा पराय स भसत्‌ 
पधं मे सादाद धम क समव निधि से णया मल है| किन 
एता अवसय ह @ स्वा सत्‌ अया सर्वया असत पायं मै उपायि 
धर्म नही हो सकते ह। यदि सब दार्थ उत्ादादिधर्म से सर्वधा शून्य 
लतो वै खपु की तदह असत्‌ हो जयेगे अया आलस ठी तख 
नित्य हो आको। 


मध्यमक को सकलूत्यत्र का रिन्त इष्ट है। यह हम उनसे 
पूना चा ह छि सकतयूत्यत क अर्य का है? कथा चकत पदाथ 
के अभाव का नाम रुकलदू्यता है अथवा गहम्ह्कभाद ते रहित 
सवित्र का नाम सकलल्यता है? प्रम वित्य के अनुसार यदि 
सकल पदाथ के अभाव का नम सकलस्या है तो इस वषय मे भी 
हम जानना चते हं @ दसी शन्यता का साधक कोई प्म्ण है या 
न यदि सनयता छा साधक कोई पमण नद है तो उठी सिद्धि कैते 
होगी? क्योकि परमण के विना प्रमेय की सिद्ध नह होती ई। ओंर यदि 
यता का सकः कोई परमण है तो सकलदू्यला कसे सिद होगी 
क्किपि प्राणो कास्य मानने पट सकलदूत्यता का निय 
स्वतः हो जता ह। अव यदि द्वितीय विकल्प के ऽनु ग्भ 








॥ सयुर परलीलन एना 


से रहित सिन क नाम सकलदूत्यत ह ते यल भी हमद 
है ठ इर प्र ठौ दूत्य की सिधि च होती है, अ्युपममल 
से अथवा एस पतति हने दे अप्ुपमत् स शता कौ दि 
जाने पर सको सेस क प्रप्र होगा आर यदि एसी पतति 
होन से गरहमाहकभाव रदित सितिमा ठी सिधि मानी जी है लो 
यल रव्य यह हे @ि प्या कितौ भी पर्यय स सिद हेती 
ही नह हैर प्रक्षि रत्य लौ ग्राह हकभाव सहित संवित 
कौ प्रतीति अवरय हेती ह। 


ओ कति पीत के वसतु ती व्यवसा करना चाहता ह उते 
ब ने तथ अन्तर ये अनेकन्तामक ततु को अव्य स्वीकार करना 
चािए, थोक क्प भे ्रह्म-हक आदि अनकः आकारो से 
यक बा ओर आयतम अथो क रिभ होवा ह। इससे यह सिद 
होत हवि प्रण क विषयभूत बह अर्य ह नर्न क ट्‌ कन 
भी ओक नही ह कि तत असति, नस्ति अदि चा कोटयो से रहित 
होन के कारण अवाच्य ह। कथोकि कोई भी तत्य सर्वया अव्य नही 
होता परत्यक ततत कित्‌ वाय ओर क्त्‌ अवाच्य हेत ह। 
अतः तत को अवाच्य मानकर उ ूत्य बताना सर्वथा असह ै। 
त्यि प्क से विवार करे पर माध्य द्वारा अभम स्यदवसवद 
निरस्त हो जता ह! 
शगहवाद : 

पूवपद वैयकरण भरहर श्या ह। श्यावा 
का पर्ायवची श श्न है हरि का क्यन ह छ इस ससर 
म कम्र त्च शह है ओर यह मर्त जगत शबा ला दिव 
हर्या ठी सिद प्रय ओर अनुमान चे हती है। सम्योग 
तया अयोग प्र म शहा का परिभ हला है। बहा ओर 
-आष्यतिक अयो नंज होने वला प्य रुानविदध (रस्पता 
को प्र) होकर ही ऊतय होतः ह। शबससर् को अभाव मे किती भी 
पर्य (जान) ेप्रकामानता सम्भव नही ह। यदि जन म शरयता 
नह तो उत प्कररूपता भो नदी आ कती ई जञाने जो वागरूपता 
है वह इती ओ एकस ह। इस विय म भरहर ने वाक्यपदीय 








प्रयम्य, कच] शयकद ॥ 
(1/24.125 यन्य मे बतलाया है- 
न सोऽसति प्रत्ययो लोके यः शबनुगमाद्‌ ऋते! 
अतुवधभिवाभति सूव॑ शब्दे प्रिष्ठिम्‌।। 
दामनपता चमे अवबोधस्य शश्वती"! 
न प्रकारः प्रकेत सा हि पत्यवमरशिनी।। 


अर्यात्‌ लोक भे एल कोई जन न ह भिरे श का अनू 
(नवय) न हो। शब नँ स्वि सर्वाः तत्व शनः 
होकर ही प्रतिभासित होता है। यदि ज्ञान की शश्वती वाग्रूपता ज्ञान 
से निकल जय लो क (कन कित ही नही हेग, कि प्रदर 
करन ती ता ही | सबलः अनिधन ह! ते अर भी 
कहते ह, वधि वह अकारादि अशो का कारण हा ह । ही शबर 
पि अर्प से रिगमन करता । श्राव्य ओर वाकः वेनौ 
स्व है। 


लोक भै जितना भी व्यवहार है वह सब शब्दानुविद्ध ही होता है। 
सम भोजन करणा उसे कुछ दग इत्यादि शब्दो कै उल्लेख के विना 
कोई भ कर्य करे प्रकृत नही होता ह। चैतन ओर अचेतन त्वौ 
का आविर्भाव भरी शब्धाधीन ही है। इस विषय मे कहा गया है- 


सुषावसथापामनुततिखितशब्सूत्व्‌ मृताव कश्वद्िशिषयते। 

अत्‌ सुषु अवसा मे शष्ट का उनतेख न होन त सुप्त व्यक्ति 
मृतके समान हो जता ह ओर उतरकाल मे किती शब से प्रद पुरुष 
शबद केद्वारा अपने जीवन को प्रात होता ै। नाना प्रकार 

की शबद भावनाय अपने-अपने विषयभूत अयो खा आविरशव करती हं! 
ओर जव पुष के द्र उच्चरित शब्द का तिभाव हो जाता है तब 
वह अपन विषयभूत अर्थ का भी तिरोभाद कर देत ह। यलं यह कहना 
भी ठीक नहीं है कि अद्ैतरूप तततव मे आविर्भाव ओर तिरोभदस्य भेद 
प्रपञ्च कत होगा? ज्योकि यह स्व भेदप्पञ्च अगा के कारण बन जाता 
ह जिल प्रकार जिसके नेव विमररन चे दष ह टा नर विशुद्ध 
आवमा को नाना पकार की सां र अन्वित देखता है, उ रकार 








1) न्ुनुवनद्रपरीलन मानवे 


अविधारूप तिमिरे उपहत जन भेदत चे रंहित शबद्हय को भेदप्् 
सते अन्वित समहयता है। इसी विषय भे कह गया है- 


यथा ने शब्दम त नमत ॐर निहा है, पलु अनी जन 
उर कालुष्य क प्रा भदरप देखते । यपि शबः क प्रति प्च 
ले होती है तथापि अविद के कारण ज लोग उतेसतीकार नही करते 
ह उनके लिए हम अतुनन से शद क सिद्धि करे ह। शब 
साधक अनुमान इल प्रकार है- 

ये सकारानुस्ूतः ते तन्मयः यथा चटशायो्नादपो 
ष्का गनपयः, रबकारनुस्पूलश्च स भाव इति। 

अर्थात्‌ ज पदा जिसके आकार से अनयत ते ह दे त्म 
(उस) हेते ह। से ट, सढोरा आदि गदर से अनुस्यूत (अन्वित) 
होन क कारण गिदव सय ई उस कार सर्वपदं शबयकर से अनुप 
होन के कारण शमय ह। इल रकार प्रतय तथा अनुमान ते शबा 
ढी सा सिदध होती ह। एला शब््रतवादियो क मत है। 


तरप शद्वि काउ मत सीन नही ह। उनका 
यह कथन ठीक नही ह कि रहा ठी सदि प्र ओर अनून 
से होत है। य हम यह जानना वाहे ह क शबा ठी सिद इन्र 
प्रय, अतीनदय परय्च अया स्वसेदन पतय म॑ से कित परतयकष 
से होती ह? इन्द्र प्स उसी दध नने पर यह यो विकल्प 
हते ह~ का शोरयजन्य प्रक्च उरी प्रीत होती ह अथवा 
इतरे प्रय सेः भोजन्यौ वरयम लो 
विषय करत ह। दह शब्ाकारपरिणत रकल पदा विषय करे 
मे अतर ह। जिर प्रकार क्ष जन रस को नही जान सकता दै 
उ प्रकर शग्ान शब्ाकारपरिणत सकल पद्य मह तो न जन 
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सकता ै। विषयान्तर होने के कारण इतन्द्ियजन्य पर्यक् से भी शाबदतरहम 
की प्रतिपत्ति सम्भव नहं हं। इनदर प्तयक्च तो प्रतिनियत रूपादि को 
ही विषय करता है। वह शब््रह्य को दिश्य करने मे सर्वथा असमर्थ है। 


अब यदि एसा माना जय कि अतीनदय परत्यक से शबर की 
सिधि हती ह तो एला मानना भी तस्त नही ह, क्योकि एेला कोई 
अतीनध्य परत्यक्ष नहीं है जो शब का ग्राहक हो। योषि के 
योगजप्तयकच ो शब्द्रह् क ्राहक मानने पर योगी, योग ओर योगज 
प्रक्ष के साव से श्त के अभाव खा प्रसह प्रत होत ह। इसी 
प्रकार स्वसवेदन प्तय से भरी शबदरह् की प्रतिपति नहीं होती ह। 
आतमज्योिसवरप प्रह सवन मे भ सवरंेदन का गोचर नही होता 
ह] यदि शब्रा स्वयं सवदन का गोचर हो जाय तो सकल प्राणियों 
को विना किसी परयत मो हो जयेग। कयि शब क स्वसंवेदन 
को ही आपके यं मोक्ष माना गया है। यलं एक बात यह भी विदारणीय 
ह छि पटादि शब्द तया घटादि अर्मे स्वसंवेदन स्वभाव कभी भी उपलब्ध 
नहीं होता है। तब स्वसंवेदन प्रत्यञ्च के द्वारा शब्द्रह् का ज्ञान कैल 
हो सकता है? 


शतहगदैतवही अय को शब्दानि मानते ह। यहं सी जिता 
होती है कि शब्द ओर अरय मे कई स्वन है या नही? यदि उने 
कोई सव्य नह ह लो सक कै अभाव मे अव शवदतुिदः कैसे 
हो सकते ह? अव यदि शब ओर अर्य मँ कोड सन्ध माना जता 
है तो वह सम्बन्ध कौन सा है- संयोग, तादात्य अथवा वाच्यवाचकभाव | 
शब्द ओर अर्य क देर भि होन के कारण उनम संयोग सम्बन सम्भव 
नही ह।परक्‌पृयक्‌ इनद्रयग्राह्यहोन के कारण शब्द ओर अर्म तादाल्य 
समब भी नही वनता ह। शब्ाकारहित घटादि का तोचनवद्न 
प्रतिभास ह है ओर घठाकाररहित व का शरोतिज्ान मे परभास 
हता ह। ऽतः शब ओर अर्य म तादाल्य समन्य जी कन सकता है। 
भिर भी यदि शद ओर अरय वादाय सपय माना जाय तो षु. 
अगन, पषाण आदि शब्दो को सुनने चे कर्मने कर्तन, दह, अभिघात 
आदि कापर आना अनिद्य ै। अन्त मे श ओर अर्य म वव्यवचक 
कमथ नाने प्रो उनम भद की ही च होती ह, कयि भद 








् ज्याय परिरीरन प्मणदेश 
के विना उनमे वाच्यवायक सम्बन्ध बन हो नही सकता है। 


रप मे कग है तचेदमनल रह निदिारमवियया इत्यादि! 
यहं हन यड जानना चाये ह छ अ ब्रह चे व्तिरक है या 
अग्यिरक? यदि अव ग्रह वतरिः हतो दह व हय अदसु" 
वह अवस्तु तो लो रह सकती, ककि अवस्त कोड अररिया नहं करतौ 
ह| अब यदि अवया को वसतु माना आय तो बरहम ओर अविणा के भद 
सेत कपल आने कै कारन अदद कौ शति हो जती ह। अब 
यदि आप दा मानते ह कि अविप्रे व्यिरि हैत मिच्ाभूत 
अधिया से अभिब हने के कारण रः मे भी षया प्स आता 
ह] त प्र लाभ की मा कले दाते अतवी क मूलो ही 
हो जका ह पू का च कयन भौ गलत है @ रकल व्यदार 
शब्नवध हहा हं । यह ठीक ह क शोत कैर होने वते शबवत 
ख शनि क रप मे अनुभव होत है, कनदु णादि क र होने 
वाते व्यवहार क शयन क रप मे अनुभव नही होत है पूर 
ज च कटा नया ै- यसयायामनुतति्ितगा्रपतवत मूलाय 
कश्चि विशिष्यते" दः कथन भीरी ह, यो उद्वत न षुत 
अवस्था ओर आग्‌ दस्य क भेद नह न सकता है| यदा भद 
नता है तो अदे का अभाव हो जयेग। 

अतियो ने- येयाः त तमया इता अनमान 
ओ द्र शत कोसि किया दै। नक ठ अनुमान छ द्वा भ्र 
रदत की सिनी हती है. वपो उत अनन पर्य बाधित 
ह प्रय से नीलादि को जनमे कला प्मतः नैतदि क सबाकार 
से अनति (अनन्द) ही जनता है हेता भौ नह ह कि शय 
वयतिरित अर्य की रचा हो नहं हो| शट से भिर अर्व की सता है 


लौ बधि कौ वभुरिजन्य य चे सपदि अर क र्ति ठै होगी 


आप करे ह @ि जगत्‌ शब्दमय ह! यहं हम यह जानना चहते 
हि वधार खा परिणाम होने से जगत्‌ दमय हे, जसे ठि मृद्‌ 
का परिणाम हने से घट मणय ह? अयव शब स उ होने क काग 








जगत्‌ श्दमय है? यल प्थमयक्च समीरीन नहीं है, क्योकि शबद्रहम 
म ऊह परिणाम ही सम्भव नदीं ई। यलो जिह्वाता हेती है कि शब्द 
ब्रह्म नीलादिकूप परिणमन करता ह तो अपने शब्दरूप को छोडकर वैसा 
करता है अथवा शब्दरूप को मेड विना ही नीलादिरूय हो जाता है। 
यदि वह अपने शब्दरूप को छोड देता है तो दह अनादिनिधन कैसे हो 
सकता है? अब यदि दह अपने शब्दरूप को नही छोडता है तो नीलादि 
अर्थ के संवेदन के समय बधिर को भी शद्ध के संवेदन का प्रसङ्ग आता 
है। श्द्रह् से उत्पन्न होने के कारण जगत्‌ को शब्दमय मानंना भी 
तर्कस नहीं है। यदि शब्रह्म से जगत्‌ की उत्पत्ति होती है तो हम 
कह सकते हं कि जगत्‌ की उत्पति क्रमिक क्यो होती है, युगपत्‌ क्यो 
नही? क्योकि शबग्रह् तो नित्य तथा समर्थ ह। अतः उसके द्वारा सब 
पवा की युप्‌ ऊपणि हनी चषद। नु ता लेत नही है 
प्रकार किसी भी प्रमाण से न तो शबग्रह् का सन्दाव सिद्ध हेता है 
ओर न सब पदो म श्नु सि हेला ह। अतः शब्द 
स्वतः निरस्त हो जाता है। 


परमबरहमवाद : 
वानतदर्शन के अनुयायी वेदान्ती परमद्रह्मवादी है। वे कहते हँ कि 
इस संसार मे एकमात्र तत्व परमदरह् है। परम्ब्रह्म को छोडकर अन्य 
किसी तत्व की सतता यल नही ह। उपनिषदो मे परब्रह्म कै विषय भे 
बतलाया गया है- 
स्व॑ खल्विदं ब्रहम नेह नानास्ति किञ्चन। 
आरामं तस्य पश्यन्ति न तं पश्यति कश्चन।| 


अर्थ्‌ निश्चय से चह सव कुछ ब्रह्म है। इस संल मे नाना कुछ 
नह ह। संसार पणी राठी पयायो को देखते ह, छु उ ब्रह 
क कई नहीं देवता है। 


जट परकर का ग्रह चेतन ओर्‌ अदेवन रणम क दा जगत्‌ 
प्रद की रना भे प्रत होत ह। ओ भी चेतत्मक जपत्‌ ह क ब्रा 
का वेतन प्रणान ड ओर उसका अवेतन परिणाम पथिव्यादिमदाधतरूप 
ह ल एत अषदन कता ठीक नहं ह कि बर लो एक ह, फिर 
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उका नानारूप परिणमन कसे हग? इका उतर यह हे कि एक का 
भी नानारूप परिणमन देखा जत ह। र्ण ीरादि के एक होने प 
भो उनका कटक, दथि आदि नासय से परिणमन दने मे आता ही 
एक ही सुवर्ण कटकः, कुण्ठल अदि सप से परिणत हो जता ह। 
क ही क्षर दधि, पत आदिर परिणत हो जाता ह। एसी श्न 
कलना भौ उचित नही है कि रह्म के एक होन पर उमे देशभेद ओर 
कालम कै बनेगा? तया यदि उतम देशभेद ओर कलभद ह तो ब्रम 
मे एकत ठे बनेगा? इसका उर यह है क विपद अदि भे देसभेद 
आर कलभद लने पर भौ ज एकल पाया जाता ै। प्रतिभास भद 
भी एकत छा दिर नही हे, वयोकि एक हो पा मे दू ओर आतव 
पुरषं की अक्षा स अनक परिभ पये जते ह इती पार साम्भद 
भौ एकत्व क विरोधी नह है वथ ए स सरम तर डु, 
केन अदि अनेक का को करे कै कारण साम्य का अध्यवसाय 
हेत है| फिर भ समुद्र तो एक हौ ह, अनेक नली। 


यल कोई यह भी कह सकता है @ यि बर ए ह लो उसके 
द्र विव सृष्टि. उष्टं ओर अपृ पराणो का उदन 
था पणा क यो नरका के खौ की सदना आदि कर कैत हग? 
इका उतर यह है @ि ब्र ध्म्मदि की सहायता से विधिवत 
को उतर करता है। उट र अपृषट प्रनियो छी तथ नरकादि 
छे खो की लसि न भ्र अदृष्ट रहाय कारण होता है। यपि ये 
सव कर्य एकरप बरकी पयय है तथपि वै सव पाथ अधिया के 
कारण भेद को प्र हकर क क क क सप मै ओर कर्मफ के 
भो क रूप मे जनी जती ह। अदा म टसा धौ कड सते ह 
कि ग्रहा ारणन्र निर होकर भ स्वभाव स्त हौ जगत्‌ क वैय 
का कारण होत ह। जते कि मकौ स्वम से हो असु (श) कौ 
उतत का कारण हेती ह। 


यल एक बत यह भ विरैय है छि यदि घटादि पय मे 
भेद अवयात न होकर वातिक हो तो इस गात ठी रतीति प्च 
सै अथवा अनुमान से हतर चदि, किन प्र सेतो भेद की प्रीति 
न होती है। ककि भद ्यदचिरप (िवेधरय) होता 8।-य इससे 
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भि ह टला व्यादिरय भेदव्यवहार प्रत्यक्ष ख विषय नं ई प्रत्यक्ष 
ते विधि ो विषय करत है, निवे को ह| भी है- “आह्वत्‌ 
प्रत्यक्षं न निवेद विपश्चितः" र्त्‌ चिन्‌ पर्य को विधान करने 
कला छा ह, निषेध करन वाह ह य ला ह इत परकर के 
कन्‌ ठो विधान कहते ह| र 'यह टसा नदीं है स प्रकार कै कयन 
को निषेध कहते ह। 


अनुमान कैदार री भेद कौ एतीति नी होती है, क्योकि अनुमान 
परर्वक होत ह लले प्रतय क राय साध्य ओर सधन नै सन्ध 
छी प्रतिपति होमो च तभी ऽनुगन की उति सन है, विन्ु ज 
र्य का विषय ही नह है उतम नभाव स्न क परिपतित 
हो सकती है? भेद के साय अविनाभावी कई लिङग भी नही है जिसके 


ब्रहमद्ैववद भरी कहते ह। रला वेदन्तियो का मत है। 


पक्वेन का अत परार प्माणःविरुदह। हला 
पाण नही है जिसे परर की सिद्धि होती हो।पर्यक्च से 
सरव भेद ठी ही प्रीति हेती । प्रीिसदध भद का अपताय न 
किया जा सुकला पूर्प मे जो यह कहा गया है कः बरा चेतन 
ओर अचेतन परिणा के द्वारा अह्‌ प्रच की रन मँ निमित हेता 
, बह कथन सर्वथा मलत है। परिणाम क अर्व - पूर्मं क परित्याग 
करके धर्म्तर को स्वीकार करना। यदि चिट्र्य चिदूप को छोडकर 
आाशादिसप हो जता है तो इसे यही सिध होता ह फ ब्रहम ने 
अपने सवस्य को छेड़ दिय। ब्रह को विनदमय मना गया है। हेला 
तो हो नही सकता क ब्रह अपन स्वस्य क ठे विना आकासादिरूप 
जे परिणत हो जय चुरण, ीर आदि छ दृयन् ेकर एक बरहा का 
नाना परिणाम बतलाना भरी ठीक नही है! काकि त्ल्कारी कारणों कौ 
अश चुर्र आवि का कट, दि अदिप से नाना परिणाम 
देखा जता ई। किर का तो कोड चलकर कारण नही है। तव 
उका अवराद चे परिणमन के लगा? 


5 
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यहं यह भरो विवरमीय ह @ ग्न वय्ि कौ ज भ पति 
होती ह दह कितौ न किल प्रयोजन क सि हत है य यह जिला 
है कि विश्व की रना करने भे ब्रह का कोई प्रयोजन है या नही? 
यदि कोई प्रयोजन न हं तो ब्रह रावी (लान्‌) ह हो 
रकता है प्रयोजन के वि लो मूख वय भी ति नह करता ह। 
काभ है 


प्रयोजनमनुदिय मन्दोऽपि न प्रढति। 


अब चदि एला माना जाय कि दि की रना करे मे दरहा का 
कोई प्रयोजन हं तो इसका मतलब यह हुमा क ग्रहा साकं है ओर 
साक हो से वह तर नही कहता रला है। षट स्य को प्रयोजन 
कहते इ ओर गो कृ हेत हे उशा कोई स्य नही होता ह नते 
सिदध किया जय। यलं य भरी विदारणीय है @ ब्रहम सावयव है या 
निरवयव दिद होने ॐ कारण दह सावयव नह हो रकता ह, वषि 
वैत ॐ अवयव न होत ह| यदि चैतन्य नै भौ अवयव माने जे 
तौ जलवे कर्यल क पलः अते चे नित्य की ति होना अनिवार्य 
है ओर बर ो निरवयव मानने पर उत प्म से ही आकाशादिस्य 
स परिगत मानना पेग। र कारण उसके चैत्स्वसप की प्रायि 
पर प्रत होग। चपट, पाद ओर समुद्र अदि ने सर्वया एक 
स्वभाव नं ह। चिपट मँ चि्रपहोे स, पाय मे विशद ओर अविशद 
प्रतिभास का विषय होने से ओर युर मे त, दुद आदि कार्यं करने 
की समर्य लन ते कथित्‌ भद ठी सदधि होती ह] इसी प्र ब्रहम 
मै भौ यदि देर.कलभद, प्रिभ्तमेद ओर स्मये है तोते भी 
सर्वया अभेदस्य नही माना जा सकला है। उत कयित्‌ भेदरप मानना 
भौ अवश्यक है] 

पूर्व म कटा गया ह कि अवि क कारण ग्रह भवर परतिभसित 
होता ह] व कयन वधा असहत ह, ककि विदय अनस है अर 
ब्र ञानस्य ह। लया नरप ओर अनस्य ठस्ु मे कोई सम्बन्ध 
न वन सुकला है। ऽवि छो अवस्ुरूप मानन भी कीक नदीं हं! 
सक भद को उबर करने वाली अवि यदि अस्सप हं ते 
छ ब्रह्म लो भौ अवसप मानन पवग पूप न सा कथन किया 
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गया है छि ब्रह अदृष्ट की सहययता से दित सृष्टि उ करता ह। 
यदि टा त इरे य भि ठतः हं @ ग्म चष्ट क निर्ग 
म स्वयं समर्थं नहीं हँ तथा क्यों की उत्पति मे उत्ते अदृष्ट की सहायता 
की आवश्यकता होती है। इत दृष्टि से वह स्दतनतर न होकर परतन्त्र 
सिद्ध होता है। दृष्टि के निर्माण के विषय मे पूरवप्च ने एक दूसरा विकल्प 
भी बतलाया हं कि बरह्म स्वभाव से हौ जगत्‌ के वैचित्र्य का कारण हता 
है, जसे कि मकड़ी स्वभाव से हो अशुओं कौ उपति का कारण होती 
| यलं मौ ा द्यत सह मह! मदी कगार निषेध 
होकर स्वभाव से ही अशुओं की उत्ति नही करती ह, अपितु बहा आर 
अन्तर छारण की अदा तेकर हौ अओ कौ उत्पति भर समर 
सती 


वेनति ने का है कि भेद कौ दध न तो प्च से होती 
है ओर न अनुमान स! उनका उक्त कथन समीवीन नहा ह। पोठि 
प्रय छ द्रा आदलगेषला सो भेद छी परीति होती ह। चाष 
प्रभ कै रा परस्पर नै असद नीति पाधौ का प्रतिभात होता 
है रपर मे असद नीतादि क परिभ होना ही भेद प्रतिभास 
बहैत की सिद्धि करन के लिए- 

सवं खत्वं र नेह नानास्ति विञयन। 

इत्यादि जो आगम दतताया गया हं वह भी अदैव का साधक न 
सोकर दत का ही साधकः । कि आगम ओर ब्रह्म के भद से अया 
प्रिदक आं प्रतिय क भरद से दैत डसि क प्रं अनिारथसय 
ेउपरिथत होता है। तः ब्रहतदाद क अभिनिवेश को छोडकर अबाधित 
इनक द्रा परिभित षट.टदि बाहा अथौ खा सव स्कार करना 
खाहि] इह पकार ह सिदध होता है @ के ब्रहम का अिव मनकर 
मर्ण जगत्‌ ऊ ब्रह ढी पर्याय माना परमाणसत नी ह। 

अनशन भे इन यो भेद ह- द्रव्यय आर भवनय! इनमे 
से चुरादि द्र्य ललक (पल ठी रनर) होती ह तथा 
भवनय अतमस्वस् होती हे] त्य ओर उपयोग खा नम भवनि 
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है। अय क यहण करने म शक्ति क म लि है ओर अर्य को यहण 
करने के लिट जो व्यापार होता है उका नाम उपयोग है। 


ूर्प्च- यल नैययिक कहते ह छि सव इनो को पुतालक 
माननं ठीक न ह कोक अतयत भि अति वाते पवितो आदि रे 
से अत्यन्त भिव जति गती दकु आदि इन्द्रो की उतत होती है! 
प्णेदय की उपति परथि ने होती ह। नय पथि क गुण ह। सलि 
प्रणय यन्नुण ठी अभिवयभजक होती ह। सनद कौ उति जल 
से ली 8। स जल का गु ह। अतः सनेन रसनुण की अभ््जक 
होती ह षिन की ति तेजस द्य अमन) ते होती हे। रूप 
तेजस द्र्य गुण ह इर कारण चिन सप युग ठी अभवयशजक 
होती ह। सपनन यु से तन् होतौ ह। त वु का गुण ह। 
इसलिए सपरन सगुण की अभिक होती है। शेय की 
उतपि आकार स होती ह शद आकार का विरे गुण ह। अः ्रतरनिव 
शब्द ुल की अतय होती ह इत परकर प्क इनदर क उपति 
प-कर से होती 8। इर कारण सव इनो को पतालमक 
मानना ठीक नही ६। 

रप - इयं की उति के विषय े नायको की उक मन्यत 
कस्त नही £! परथि, अल, अन्न आदि ये सव द्र प्रातमक 
च ह। इन सवक पयक्‌मृवक्‌ जाति मानकर धनो द्रात (रक्‌ 
रय सिदध कस ठीक नही ह। चिव, जल अदि सर्वदा अपने निजस्य 
भे स्थित नही रहते ह, वनु पथि अलस से परिणत हो जती है 
ओर जल थवी से परिणत हो जाला है इती प्रकार अन्य र्यो 
के विषय ने भी सम तेना चि] क पचित आदि जािभेद से 
पृथिवी, जल आदि मै भद मानना सर्वा गलत दै ब्रा क 
ग्य की अभिक मानना ॐत न है सूर्य की किरणं दारा तथा 
उदकरिपन द्वा भ गनय की उभयत देवौ जत ह तैल से मतिश 
एवे र व्क म दर् की जरण से ओर थवी पट उक क सिन 
स भौ यन्य ठी अभित्त होती । इ परकर सनेन को जलीय, 
चु को ठंजस ओर सपन को वायुज मानना ओ असङ्ग ह। लव 
जलीव न होकर भरी र का अभिवह 8। मभ्य तैजस न 








नप्रय. का. इतर विषय न ंख्यनत 1) 


होकर भी सप का ्रकशक होता है। कपर युज्य न होकर भ्र शीततपर् 
का अभिवयःजक होता है! 


जिस प्रकार सपश ायु क स्य का अभव्य होने से 
वायु क र्य हती खर पच, जल ओर वके स्त का अभिव्यजक 
होन ले सरन इद्र म पृथिवी आदि के कर्यल क प्रसह रा होत 
ह] वक्रि को तेजस द्र्य के स्य का अभि्जक होने स तैजल 
य का र्य माना गया है ल थितौ ओर जल ठस ठा अभियचक 
होन सेउते थिवी अर जल का कर्य मनना लिए] जस पकार रने 
जलीय रस का अभिव्यऽजक होने से जल का कार् है उसी प्रकार ॐसे 
एवौ क रर का अभि्यमबक लने ते पृथिवी का कारं भो मनना 
वािए। श आकाश का विशोषण न होकर पुल की ही पर्यय हं 
ओर शेन भो पुरत है इत प्रकार रान अदि इन्द्रं प्रिनियत 
एथिवी अदि क कर्य रदध नह होती ह, अपित्‌ समस इनदरं पतिक 
हो ह। यल जानन योय वरोष दत यह है पृथसीत् आदि जति 
के भरद पृथिवी, अल अदि मे भेद मनना सरथा गलत ह। तापर 
यह है क एथली, जल अदि ने पर्याय के भेद ञे परसपर भे भेद ह 
तया रपरसान्धसतिमक पुरत द्ष् की अप से उनम अभद है| यही 
करण है 9 पृथिवी, जल आदि ने उपाान.उपदेयभाव पाया जता | 
अर्त्‌ पृथिवी जलाल से परिणत हो जती है अर जलादि पृथि 
अदिप से परिणत हो आता ह। 


इय के विषय ने संख्यम्‌ › 

पूर्व इनो विषय भरे साख कामत यि क मत 
से भिव ह साच्यो कामत है कि इन्दं अहदरिक (भद्रन) 
ह साखयवर्शन ॐ अनुसार प्रकृति से हल्‌ त्व की उपति हेती ह 
ओर महत्‌ चे अदा ल्व की उलि होती ह। तदनन्तर अद्र से 
ग्य इनो र पय वत्ता की उपचि होती ह सोखयकारिका 
मै बतलाया गया है- 


परकृतेर्हान्‌ ततोऽस्छ्सतस्मरद्‌ गणश्च षोडकशकः। 
सदपि गोहसकान्‌गन्भ्यः पज्च भरलान।। 








[। ज्याय परिरीलन (मपरे 


अयत्‌ सकले पत प्रति से मत्‌ (दध) ततत की उत्ति होती 
ह] फिर महत्‌ रे ऊहा कौ तति होती ह। तदनन्तर आहा से 
सोलह त्वी अलति होत है जो इस रज ह- स्नदि पच नेन्द्र 
वक्‌, पणि, पद, पयु ओर उरस्व- चे धच क्वा अर मन ये 
गवर इन्द्र तथा शद, सप, रप, र ओं गनध- ये पोच तनारय। 
ओंर अनत मे द नमर दर कच भूते ख उत्ति होती है पोच 
रो के नाम - पथिती, अल, अनि, वायु ओर आका एता साय 
कामतहै। 

उतपि विषयक उ संख्यमत समी नहं है, कोलि 
सखो के उक्त मत कौ सि करे कता छे राण नही ह इसके 
विपरीत सायो के इनदर विषयकः उक्त मत छो सिद्ध करने भै प्रण 
सत बाधा भ्रौ आती ह। सख्यो के अनार इन्द्रियो आतकरिक ह। इस 
विषय भे हमार कथन यह है कि इय आतदरिक नही ह इनो 
मै आहा कनि अनुमान प्रमाण ते छिथा गया ह। तथाहि 
“नाद्कारिकाणि न्या अचतनतकै सति करणत्वात्‌ वस्पधियत्‌। 
पयता कमनयवत। प्तनियलकानव्यपदशनमितत्द् रूपादिवत्‌ । 
प्तिनियवविषयरकाशकतवाद्ा प्रपवत्‌!“ अर्यात्‌ सनद इन 
अतदगरजनय नही ह कोक वे अदे होकर भी करण होती ह, वासयादि 
क तर बद क आजार वास्य (वसूला) अवेहन है तथा बह नरप 
रया का करण तो होत ह, किन्तु सह आयरन ह। इसी प्रकार 
यौ भौ आहद्करिक जह ह। इसी बात को हन दूरे शब्द मे इस 
पकार कह सकते ह ठि इन्र आङ्ारिः नही ह, प्विनियत जान 
केश (कयन) म निमित होने, पादि ठी सर। अथा प्रतिनियत 
विषय का प्काक होन स प्रीप की तरह! 


इस कथन का तात्पर्य यह है कि जिस प्रकार ूपञ्ान, रसज्ञानं 
इत्यादि प्रतिनियत शन क व्यपदेश मे हेतु होने वते रूपादि आहङ्कारिक 
नही ह उसी प्रकार वशूरजन, रसनङ्ान इत्यादि प्रकार से प्रतिनियत ज्ञान 


के व्यप्ेश म हेतु होन तते चक्दि इन्धो भी आह्निक नही है। 
दर्पणा ॐ तर प्रतिनियत विषय का प्रकार होन से भी इन्दियौ 


आहङ्कारिक नही ह। इस विषय महम उर भौ कह सकते है कि- इय 








प्रयन्तारा |= सकि्वसपद भ 


अतारि नहा ह, ्रलिक अनु ओर उत का अय्य होने त, 
षणि ी लस। पकार परिक भम, ाणणादि क द्व किये 
गये नुह अर ऊत के आश्रभूव दर्गादि अत्रक नही ह, 
उती रल पतिकः अनादि द्र ये गवे अनष ओर उपयात 
के अश्रयभूल चुरादि इन्द्रो भी अतारि नह ह। त प्रकार म्न 
भौ आहिक नह ६, अनियलविबय होन से, आतमा कौ त अतः 
रन्यो को प्रिनियत इय योगय र र्ये उत् मानना चाहिए 
ला मानना ही श्रेयस्कर ह इत्यादि पकर से विवार करे पर 
इ्यविषयक सख्त निरस्त हो जता ह। 
ससि्वरपदाद › 

पूप जनदर्शन भवेय को लगि ओ उपयोगस्य मानता है 
तथा अर्पण करे की अतन शष्ठ को त्थ कहा गया है। यलं 
नैयायिक का कथन है @ि अती सकि कन्व मेको प्राण 
नोने से भवनय सवय क हो सकती ह? ककि असीन 
रि का साधक क प्रमाण उरा नह ह।तन्तुलयोग के अनन्तर 
मयय होने वला पट्‌ ता अनि ओर अमू क तयोय क अनन्तर हेन 
वला दाह किती शकतिरप अन्य कारणान्तर की अयान करत ह। 
दष्ट कारण स ह उनकी उति हो जाती ह। ला नली ह कि अन्य 
शकि कन मानने प्र जल ते पिपा धर होती है, अनल से नल, 
ऊन से शी दूर होती है, अल से रहे नियम महो बन सकता 
ह का कारण यह है कि सस्यरि र सहकारि क द्र 
उक नियम वन जाता है। शक्ति दौ एकार ठी हती ह स्वलयश्ति ओर 
सहकसिकति। सरपग्तततु अदि ेत् आदिय हेती है नुमो 
ॐ विमान रह र भौ लनुलयोग क वना पट कौ उपति नही लो 
सकती ै। इत प्रकार अनतत के सण ते उन हो शोत छो दर 
करता है, जल नद तदा जलत क तपय से जल ही पिपसा को 
दू कराह, अनल नही। यह छ स्वसयशति का पभव ह| सव्परति 
की तरह कारणो म क सहकारि भ होती ई। दनद के कारण 
अपन सकय ॐ धिर सव्य को धारण करते ह। ककि 
ेप्िव्यकः न लने पर हौ अपने क्यं को ऊद करते ह। यं कोई 








थ सयु परिशलन पमाणे 
कह सकता हं @ प्रतिन्यक मणि आदि ठे सिथान भे भी अग्नि के 
द्य सेट (फेला) आदि कर्यं होना चार कथक वह निजलहकारी 
सन्निधानरुप शक्ति रहती ही हं! उत कथन ठीक नहीं है। क्योकि स्फोट 
की उत्पतति मे करतल ओर अनल के संयोग की तरह प्रतिबन्धक मणि 
आदि का अभाव भी सहकारी होता हं। यतः वह पतिदनयक मणि का 
अभाव नहीं है अतः वहं स्फोट ठी उत्पति नही होती ह। यह सब 
 सहकारिशक्ति का प्रभाव है। 


यं यह भी विलारणीय है ति यदि कोई अतन्धय शि ह तो 
बह नित्य है या अनित्य? यदि ठह नित्य ह तो उत्क दारा सर्वदा का्यत्पाद 
का प्रसं आता है। शक्ति को नित्य मानकर भी सहकारी कारणो की 
अपा से कायति मानना युस नद ह। इसे अच्छः तो यही 
है कि सहकारी कारणो की आपश्च से स्वरूपशक्ति को हौ कर्यत्ादक 
मात्‌ लीजि। अ यि पक को नित्य मना जय तो प्र होता 
है कि शकि क उसि किते होती ह- पार्य क वसप ते अथवा 
अपनी आनक साम पा प्रम प बे देष यह ह @ पर्थ 
का सवरप शावक हने से स क उतार धौ सद होता से ओर 
शी सित नै सदा काद 9 प्रसह कः मवण छते हेग? दूसर 
प सीकर करे सर यह देव उव है छि यद पी आगन्तुक सार्व 
द्र शकि उपव हेती ह ले छि उत आगन साम के रा 
कथे क्यं कौ ऊति मान सीनिए। उक लिए अतीन्द्र शकि की 
कत्पना करने से क्या लाभ है? यल यह भी विचारणीय है कि प्रत्यक 
पदर म एक शक रती है ख अनेक? यि शक्ति एक है तो उसके 
एक साय ऊनेक कयो कौ पनि नही हो रकी ह, छन्तु एः साथ 
अनेक कायां की उत्पति देखी जाती है। जते दीपक से अन्धकार विनाश. 
अर्यपरकाश, वर्तिकादाह, तैलशोष आदि अनेक कार्य एक साथ होते हुए 
देखे जाते हं! अब यदि अर्य मे अनेक शयो हं तो यँ भी प्रशन 
योता ह कि शक्तियो शक्तिमान्‌ तेभि हं या अभस शक्तियो को शक्तिमान्‌ 
से भिव माने पर अपसिन्त प्र आला ह क्कि शक्तियो ठो 
सिद्धान्त मै भिव नहँ मना श्या ह। अभदेपक्ष ये भौ दो दिकल्प होते 
हि~ क्या शक्तियो से शक्तिमान्‌ अभिन्न है अथवा शक्तिमान्‌ से शक्तियाँ 
अभि हं। यदि शक्तिं से शक्तिमान्‌ अभित है तो शक्तिस्वरूप की तरह 








मयम प्रतयपर,, का शक्तिसवसपक [) 


शक्तिमान्‌ बे अनेकत्वं ओर अतीनद्रयत्व का परस ता ह! अ यदि 
शक्तिमान्‌ से शका अभि ह तो शन्‌ ठौ तद शक्तियो भे भौ 
एकत्व का अनुष आता ह। क्योकि ठक अर से अभ्व शक्तियो मे 
अनेकत्व सन्भव नहो है ओर जब शक्तियों अनेक नही हरगी तब कार्नानात्व 
कैसे बनेगा? अतः यह रद्ध होता है कि ददि आदि पदार्थो मै किसी 
अतीन्दिय शक्ति का सराव नही हं तया परत्यक पदार्थ का जो सवर्प 
है वहौ उसकी शक्ति है। एसी नैयायिक की मान्यता है। 


उततरपक्च- शकत क स्व के सन्य म मैययि का उक्त मत 
समीवीन नही है| उका यह कहना ठीक नह ह क स्वरूपशक्ति ओर 
सहकरिशक्ति क अतिरिक्त अन्य कई अतनदिय शति नही ह। कयि 
अतीन्रय शकति कविना प्रतिनियत र्यकारण्वस्ा यह बन सकती 
६1 पट तनं से बनता है. गि से नही। दाह अनल जे होता ह, 
जल से नहं यह ओ परतिनियत कार्यकारण वयवसथ है बह पदार्थवसप 
के अतिरि किसी अतीनधिव शकि ठ अवे करती । यि पदार्थवरप 
के अतिरि को$ अरीन शति न हो तो सबसे सवी उपति का 
रप्र होता है, ओ दनिार ह। इ दोष के निवारण कतिर यदि 
पो मै सवभादद माना जता ह ते इका मतलब यही हुआ लि 
पर्य का विशिष्ट स्वभाव ही किसी छर्यखरण्यवस्या का हेतु होता 
ह ओर जो पर्थ का विशिष्ट स्भाद ह उही अतीन्िय सक्ति है। यलं 
यह भी द्य है कि अनित, जलत्व ओधि समानय कै र प्रतिनियत 
कर्करः क वयवसथ नही न्‌ सकती ह। अमि त जो ग्व ह 
वह केदत सेट क प्ति ही कारण नही है, परु अनय सब काय 
कै प्ति अन्न अगि ही ई। दूसरे कय क प्रति अनि अनन नही हो 
जती ई। अतः उत्ते डल की तह पिपासा कौ भ दूर करन चह। 
तथा जल कौ अमि की तदह दहनस्य करना चाष, किन सा 
होता नही है। अतः कर्यकरण व्यवस्य की नियामक अर्दय शक्ति 
को मनना आदस्य है। सवरपकक्ति ओर सहकरिशक्ति कौ कर्यकारण 
उपवसथा का नियामक मानने ष लोकीति छे विरोध आता ह। लेक 
म स्वपर ओर सरक युक्त इतीव, नु -गदि मे -यह 
स कर्य म समं ह ओर यह असमय ह, देता व्यवहार देखा जता 
ह इसे सिध ला ह @ सवरपरि ओर हकारिशकत से अतिरि 








1} युवन परििलन [ाण्रवेश 
भी अन्य कोई अतीन्द्रयरक्ति है। 


यलं एक जका यः दती ह प सहकारो कारण के मिल 
जाने म से कं कल हं अवाप्य स्वभ लेने पर सकरी 
के भिल जाने से? प्रयम लल मेँ सहकारी के मिल जाने पर भी पदार्थ 
छ सवरप अविष (वोता रहि ह रहेग। तद त से ष्ट 
की तह पट ठौ भ उति होनी द| अगि को स्वलपर्ति ओर 
 रूहकारिशक्ति के सभिथिमात् से ऊार्यकारी मानने पर प्रतिबन्धक मणि 
आदि के सिधा भे भ स्फोट ठी उत्पतति होनी वाहि. क्योकि उस समय 
अगत तवा सहकारी कलल शौर अनल संयोग स्ते ि ह। पु 
प्रतिबन्धक क रहने पर स्फोट की उत्पतति नही होती है। इसका तात्पर्य 
यही है कि जव दृष्ट कारण से करय की उपति न होती है तव उत 
करं की उलि का कोई अदृष्ट कारण अवर है ओर जो अदृष्ट कारण 
है वहि अतन ह। अर यदि ला माना जता ह @ स्वभावभेद 
कै होने पर सहकारी के मिलने से पदार्थं कर्य करते हं तो इस पश्च का 
आशय यही है क पायं न स्वभावभेद शक्तिद कै हने पर ही हेता 
है ओर यह शक्तिभेद अतीनद्रियशकति का हौ सूचक है। 


रकि क सम्भर शक्ति मित्य है या अनित्य इत्यादि विकल्प 
कभ युस नही ई दपि द्ररथिक नय डी दृष्ट ते शकि 
निलय है र र्यर्थिक नय की दृष्ट से अनित्य ै। इती प्रकार यह 
कहना भी ठीक नही है कि शक्ति एकः है या अनेकः? समान्यसप ते 
शि एक द आर विशेषस्य से अनकः है। यत्व भे पाथ म अनेकः 
प्रकार की शकि पी जाती ह. कवे प्न अनेक कायौ लो 
करो ह। यदि टला न होवा तो छी के प्ति प्रतिबद्ध (तिवन्धवु्त) 
आग्नि अनय क्रि ह को को उलन करी? अथवा जिस विष कौ 
मरणशक्ति प्रतय ह ई ह व व्यधि का उपशम ठे कनी? रतिः 
ओर शक्तिमान्‌ भे सर्वथा भेद ओर अभेद मानकर दूषण बतलाना भरौ 
अस्र । दधोकि उन दोनो मे न त सर्वया भद है ओर न सर्वधा 
अद, न्तु कश्वित्‌ भद ओर ख्यत्‌ अभेद है। इत्यदि प्रकार से 
विवार करे पर भैययिक मत के निराकरगधूरक अतीनियलकति ला 
सब्दाव सिद्ध हो जाता ह॑ 








प्रयम्य, क] = कारकानदाद ; 


साकारजञानकाद 

सौत्रान्तिक नामक वौद्दार्शनिक साकारज्ञानवादौ ह। उनका कथन 
है कि जान जिस अय च उ हेत है वह उरे आकार लो जता 
ह चट से उन टकर होता ई । यहं इत दात पर विवार करना 
है कि न सन्‌ अर्य क यक हेता है या अरम का? ऽसम्बद् 
अर्य र नह हो चकत है। यदि हता हो तो कई भी बान कौ 
भी अर्या रह हो जयेग। अत ज्ञान असम्द अरय का ग्राहक 
नही हो ह। अदन को सड अद क्र मानन यह देखना 
है कि ज्ञान का अय ॐ साच ताद्य सन्ध है या लुत सपबय। 
उनम तादात्य सुग्बन्ध मानने पर तो योगाचार मत के जनानाद्रैतवाद का 
प्र आत ह। समानकलवती हान ओर अर्यं मे सव्येतरेण की 
तर तदति रवय शी नही न रकता है। वर्य बत यह है छि 
जान ओर अर्का काल भिद होन ह ॐ रान ठी उत्ति के समय 
अर नट हो आता हिनु अर्य षट त समय खान अना आकार 
प्रान करक नष्ट हेता । टन पट से उलन हो ह र पटाकार 
होता है ीतिए दह पट को जनता ह इती विषय ते रकि ने 
प्राणवरतिक ने कला ह~ 

भिव कथ प्रहित चद रहं धष! 
रेलमेव युका, = तदाकार्ग्म्‌।! 

अर्थात्‌ जन ओर अर्य का कल ल लेता ह। त प्न यह है 
0 भिकलवती अरय न छ प्र से होवा ह? वधो कान की 
सता ॐ समय अ तौ नष्ट हो जला ई इतका उह यह है कि जिस 
अर्थ से जान उतफ्र होता है वह अर्य कान के लिए अपना आकार समर्पण 
करके नष्ट होता है। अतः जान उस अर्थाकार को रहण करता है। अपने 
आकार को ज्ञान के लिट अर्पण करने मै समर्थं हेतुत्व का माम ही ग्राह्ता 
है, ला वदनो का कयन है। 


इसका तातपरय यही हं कि अर्ये उत्यद होन के कारण ञान अर्याकार 
होता दै ओर अर्थकर होने से दह अर्थ का ग्राहक होता है। यहं य 
भी विवरणी है कि अतीत ओर अनरगत षा को दिष्य करने ठते 








[ ज्य परि्ीलन मेश 


नो का तया केशो आदि जां का कोई बह अर्ल रह्म हेत 
नहीं है। तब आकार के बिना उनका ग्रहण कैसे होगा? अतः ज ज्ञान 
छिस पदां क अकर होत ह कह उह पदर छो ग्रहण कता ह। 


यदि जान निराकार हो तो आन क स्वस्य का भ पर्् नह ले 
सकता ह। चह नील है, यह वीत है, इत्यादि प्रकर ते उर हट इन 
की प्रतीति आकार क राही होती ह नो को निराकार मनने षर 
उनवे परस्पर भ भेद भौ नहीं बतलाया ज सकला है। इक विपरोत 
साकार न म आकार क कारण भेद आसानी से न जाता हे अर्या 
के कारण डान भे प्तकर्म व्यवस्था भी बन जाती ह। यह बान घट 
को ही क ग्रहण करता है, पट को कयो नी? ता उतर यह हं 
कि पटश्न घटाकर होन से चटकौ पण करता ह, पट को नही। 
यही प्रिर वयवसथा है। इतौ विषय मे कहा गा ह~ 


अर्थेन घटयत्येनां न हि गु्त्वरय्पताम्‌। 
समात्‌ प्मयधिरतः प्राण मयस्पता।। 


अत्‌ अर्थकरः को छेक दुधि का अर्थ क कथ संयोजन 
नह सकला | अर्यस्त ही बु क अर्व कै सा संयोजन करती 
है| इसलिए प्रमेय के आनने बे अर्थाकारतः प्रमाण है, कपोकि अर्थाकारता 
भेरा ही पेय की अधित होती॥। 


यं वह श की जा सूती ह कि अर्व की तरह चक्रादि भी 
न मे कारण होत हं लो कान अर्थ के आकार ठी तदह चशुरादि के 
अकार क को न रण करता ह? रुका उतर यह है @ यपि 
शान के क खरण दते ई, फिर आ बह सद के आकार चे धारण 
न कर अर्थ के आकार को हो धरण करा ह। ज छि सन्तान की 
उति मँ मात-पिता, आहार, कल अदि ऊह करण हते ह, ठिनु 
अपत्य मात-पिता चे से किसी र क ह अकार क धरण छत ह, 
अन्य किसी कै आर छो न्द इ परकर यह सिद्ध डोवा है कि डान 
अर्व के आकार को धारण कर ह । यही कारण है कि बद्ध न भेयसयता 
(याकता को नाण माना है ओर अर्य की अधिगति को फल माना 
यह गद ला ताकारनदद हं! 








प्रम प्रय्षपर., काआ च्ारकनक 1 


उततरक सौन् टरर अभिमत सकारकनकद का सिदत 
युक्त नही ह! हम देखते है कि यटादि छे अकार से रित बान 
पटादि अर्य खा ग्राहक होता ह। हा दर्ग की तरह अर्य कै आत्त 
खो धारण नही कर ह। यदि कान अरव के आकार को धरण करता 
हो लो पाध े दूर, निकट आदि छे वयद का अभाव हो अयेग। 
छिन्त "यह पर्व दर है भेरा हाथ नकट है, इत्यादि अवात वयवलर 
देखा जाता ह पूर्व्म पूषा गया ह ९ ज्ञान समद अर्थ क ग्रह 
होत है या असग क? इस विषय म हमारा कहना ह कि न समद्र 
अरय काही ग्राहक होता है। न आर अर्य मे ज रुन है वह 
ोग्यतलक्षणरवय है, तु्पिलषण नही यो्यतक्षण व्य से 
न समकातवती ओर भिवकल अरा ग्राह होत है इते रोई 
विरोध नरी ह। अतः पूर का 'भिमकालं कयं ग्राहम्‌ इत्यादि कथन 
रकस नह है रक रर यह अनुभव मे त ह छि अर्थकर 
रित बान हौ पटादि क रक होता है, पणदि की तरः प्रिारन्त 
जन नही कान भर अर्॑काता वन प्र नही सकती ह ककि शान 
मे नीलादि के आकार का संमण नही होता है। लादि का आकार 
तो जुकाम ह ओर जो जह्‌ ख धम हे वह शन म समित नही 
होत है रे जका जह दार का धर्म है ओर इसका ञान मे संम 
वोता है, से ह नीलादि आकार भी ज़ क ही ध्म ै। व उसका 
जाने स्मण कैसे हेग? 


यल यह जान लेना आवस्यक है कि यदि ज्ञान का अर्य के साय 
सार्य है तो व सर्वा है अथवा एकदेश से? स्वथ सर्य मानने 
पर जे अर्थ जह है वैते शन भर जड हो आवेना, र धसी स्थिति 
भै जान कौ प्रमाण भी नल माना ा रुका ह। ओर जड हन चे प्ट 
परमाण नही है रे ही जकन भौ प्रमाण नही होगा। अब यदिद दोष 
के निराकरण क लि आन ओर अं एक देड से सार म्र जाय, 
अर्यात्‌ आन को जार न मानकर अजका माना जय तो अजडा 
न कद्र जता की प्रतीति कैसे हो? क्योकि अजका कन 
क द्र जता की प्तीति नही हो रुकली ह। वया कानके द्रा जह्वा 
कौ प्रतीति न होने पर जलता की प्रतीति भ नी होगी। अन्यया उन 
वोन भेद मानना पग, कोक न कदर जता की प्रतीति न 








ॐ च्यु परोल एमा 


योने षर भरी नीलता की प्रतीति होती है। यदि सौवन्तिक टेल मानते 
ह कि अजङकार कन जहता को जानता ह तो किर टसा भ मान लीजिए 
कि अतदाकार ञान भी नीलादि अयो को जानने म समर्य है। 


यल एक बत यह भ विच्रणीय है कि यदि ञान साकार है ले 
उतका आकार जञ से भि हैया अभि? ज्ञान से आकार को भि 
मानने पर न निराकार ह सहत! ओर उन दोन मे अभेद मनने पर 
वोन मे से किती एक का हौ ऽस्त रेगा। इस प मे षटक दोष 
यह भी ह कि जञा से आकार को अभ्र मनन पर जापर अर्व मे 
सवाद व्यवहार नही उने जव पर्त, प्रासाद आदि खा आकार 
जान से अभि है तो पवत छो दूर हना ओ प्रलाद को निकट कहना 
कैसे नेग? पूप मे कहा गया है ठि जे हान जिसके आकार नह 
होत ह वह उसका ग्राहक नही होत है। इर परार का कन समीतीन 
ज है, केकि जव ह्म शान मे अर्घस्य का विचार करत है तो 
कह सिः मही हता ह। पूवप मे यह भ्र बताया गया है कि यवि 
जान निर्ार हो ो कान छ सवरप ख भी प्यक नही होगा, इतयि। 
ह कथन भौ नात्र ह। कथोकि शान का ॐकार स्पकाकत्व 
है, नीलदि अकार होना नह। नीलादि आकार तो अथ क धरम ह। 
लादि के आकार से न म पर्क्षा नहि अती है, कन्तु स्वाकार 
सेन प्रय होत ह। भ नील को जनता तदि प्रक से शान 
मँ प्रत्ता का अनुभ दता ह। 

यहो को$ कह सकता ह छि आन को निराकार माने प्र सब यान 
सब पदो क प्रह हो जग । इस प्रकार का कथन अविदारित रमणीय 
ह रप की तरह निराकार दान सामने अवस्त अर्य क ग्रहण करता 
ह रा न है छ परप षटि के आकार को धरण करे टादि का 
प्रकारक होत हो सा भी नही है कटादि के आकार रह प्रीप 
मे सकत पटादि अयो ठे प्रकरकतव क प्र अला हो। ययार्य बत यह 
ई क प्रिनियत सामग से अन दप परिनियत घटादि क प्रकाशक 
होक ह, चद दायो क नहं ॐ कात परीय के विषय वर ह, न के 
षय मे भ उत उसी प्रकर रग लैन बद! जो लोग साकार शान 
छो अशक मनते उनसे हम कहन दाहं कियद घटन साकार 








प्रय प्र्य्परि, क॒ मलिने विरो भेव [। 


होन क कारण एक यट का प्ल हतो उत ग्लो समसत पटो 
का भीप्काशक हेन दिद, नुता होग नही है । अवः लकारद्ानवाद 
प्रणस नह है पूप मे एक वात यह भी बहल गयी है क इन 
को साकार न माने प्र प्रमया नदं कन सकेगी! टद्ान का 
विषय चट हो है, पट नह, ती न के विषय ठी व्यवस्था ती बनती 
ह जव ज्ञान साकार लो नैयायिकः कथन का उतर यह है छि न 
को निराकार माने परभ स्वावरणक्षयोपमलकषग यो्त क रार हन 
के विषय डी षयवसथा आहानी से दन जती ह। पटानाकर र्म के 
योपम अयम ञान यः ो विषय करत है ओर पटनादरण कर्म 
के भोपर से नान पट को विषय करता ह। लौ प्रकार अन्य 
पदां विषय भे भरी समक तेना चद] हदि पकार से वार रने 
पर बौ का साारानदाद निरस्त हो आता ह। 


पहल मत्न क अक आधि चार भेद बतला ज दु ह। अव 
अ के रविरेष भेद बताने के लिए छते ह 
मति के विशेष भेद, 
बहायवप्ररयषटवत्वारिशत्‌ स्वसंविाम्‌।161। 
पूर्परक्रमाणत्वं॑लंस्याु्रोतरम्‌। 
अरय बहु, टु अदि दा भद होते ई ओर इनमे से प्रत्येक 
के अवह अदि चरो ज्ञान होत ह। अतः बु आदि बा भयो के साय 
अवग्रह आदि चारो नो का गुणा करने पर मलिन के अदतातीस 
भेदो जते ह। ये न बाथ ऊ गण तौ करते ही ह, कनु उ 
द शानौ का सवरवेदन भौ होता है। इल खरिका य ससंददम श 
आया है। इसका अग्राय यही ह कि बिस प्रर बहुन, विधान 
आदि अइतलीर जञन गहा अर्क रण करे ह उसी पकार वे सवलेदौ 
भौ हते ई अत्‌ क भी प्ल कर ह। इन अदादि चतौ 
भेव मे सपूर्वं का जन प्ण हं अर उतरञतर का जान फत ह| 


अवग्रह आदि चाय छान कर पकार ॐ ऊ क हते ह। ये बाह 
अर ई- बु. बव, व. अनिः, अनु ओर के प्रतिपभूत 
क, ठव, विर. नत, उत ओर अव ह. हिय अदि क 








। स्यनु पिकलन ्सण््रेल 


सवसय तत्वार्थ से खन लन वाहिट। अवण्ड अदि चार ञान मे 
स रेक क ब भद हत हं ओर चा नो 2 उदात भेद होते 
ह इनम प्रत्येक इन प इन्दो ओर मन से अ होन क कारण 
उ अहतालील न को ह ने गुणा करने पर दो सौ असी भेद 
होते ह) ये भेद अराय के ह। याजन का कदल अवण ही होता 
है, ओर दह वु अर मन को छेक शेष चर इन्द्रियो से लेता ह! 
अतः बह आदि बारह का च से गुणा करम पर वयन क अततत 
भेद होते ह इस पलार अर्व के 28 ओर वय्नाव्र के 48- 
इन दनो छो मिताकर मतान क कुत ॐ8 भेद हते ह। ये भेद केवल 
बह अथ ढो ग्रहण के ाल ञान क हो नहा ह, कन्ु उ जनो 
क जो स्वसेनस् शान होता ह ऊक भी ये भेद ह 
परोककानवाद › 

पर्प मीमंसक परोशब्मानजदी ह। वे न को स्वती नल 
मानते ह। उनका लन है ि पान अर्को तो जानता है, किन्तु सवयं 
को नह जनता ह। जान क दवार अर्थ का तो प्रक हेता है, परु 
अना परत्य नह हेता है। वे न म प्रोता सिद्ध करै क लिए 
त्क देते हक डान ठ प्रतिकर्म सेन हने के कारण जञा परो 
ह| तथा निरी प्रीति कर्प से होती है कह र लेत है, जैस 
पटादि प्य अहं टं जनामि इस प्रीति मं षट र्म है, परु 'अहं 
कनं जानमि' ती पतति कमी नर ली ह इर प्ति भे ञान क्म 
ह चदि ती परीति होती ल शनन क परय हो जता। यपि न 
कर्म नही हता ह, किन्तु करण अवय हेता ई, कि कलन कै वर 
अर्थ कापर लेत ह। अतः ह ऊह सकते ह कि अर्य की प्रयता 
म जन करण होल ह! जिस सधन चे कई कर्य किया जता है उ 
साधन को करण कते ह। ऊस हेनस्प क्रिया का करण कुर है! 
छक द बान मे कर्पा ओर करगस्यता- ये दोन नही हो सकते 
ह] अत ज्ञान कर्मस्य न होकर करस ह ह। 


यहो चे शङ्गा कर र्कला ह कि यदि ज्ञान सर्वथा परोक्ष है तो 
ते ज्ञान का उदव कैच रिद दोगा? उक्त इहा सर्वधा असक्त ह। 
यह सत्य ह कि प्तक प्रमाण से डान की प्रतीति नही होती है ओर 








प्रयम्य, कक] परोवर । 


ती कारण बन सर्वया परो ह] परनु इसका मतद याः नह है 
कपर ज्ञान क रह कराण ही नह ह] अराति नमक प्रमाण 
ज्ञान ठा गराहक होता ह। हम अर्थपति प्रमाण के दा ञान का सयव 
सिदध कलते ह। रई भौ किया निच नद होती ह। अर्मे जेर 
ओ रिय होत जका कोई लरण अवस होना ा। "मया अर्थः 
त ने र्य को जान लिया, यहां अर्म जो ज्ञातता आई वह 
न के विना नही आ सकती ह। अतः हम {मासक कह सकते हं 
कि ज्ञान का स्याव अवश्य है, अन्यया अ र तता कैसे अती? 
अवाति के अतिरि अनुमान प्ण से भी पर्षान ठी सिद्धि होती 
है। शाबरभाष्य मे कला गया है- -कतेल्नूमनादवगच्छति बुद्धिम्‌ ~ 
अर्थात्‌ अर्थ के जान लेने प्र अदान के दा बुद्ध को जाना जता 
ह प्ति को विष्य यदि अञ हो तो उम रति नह ले सकी 
ह। प्रयोजनाय परु कदाचित्‌ जात वषय प्रति करता है ओर की 
प्ति नही भी करता ह। यहं उठी प्रति का कारण जन कै अतिरिक्त 
अन्य कु नही ह प्रुत के करिव हे से त होता है @ि प्ति 
छा कारण अवं क अतिरक्त अनय कोई है, जर लने पर अर्व ति 
के योग्य हता है ओर वह करण इन ह। शन के चिन पुर्व की 
अर्थ भे प्रति नही हो सने क कारण न का अनुमान किया जाता 
ह इ पकार अर्पि आर अनुमान कै दा परो रान की सिद 
होती ह। एला मीमांसक काम है । र मत कौ परशानवाद कहे ह। 

अर्च मीम दवार अभिमत परोदानवद सर्वथा अस्त 
। प्रक न सरथ्वलायातमक हेता ह। वह अर्य को जानने कै 
साय स्व को भौ जानता है। मीमांसक कहत हं @ि न अर्य को तो 
जानता है, िन्ु व स्वयं अवने लो नह जनता ह। इर विषय 
जनो का कलना है कि यदि जञा स्वयं को न जने तो कह अर्य कौ 
भी हौ जान लक्ता ह यदि खान अतय हतो ह अर्या प्रक्ष 
छै कर्‌ सका है? मीमा का यह कथन ठीक नह ह कि डान 
क पीति छर्म ले न ने @ करण कह परो ह। योक परमा 
कथा प्रमिति फलक) ख प्रतीति कर्मस्य से न होन पर भी उनको 
मरत माना गया ह यदि यलं माना जाय कि प्म ठी प्रतीति 
करत से तया रमिति क पलति फलस्य छे ठत ई, इति उवे 
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प्रत्यक्षता मानने मे कोई विरोध नह है। यदि एसा है तो हम (जैन) 
कह सकते हं @ प्रमाणर्य से माने गये इधन ठम प्रतीति कर्मस्य से 
न हयेन पर भी करणस्य से होती हं। इसलिए करणस जन को तयकष 
मानने भे भी कोई विरोध नहीं ह| 


मोक कलते ह @ न े रम ठी असिद्धि ह| अर्त न 
टद कौ तरः रम न हत है। यह हम उनसे यह जानना चाहते 
ह कि जान मे कर्मत्व ी रिद्धि सुकल प्रग की अदा से है या 
स्वरूप की अयक्ष से है? यदि कल प्रमाणो की अपे से ज्ञान मे कर्मत्व 
की असिद्धि है त बान का त्व सिद्ध करन भ्रौ असम्भव हो जवेग। 
कोलि जो सकर प्रमाणो की $ से कर्म नही होता ह लका सत्व 
खरविकणः की तरह दर्भ मान होग। ओर जब किसी प्राण का 
सिद नह होम त प्रेय की च मे कन विश्वस करेगा? वो 
प्रमेय की रिद्धि प्रमाण कै दवारा होती है। अब यदि सा माना जाय 
कि स्वरूप की अपेक्षा ते क्षान मे कर्मत्व की असिद्धि है लो चह पक्ष 
भी अनुम विश हेन पयर ऋ ह। हमरा अनुभव तो पी बतलाता 
हैक टयहककानविभषट त्म क अनुभव क राह इ अनुभव 
चे यही सिदध होवा है क जान सवरप की उपा से र्म हा ह। 
यदि ज्ञान स्वसंवेदन प्रत्यद्च का दिषय नद होगा तो उसके स्व की 
शिदि कने होगी 


पूरप्ष मै बतलाया गया है कि परो ज्ञान की सिद्धि अर्ापति 
था अनुमान प्म स होती ह] उनका यह कथन सीन नही ह। 
इ विषय भे नर्न की मयता यह है छि जव स्यसे प्रयश्च 
चे बान ठी सिधि हो रह है तव अपति ओर अनुमान से उकी सिद्धि 
करने म का लाभ है? इति पर्तैकन्त कै अग को छेदकर डान 
को अर्ष्यवसायातक की तरह स्व्यवसायतमक भी मानना चादि] 
उरु कथन छा निष्क यह हं कि जिस प्रकार अर्थ क प्तय होता 
ह उसी प्रकर प्रता (कता) करण (न) ओंर मिति छा भी प्रत्यक्ष 
होता ह इत्यदि परकर चे वियर करन र मीमा क ररा अभिमत 
परोशञानवाद निरस्त ले जता है। 











परयम प्र्य्पर., क| ककतरेकानकद प 


ानान्तरवयशानवाद › 

पूप भैयधिकेषकं का मत हं कि ना ्रतयक्ष तो 
होता है, कन वह प्य स्वतः न होकर जानाते होता है प्रथम 
शन का पत्यक तीय जन से ओर तीय न क परत्य तीय कान 
से होता ह| इर एका प्रत्यक जन नान्तर ला ह| ही मान्ता 
का ना ह- ञाननतरेकानवा। कन मे हानान्तषतव की सिधि 
अनुमान पराण से होती ह। ठयाहि- 

नं कानार प्रेयात्‌, घटादिवत। 

अयत ज्ञान दरे नक द्रा वप होला है, प्रय हे, पटादि 
की तरह जो भ प्रेय होता है वह ज्ञानक द्रा व होला ह| ण्ट 
एक प्रमेय ह। बह स्वत वे न होकर कानके दार वे होता ह उही 
पकार जान भी पेय होन के कारण रतः वे म होकर दूरे न 
के दावे त है। यले कोई कट सता है 8 पान को शानानतरद 
मानने भे ईशान के प्र व्यार आता ह। ककि ई्वान 
नान्तर न होकर स्वत वे होता है, पसु हं इस प्रकार खा 
दष (दयभिचर) बलान न्यायसर नही है ककि हमने (यौन न) 
यह ञान को ओ नम्रे लाय है ह हम लोगं क जान की 
अशा च वलय है ईश्वर क ज्न तो हन लो क कन से विलक्षण 
है| अतः ईश्वरे मान कौ अपे से दोष देना अनुचित ह। 


कषठ लोग शन को सवसय माते ह] अर्त्‌ भन स्वयं अपना 
संवेदन करता है या स्वयं अपने को जानता है। उनका टेसा कहना यक्तिसङ्गत 
नहीं है, क्योकि स्वात्मा मे क्रिया का विरोध है। कोई भ सुतीक्ष्ण तलवार 
अपने को नहीं काट सकती है ओर कई भ सुरिश्वित नट अपने कन्ये 
प नह चद कला ह री पार को$ दान अपने को नी जन 
सकता है। इसलिष्ट ठेस कहना अयुक्त है कि न प्रदीप की तरह अर्थ 
का प्रकाशक होने के साथ ही स्वप्रकाशकं भी होता है। यलं एक प्रशन 
यह भरी है कि ज्ञान जि स्वभाव से अपने को प्रकाशित करता है क्या 
जी स्क से अर्य पकशित करता है अव दर वभव से? 
यदि श्नान उत स्दभाद से अर्य को प्रकशि करता है तो अभिन्न स्वभाव 
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च ग्रह होने के कारण जञन ओं अर्य म भद नह माना जा सकता 
ह। अव एला माना जय कि कन अरव को दूरे सवभा से प्रकाशित 
कराह तो पश मदो विकल्प हते ह~ ञान क व दोनो स्वभाव 
जान से अभव हं या भिव? यदि ान के दे दोनो स्धव ज्न से अभिव 
हृत यनो सेए ही दग अर्यात्‌ य तो दोन सवरव दो अथवा 
बाच ही से एरी सिथिति मे दह जान सद ओर अर्य का प्रकारक 
है होगा अव यदि ला माना जाय कि जञा क वे दोन स्वभाव ज्ञान 
तेभि तो यह भी विकत् होता ह कवे स्वसविदित ह या न? 
यदि वे ससंविदित हं लो उसी स्वभाव से य स्वान्त से? इत्यादि 
प्रकार सेइ पक मे अनवय दोष आता ह। अतः हान को सवसे् 
न मानकर श्ाना्तरवे मानना ही तकत ६। यौगो का यह मत 
जानान्तरवःकानवाद क्तात हे। 


उक्ष वौ का उक मत सीन नह ह| यदि प्रम ज्ञान 
खा सदन द्वितीय शन से ओर दवितीय न खा सदन दीय दान 
से माना आये तो ह प्रकार की प्रकिया का कही विरम नहीं होन 
क कारण अनवस्था दोष प्रात होगा इत दोष को दू करने के लिए 
नन्तरे जनपर्ा मे यदि किसी ञान को स्व के मन॒ सिया 
जता हले यम ज्ञन को ही स्वतः वेय मन लन ब कय हानि है? 
पूर्वक मे कहा गया है- "कन नन्तरं प्रयत्य्‌, घटवत्‌ । यलं 
प्रन यह है कि प्रयत हेु क द्वा ङञानसामनय म ज्ाना्तरवेयल 
सिद्ध किया जातत है अथवा हम लोगो के ज्यान मे? प्रयम यश्च मे ईश्वर 
के बान के द्रा हतु अनैकन्तिक हो जता ह। क्कि ईर का जान 
मानान्तर नही ह, अपितु स्वसवेय ई। अव यदि हा माना आता ह 
कि हम लोगो खा सान जञानान्य होला ह, ईश्वर का न नही, तो 
माने काकोई कारण नही ह। हम लोग क जन ह जञाा्तरव 
क्यो है आर ईशर ला कन जानन्ते क्य नद है? इ प्न ला 
उतर कथा है? नियम तो सरवन कसा होना चा ईशर के जान को 
विलक्ष ज्ञान मानकर काम न चत सकता है। 


यक लहते ह छन सवसव नी होत ड, तु नन्तरे 
हता ह। यहं प्रन ह हं छि डान कन से न ते सवे हेता ~ 
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ससम हान से अववा उतरकलीन जाने? यलं थम पच मनना 
सवथा गतत ई, ककि अनेक जनो ठौ युगपत उपति नह हती ह 
न्यायवा भौ ह~ युगानि िम्‌।' अतः क 
शन के राथ करे शन छौ अनि ही लेने ले ठोई ससम 
सम्भव ही नही है! अब यदि यह पक्ष माना जाय छि ज्ञान उततरकालीन 
जजान से संवेद्य होता है तो यह ७ भरी स्वीकार करने योम्य नहीं है। 
थोक पहले अयज्ञ होता है, ठदननर जन्य दान छ दरार शान का 
संवेदन होता ह, एसी विच्छिन प्रतीति किसी को भर नही होती है। प्रत्युत 
अर्थान के साय ही स्व ठौ परीति भौ उतत समय हो जती ह। यलं 
यह भ विवरणी है कि उत्पतन डान ॐ समय ूरकलीन शान 
रहा है य नह? यदि खला तो नयोगपय का प्र अत है 
ओ नयाय ो अनि ह ओर यद उरालीन नके समय ूकालीन 
शन नही रहता है तो छर वह कित ञान कौ रण करता है? वथोि 
उतरातीन बनके द्रा रह वन तौ पौ ही न्ट हो युका ह। 


पूर्वपक्ष म कहा गया है कि ञञन स्वरी नही हो सकता है, कोकि 
स्वात्म छया का विरोध &.इत्यदि। यहो हम चह बतलाना चहते 
हक करय क पकार की होती ह। जसे अपिर क्रिय, परसय्ामक 
किया, इषि फ्या, धाव्य किया इत्यादि) हमे से स्वात्मा मे 
किस किया का विरो है? उततर क्रिय क स्यत मँ विरे तो 
हम भी मानते ह| कई भौ डान या अर्व सड (असने) से अपच नही 
होता ह। हर एक दस्तु की उत्पतति स्वसामगर ्े होती है। परिरन्ातमक 
कया भी ज्ञान पर समगव नही 81 य्या ते द्र होत है, गुणस्य 
ने नही। अव रही बात इति करिया की, तो आन म रपिर 
किया का कोई विरो नही ई षि तो न का स्वस ह जीर स्वरूप 
के साथ किन का विरोध नहं होता है। न्यया पीर का भी स्ककाशन- 
रष करिया के सगय विरोध परा होग। इरत यौ सिद्ध होता है छि 
जन भ बस्य किया छा विरो नह हं। नं स्वात्मानं जनाति 
इस वक मे जानाति किया सात कै स्य को िरोय न 
ह| जो लोग जान म पसप क्रिया खा वरो मनते ड उक मत 
शवर के ज्ञान तया पीप क प्कश कै दवाय निच हो जाता है। क्योकि 
ईर का ञान स्वसेदन मे ञान की अयच नही करता है तया 








॥, मनद पिरीलन पाल 


रीष खा प्रकाश धी स्ककाशन में प्रकाशन्त की अपक्ष नही 
करता है। 


पमे दगया हे छ कन यिस है लो टिल स्वभा 
त व अवने क प्रकाशित करवा ह उती सवभ च अर छो प्रकाशित 
छता ह या रे सवभ से? इ कथन म कई र नह । दकि 
भाव अ सवभवव्‌ मे भेद ओर अभद ठ प्ति अनन्त है| नप 
वभव ओर सतपभादयन्‌ म अभ है, पु स्कः ओर पसकाशक 
स्वभाव को दृष्ट से भद ह। अयात्‌ बान षट च स्व र ववभाववन्‌ 
भअ ह तया उत दो सवभावं ठी दृष्टे भेद ह। ज्ञान प्नाणत 
ओर प्म ये दोनो धर्म एकस्य रह सदे ह। इस कोई विरोध 
हौ ह) ञान जानता है अये से ह प्रन है ओर जना जाता 
इल अपा से वह पेय ह| अपने कारणो स उपम न सवकाशक 
ह एन होत ह इ प्रकार यह अच्छी तरह से सिद्ध हो जात ई 
छिपे न सवसय हौ हेता ह, शत्रसवपनरह। 


अचेतनक्ानवाद , 
पूप मँ न को अथेतन मन सया ह| इस दर्म 
म ुख्र् स 2 त्व ह- ति ओ पुल ने स प्रति अदे 
है ओर पुरुष चेतन है। डान की उतपि प्हृति से होने के कारण ञे 
अचेतन ना गया ह| सय कत ह @ अचेतन होन ञान टि 
ॐ सर सवव्यवसायामक नी हो सकलः ह। नप्र ख परिणाम 
३1 यदि भ प्ति क परिम £। ज भ प्ति ॐ परिणा 
हब सव अचेतन होत ह इ विधत जे चतन ह वह रति का 
परिणाम नह हो है, पुर या आत्म पुर क रप चैवन्य 
ै। सांख्य ज्ञान ओर चैतन्य मे भेद मानते हई ओर ज्ञान को पुरुष का 
धर्म न मानकर प्रकृति का धर्म मानते हं। 

ृतेर्महन्‌ इत्यदि सांकि कार यह सिदध होता है कि 
परति मत्‌ (बुधि तत कौ उति होती ह। चट नल्‌ त एक 
व्यापक, विषय के अध्यवसायस्य ओर प्रलयर्य्त स्थायी हेता है। यह 
महत्‌ तत्व हम लो क दा सवे नद होत है, परु महत्‌ तत्व 
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क दरा प्राणियों न इन्द्रि ओं मनोर जो दुधि क रिं 
प तीह व प्राणनतर के रा सेय हत ह। पले इन्यत 
विषयादार परिणत होती है! तदनन्तर मनोत ठ दवा बुति ए 
ओर विषयाकार क सान्त करौ है ओर दूसरी ओर चैत्य को छाया 
को स्त की है इर प्रकार ठह विय ठी वयतथप लेती ह। 
धि दरषग ऊ समान ह। यदि उत विषाकार का रमण न हो तो 
परुष अर्थ को नल जन्‌ सला ह। कहा भी हे- ुद्धयवसितमरथ 
पुष्यत अथात बुध परिषि अर्को रष जनता ह। 

यल को कह सक्ता ह कि दुध से भिव चैत्य की की भौ 
रतीति नही होती ह। तब वु े दलन की छया की संनि ते 
सम्भव है? यह कयन समीीन नही ह। यि ब्ध ओर चन्ये 
येनो त्‌ ह. किन्तु के अयोगोहकः ओर वहि की र िप्रवस िदेठ 
(भद) का निय नही हो पा है। अयंगेतक ओर वद मे अभेद नही 
माना जा सकता ह ऊने सूप ओर सप क दवय भद क रीति प्रच 
से होती ह| अयोगोलक कः सूप अपसर ह ओर स अनुष्ण है, चिनु 
ववि का रूप भादर है ओर सपं उण है| अयोगोल ओर बहि के 
रशो का परस म अनु्रेशरप ससग 2 कारण व्य नर उनम 
भेद का अदधारण नह कर पता है। यही बत बद्ध ैर दैत्य के 
विषय मे ह। कटा भी ह~ 


स्त तलं चेतनाव सि््‌। 
अर्त्‌ अचेत बद्ध चैतन्य कै ससर च देठन की तरह मादून 
पती ह। चा अदेतन दानददौ राखो का मत हं/ 


जतरपक्ष- संयो का उक्त मठ पाणस न ह ञान को प्रकृति 
` धर्म मनना ठी न है! यथ मे कन पति धर्म न होकर 
आतमा का धर्म है| हम कह सकले ह कष्ट होन क खारण आत 
जानपर्ाय से युक ह। ॐ जानपर्याय ने यकत नही हल है वह घट 
की त ब्र नहीं हो सका है। िर पकार आतमा मे - चेतन हू 
एला अनुभव दोता है, उती पकर व ल हूं ठेखा अनुभव भरी हेता 
ह ओर एला अनुभव होने से अत्मा मे कनरका द सिधि होती ह। 








॥.। न्यायङमुदथनद्र परिशीलनं प्रमाणपरवेशा 
संख न प्राम मे कला ह- 
ज्ञान स्वव्यवसायातकं न भवति अचेतनत्वात्‌ पटादि्‌। 


उन्होने अचेतन होने के कारण इन को स्वव्यव्यात्मक नहँ माना 
ह यल हम साचथो से पूना चे है कि उचेहनत कया ह~ 
अस्वलवदितल, अर्या अया जहरिामल? यदि 
असवलदवतत का नग अयेन है लो य हतु ष्य समान हो 
जाता ह। अर्त जैसे स्य असिद्ध है वे हतु भी असि ह। ओर 
असिद्ध हत साध्य क केकर सकत ह? यि 
का नाम अवेतनलव है तो ह पट का ज दृष्टन्तदिह वह साधनक 
है, णि र्गाद की तरह ष्टि अर्थकर क धारौ नही हेत इ। 
अमू नभे मूर अर्य के आकार का धारण समभव भ नही है। इसलिए 
चेतनत्व (अथकार) हु सविद भ लो जता | सी तरः 
जनने जहपरिामत् भर अद है। ज्ञान तो आत क परिणाम है, 
कह अह छा परिणाम के हो सकता ह? दष्टा होने से आत्मा 
ानपरिणमवान्‌ जो द नही होला है ह नपरिणामा्‌ नही 
होत है, जे ष्ट सांय न पति क परिणाम होने ते हान ठो अचेतन 
वतलाया है ओ स्या गलत ह जनर्लन न यमवक यह सिद किया 
कि ज्ञान प्रति का परिगाम न लोकः अता परिणाम है पूरप्च 
म दुधि क द, व्यापक अर नित्य बतलाया गय ह । उनका सा कथन 
यिस नरी ह। हग कह सकते ह @ पति क परिणाम होने के 
करण पटादि की र बुधि एक, यापक ओर नित्य नह ह। चट, पट 
आदि पर्ष ति किण त ह, किन ठ ए, व्यापक आर नित्य 
नही ह। 


सख्य कहते ह @ आत्मनो हि भोगो मणा सम्पादनीयम एता 
सोचकर रति महत्‌ अदि ततव कौ उति करतौ 8। अर्त्‌ रति 
आत्मा क लिट भोग्य षाय की उत्पतति मे प्रवृत्त होती है। उनका टता 
कथन ठीक नहीं है, वरयोकि जद्स्वभवयुकत प्रकृति मे उक्त विचार उत्य् 
होना सर्वथा असम्भव है। संख्य मनते हं कि बुद्धि मे पुरुष के चैतन्य 
की संक्रान्ति हो जातौ है। अर्यत्‌ जिस प्रकर दर्पण में मुख प्रतिबिम्बित 
होता है उसी प्रकार बुद्धि म चैतन्य प्रतिबिन्दित होता है । उ्त खत समीचीन 
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नही ह क्योकि संचय के अनु आत्म व्यक हं र व्याक पार 
की पर परतविननली ल ह, जे आकर ला कल भो प्रतकिदन 
सम्भव नहं है। साख्य बुद्ध मे चैतन्य को उपचरित मानते ह, आस्तिक 
नही। परन्तु यदि बुद्धि मे वास्तविक चैतन्य नहीं है तो बुद्धि मे विषय 
वयवस्यपन कौ शक्ति भौ न आ सकती । यलं एक बत यह भौ 
विवारणीय है @ मुख ओर दरण ठौ तरह दुध ओर चवय र भेद 
सिद्ध हेर दन्य अः परवन माना ज सकता है। परु 
ने भद सिद्ध हत ही न है। सविर तया चैतनययुकत आत्मा 
विषय का व्यवस्यापठ होता है। उती क चैतन्य, वदि, अष्यवलाय, खान 
ओर संदिति- ये उव परय ह। शब्दो के भेदमात्र से वास्तविक अर्वभेद 
सिदध नही हेता | 


पूर मृ यह भी बताया गा है कि बुध र चन्ये भद 
ह, नु अयोगेतकः (ल का गोला) ओर वहि कौ तरह संरिलेच 
क कारण त्य नर उनम भेद च निर्रण नही कर एता है। सखौ 
का ला कथन्‌ कनमनर ह. इसे कोई तथ्य नही 8। हम सिद्ध कर 
सकते ह छि अयोगेतक आर द भे भौ भेद नही ई। कि 
अपोगलक व बधान अपने पूरका कापर कनके विशिष्ट 
सप आं सपर प्याय को धारण करने कला नूतनस्य मे इ हो जाला 
। उ समय अयोगोतक आर वद भे भेद की प्रीत न होती ह, 
हती प्रण दुधि र दैन्य भी पृथक्‌ नहह वै तो एक ही 
आतमा की पय ह। इत प्रकार सांख्याभिमत्‌ अयेन नदद का 
निराकरण करके गहरं यह रिद किया गया है कि डान अयेन कृति 
वा प्न धम न होकर चेतन आतमा क धरम ह 
प्रामाण्यवा : 

य बत प चिच किया गयः ह छि गण क प्रमण्य का 
जान के होता हैः किती को खा न हुमा छि वलं जल ह, य 
जलबन सत्य है या असत्य, इस गत की जनखारो ले होत ह! 
जलजान सतय ह, इ बत 2 अन छा नाम प्म काम्य (संदादकता) 
प्ण के गण्य का कार्य यह हँ @ ग न अर्कौ जला 
जाना हं तव ही लैन लति! यह यह भी दिारमीय ह कि प्ण 
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प्रामाण्य स्वतः होता हं या परलः। इसमै कत का यहं किलार किया 
जारलाहै। 


पूरप्-मीमासक स्य प्रमाण्यकाी ह। उनका कना है कि परतः 
प्मय मानने म अनेक दोष आने के कारण रामाय को स्वत मानना 
चहिश।प्रा मे दका परि कान) करने वातौ जो किह उसका 
नाम परमण है। ओर यह शक्ति विनम्र कौ ऊतादक समधी से 
तच होती ह। वह अपनी उतत भर विञनसाव कौ उतदक सामग्री 
क अतिरि अत्य कि दुगादि की अपा नही करती ह। कहने का 
साप्य यह ह कि जिन काणं स प्रम की उत्पति होती है उनी कारणो 
से प्माणय भी उत हो आता है। अर की परच्ेदक शकतिका नाम 
प्रमणय ह ओर पाथो की इक्यो का आविर्भव स्वतः ही होता ह। 
इती विषय ने मौमसापोकयरतिक मे कल गया ह- 


त, सर्काणाना प्रम्यमिति गमयतन। 
जह स्यलोऽसती शिः करुन पाते।। 


सव प्रमाणो का प्रणय सवत हा ह, एसा जानना चिए। 
कि जो शक सवयं असत्‌ ह उत अनय कोई उप नह कर सकता 
ह इका भाव यह ह कि जो कर्म धर्म कारण ने रहत है वह 
कां की तरह करण स ही उ हो आता है अ महण भ पिद्नन 
सपद मूड से उत्प हर पट मै भौ उ हो जते ई, किन जो 
छर्म कारण भेन रहा ह उवी उपचि स्वतः ही हो जाती है! 
जैसे चट उदक के आहरण की शक्ति इसी प्रकर प्रमाण ने भौ 
अर्थपरिवेदक शक्ति पाण के कारण व्रि ने नी रहती है। अतः 
उसकी उति धुरादि कारण से नही होती ह। परु उसका अविद 
स्वतः हो जाता ह। इलि उतत ये प्रामाण्य गुणादि ठी अदा न 
करता । ही तर अरयपरिचछिय सदार मे भी प्रमणय किती 
की अवे न करता ई, क्योकि जिसका परा गृहीत नही हुआ 
हैते प्रण से भी अर्य की परवति देख जली ह।प्ानण्य ज 
निय नतो संवादकान से हेला है, न गुणो के न ते ओर न अर्या 
केहन े। कयित मले मे अनद्य आदि अनेक योक प्रसङ्ग 
प्रप्त होता । इट कारण प्रनणय सर्व्वतः ही हेता ह। 
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इसके दिप अगरमण्य परल, होत ह क्कि ऽरााण्य की 
उति य नतद रणो के अतिरि दोष म करण कौ अदे 
होती ह| तथा अत्मणय निङृतिरप सवकं मे स्ण कौ अदेशा करता 
ह । संशय, विपर्यय ओर अतन के भद चे माण तीन परकर का है। 
इनमे ानाभावरप अजान सवतः सिद लने क कारण इते छिस की 
अवे नही हती ह। परु संशय ओर विपर्वय कौ उति भे षुधादि 
रमाता के दोष, अ्णियानादि मन के दोह, तिमरदि इयेष अर 
चतत्ादि विषयक देष यारम्भव कारण होत ह ठा निदृिसप स्वकार 
मे स्वक्णि की अ होती ह| संशयदि ञान के उपव हो जने पर 
वह ञान पुरष को पदार्थ से तब तक निवृत्त नहीं करता है जब तक 
कारणो मे दोषान द्वारा ब मिष्ाचसप त नी जान तिया जाता 
ह क प्रकार अरााण्य की उत्पति मे कारणो के दोषान की अपक्ष 
होती ै। इतन ह नही, अरमय कौ उति मे बाधक प्रय र कारण 
होता है। किरी को शिका म रजत का न हुआ। गद भे उते टेल 
न हभ कि यह रजत नही ई, यह तो शुका 8। यल पूर ञान 
म बधक पर्यय के आ जने क कारण पूर न माण हो जाता 
है। इससे यही सिद्ध होता है कि अप्रमाण्य परतः होता है। 

यदि बलो कोई ता कलना हे कि प्य की ऊति भरी गुण 
नामक कारण से होती ह| अतः प्ानाण्य कौ भौ परतः मनना चि, 
किन्तु एला कहना ठीक नी ह। यकि गुण की सिदध किस भ प्रमाण 
से नही होती ह गुणो की सिधि हो जने पर भौ उन व्यापार प्रामाण्य 
की उ मँ न होकर दोषौ छो दूर कलन भे ही होता ह स परकर 
यह चिद लेता ह @ पमण स्वतः हो है र आवार्य परः होता 
ह शा मीमासवमे का मत ह। 

उततर प्न्य स्वतः होता ह ओर अ्गा्य परत, होता है, 
एता मीमा का मत सर्वथा अरमीचीन ह। यलं प्रमाण के प्रामाण्य 
का विवार तीन प्रकार चे कलन ह. 1) उपचि मे परामणय, (2) ज्ञपि 
मे प्न्य, ओर (3) ्रलिरप स्वक्य मे परागन्य। 

ह सर्व्वत मे मण्य का विवार करा ह। मीमांस 
न अ का परिच्छद कन वली शक्ति को ्रागणय माना है! यलं हम 








। नयु परतन 0 


यह जानना चाहते हं कि वथा अमत्र की परिक शक्ति का नाम 
प्राण्य है अयवा दस्तक अवं ठी परिक रक्त का नाम रामाय 
ह प्रम पञ मे शय, व्यय र सदि नोक द्रा रान्य 
क तथ मे व्यभिवार आता है। क्कि संशयादि जनो मे अत्मण्य 
होने पर भी अरथमत्रपरिचछेदक शति का दल सयव पाया जाता है 
ओर द्वितीय पश्च स्वीकार करे प्र परत गरामण्य कौ सिद्धि ती हं। 
कि धिक्ानमत्र की उतपदक चुरादि साम से पणय ठौ उति 
ही हो सकती है, परु गुणयुक्त चक्रादि सम से ्रमण्य ी उपति 
होती 8। यह कहना गलत है छि ्रदि सानी क अतिरि अन्य 
कोई गुण न ह। लोक मे अबालवृढध सपी को गुणो क परतति हती 
ह चु के गुण र्द, मन के गुण ्भिानादि, विषय कै गुन 
निश्लत्ाि ओ परकश केयु सकट, एन गुणो खा असत्य सी 
को अनुभव मे आता ह| यह कहना भी ठीक नही है कि र्ल्यदि तो 
दु का स्वरूप ह, गुण नहो। र्मत्दि खो दु का स्वप बताने 
दलो यहो काकामलादि मे दोतते सिध ली? जन्मजात तैगरिक 
सेव वाले की चश दोषयुक हौ उर होती ह। अत हम कह कते 
ह कि गुण की तरह दोष भी चक्ष का स्वरूप है। यि चक्षुरादि इरयो 
मै गुणो ऋ रूाव न हो तो पुर ये पटुत अदि गुणौ क तारतम्य 
का स्व नही बनेग। यह नर टु रयत ओर यह दुत इन्द्रु 
है, त्यदिसप स ्टुमुण का तरतनय देखा जाता ह। यदि मीमांसक 
गुणौ कोनी माते हतो उन्न ओ ऊ है @ गुणेभ्यो दोषागागभावः, 
अर्थ्‌ गुणे क दा दोषो का अभाव हो जता है, बह ठे चि होगा 
गुणो के मान ले पर भर यह कहना ठीक नरी है कि उनका व्यापा 
दोशो दूर करने महो है, मणय डी उत्पति मे नह| अतः ्रागण्य 
को सवतः भानना चद इसके परीत हम (जैन) यह कल सकते 
ह छठि दषो काव्या वु क दूर करने म होता है, अ्माण्य की 
अलि भे न। अतः अपराण्य क स्वतः मानना चादि 


अयुक्त कयन क नि यह हँ क मसौ राण्य नैर 
मणय दोनो को सवतः अया दोन को पतः मानना चि नर्न 
की दृष्टि तो यह हैक प्रमाय ओर आनाय दोनों ठी उत्ति परतः 
ती ह ककि प्म्य ओर परमणय यन विशिष्ट र्य हं ओर 
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जन न की उति क तिए विशषट करो का हना अनार्य 8। 
जिस प्रकार उ्रगषयसप विष्ट छर कमलदिदेष दिशि चुरादि 
से उवच होता है, उसी प्रकर पण्यप विशिष्ट करय निमलता 
आदि गुणविशिष्टः उ्ुरद चे तप तः है। इसे यह सिदध ता हं 
@ि ञान प्य अर उ्मणय की उत्ति अपनअपने विशिष्ट करण 
सोती है प्राण्य की उसि ये दुग कान होते ह ओर अण 
की उति भर देष कारण होत ह। इत प्रकार पति भे स्वर प्रगाय 
मानना सर्वया अस ह। 


ॐव पाण्य की क्त के विषय मे विर करन है। हति ख 
अय है- जानना। कि अपरिवित देश मे जते हट किती स्थान भे 
दूरे ह हमे जो जलत्न होता है उसके प्राण्य कौ हैते जनते 
ह? इरा उतर यह है छि अभयासदशा नै ्रमा्य का निश्चय स्वतः 
होवा है ओर अनभ्यास न प्राण्य का निय परः होत ह। मीमांसक 
शो ब्षि भर भी प्रमाय को सवः मानते ह। छिन इ ये भी प्ानण्य 
सर्व स्वतः नही होत ३।दोकि इषि प्राण्य का निश्चय कावित 
होने स किस नित के बिन नह हौ सकत । ज पौ कां काचित 
होत है वह निर्िभितक नही होतः है पमण का निधय भौ कााधितक 
ह| अतः उसका क निमित अख होन चह उका निमित वथा 
ह- न का स्वम या अन्य छोई उका निभित न का स्वरूप तो 
हो नही सकत है कयो मीमांसक ने हान कौ अवसे मना ह। 
अन्य किसी को उता निभित् नने पर सतः प्म कत व्यायत 
अवयवी ह प्ामण्य का नयक यदि अनय खोई निमित है तो 
बह प्रत्य है य नुग? शमाय के निय ने प्रत्य निमिह नही 
हो सकता ह, वथोकि प्र्यक्च  यप इन्द्रिय म्द विषय भे होता 
ह। ओ इन क अर्यं क साय रण्वन न होने रण परत्यक 
से प्रामाण्य की प्रीरि नही हो रती है! इषि भे प्रामाण्य अनुमान 
से भी न जाना जा रुला ह। कथक ऊन लिषजन्य होला ह 
आर य ता कोई लिङ्ग चह ह जरस उ अनमान इतिक प्मण्य 
का निय करा सक इस प्रकार कि म प्रम छतः सिदध नही 
हेवा है। 








(1) सयुनृद्परिशीलन माने 


जनदर्न के अनसार ध भे परामण्य का नशवय अभ्यसशा ने 
स्वतः हता है ओर अनभ्यास र परः त ह] जद ह्मे किसी 
अपरचित स्यन मे जरान होता हतो ह लान सत्य हैया असत्य, 
इत बत का निश्चय स्तः नही होत है। किन उक प्राग्व क निय 
परतः हेता ह। वह जलप्ेश कौ ओर से आने वाली शीतल वायु कै 
सश स, गलो ठी रुग से तय भेव की आवाज आदि परिमितो 
स जलहान कै पाम्य का निश्चय हेला ै। इत प्रकार अनभ्यसदशा 
मे अआ्रमाणय का निश्चय भ स्यतः न होकर परह ही होता है। तापर 
यह है कि अनप्यसदश भे प्ामण्य ओर अ्रमण्य योनौ का निधय 
परतः ही होत हे इरे विरत अभ्यासः भे प्रामागय ओर अपामा्य 
दोनो का निश्चय स्वतः हो जत हं। वि चं जो भी उत्त ष्िगेचर 
होती ह ह अभ्यस्त रहती । इस सारण वहो अयसत वसतु म सशयादि 
होने की कोई सम्भदना नती रती ह 


अव प्रामाण्य क प्रवृततिरूप स्वकार्य के विषय मे विवार करना है। 
गरलय क लक ह~ अपने विषय ने रति करान पतिरपां 
भै भी पाण्य स्वतः नी होता है। रान्य अथ मे पुरष की प्रवति 
म निमित तभी हेत ह जड जन कैम का निय हो जय प्रशान्‌ 
नर किती दतु का इचु लने म ते उल प्रति नही करत ह। 
किन्तु उल वतु कै पर्य का तिय होन थ ही उम प्रधि करा 
है| जलनान होन पर अल की ओर गमन कलत, जल तीना अदि जलान्‌ 
का प्रिर सवर्य । यह छ्य भ सम साहो ह। अर्त्‌ 
चह जलजञान प्रमाण है टसा निश्चय होने पर ही जलक्ञान स्वकार्य मे 
रत्ति कराता है। अतः प्रतिरूप सवक मे प्रानाण्य स्वतः नीं होता 
है। प्रामाण्य के विषय ये भौ यै बात है। वलं भी शुक्तिका मे जो 
सान ह दह असत्य है, एता नश्य हो जन र ही सजत 
ज्ञान उस पदार्थ से निहचिरप स्वर्य कराला है। इस पकार निदृतिरुप 
स्वकार्य मे श्री अप्रमाण्य परतः होता है। 


परमाण के विषय भे मीमांसक का एकं मत यह भरी है कि पहले 
सब जा प्रमाणप ह उतम होते ह। ढा मे यदि दल न के कारणो 
भे दोषान ओर बाधक््यय कः उदय हो जवे लो वह ज्ञान अप्रमाण 
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हो जाता है। अर्थात्‌ पहले उतर हुए ञान का बाधक कोई दूसरा ज्ञान 
वहं आलाय अथवा चक्षुरादि इन्दि मे कमलादि दोष क दान हो जाय 
तो कह ज्ञान श्रमाण मान लिया जाता हँ। 


मीमांसक का ज मत समीचीन नह ह। उत मत विपरीत हम 
ह भी कह सकने ह छि पहले चद कान नागस्य हौ उ होते 
ह| द भे वं काधरहित शान ओर इय वाभाव का ञान हो 
जाने पर वह ब्ञान प्रमाण मान लिया जता है। निष्कर्ष यह है कि न 
तो सब ज्ञान परमाणरुप उतय्च होते ह ओर न उग्ममाणरूप उत्पतन होते 
ह अप्तु उति की दृष्टि प्न्य ओर प्रम -दोनौ परतः होत 
ह| इलि कौ अपा प्रामाण्य ओर अत्मण्य अप्यसदा न स्यतः 
ओर अनभ्यासदशा मेँ परतः शेत ह! तथा परदृ्तिरूप स्वकार्य मे प्रामाण्य 
ओर निवृत्तिरूप स्वकार्य म अपराण्य परतः होते हं। प्रमाण के प्रामाण्य 
क विषय भे वही वास्तविक स्थिति है। 


प्रमाण ओर फल का विचार , 

पले कारि 6 भे बहताया गया है कि अवष् आदि के 
भेद से मिन के चा भेद होत ह ओर इतक आते की कारिका मे 
यह बतलाया गया है कि उन चार नौ भे से पूरा प्ण होता ह 
आर उतरान फल होता 8। अर्त्‌ अदप्प न प्रा है ओर ईहस्प 
जान उसका फल है। पुनः अवाय ठी अशा स ईह पान पराण है ओर 
वाय उसका फल ह| इसी पकार धारणः की अवे से अवय परमाण 
ह ओर धारणा ऽता फल ई। इर तरह रूं डान परमण आर उतर.उतर 
आन फल कहता ह। इती बात को करिका करम 7 क प्रम भे 
का गय ह- पूर्पूरपाणलवं फलं स्यादु्तरोतम्‌। 

अब यह इ गात र विचार कलना है कि प्रमाण ओर फल भे 
इर्वया भेद है या सर्वया अभेद है अवा कथञ्‌ भद ओर कयित्‌ 
अभेद हे। कुछ लोन प्रमाण अर फल मे सर्वया भेद मानते ह दूसरे 
लोग उन सर्वथा अभद मनते ई परु न दर्शि प्रमाण ओर त 
मे कयग्ि्‌ भेद ओर कणदित्‌ अभद माने ह! 








1 यकन परशीलन वाणे 


प्रमाण ओर फल मे सर्वया भेदकाय + 

पूरपक्- नैयायिक मानते ह फ प्माण ओर फल मे सर्वया भ 
३ ऊन अनुमान राण े पमण आर फल च भद सिदध किया ह} 
वह अनवन त पकर है प्रन अलबयतरिाकारि काकवत्‌ 
अयात प्ण खरक लेसे अ से वयतरि (ि) र्ष मे भा 
करता है। जो भो कारक होता है ठह सवय वयतिरि अर्  िा 
करत है, जे डुर उतो पार करण होन से प्मण अपने से भित 
फल को ऊतम करता ३। ओ भी करण होढा है वह अपन से भिद फल 
को अन करता है, असे वास्या वासयादि ॐपन म रया कौ नही 
करे ह वै तो अपे सो भि र्यं कषठ अदि मे किया या फलो 
अत्र करते ह। धक ही नगे प्माणर्पता ओर फतस्पता- ये दोनो 
र्म ह न कले ह। इर रमाण ओर ण मे भेद मानना आवस्यक 
ह] विलत प्ण हो है ओर विष्य न एल होला ह। इन 
योनो ये अभेद कैसे हो सका ह? दोन ज्ञान की उपायकः लम भि 
है ओर विष्य भ्रौ लि ह। इरलिट उन योनौ नो भे भद सिदध होता 
ह। जिस प्रकार पटस्न ओर पटज्ञन म अभेद नही माना जा सकता 
३, उसी पकर प्राण ओर फल मे अभद मानना असकृत ह। त नैयायिको 
कामत 


उत्तरपष- नैवाधक दवारा अभिमत प्रमाण ओर फल मे सर्वया भेदवद 
का प युक्तस नद ह। उने प्रमाण ओर फत मे भेद सिदध करने 
क लिट कटा ै- शरान आत्मव्यतिररियाकारि कारकत्वात्‌. । यं 
कारकत्व हत से पमण ओर फल म भद सिद्ध किया गया । यह 
यह लिला ह क इर हतु प्रमाण ॐर एल भे कित्‌ भद सिध 
कि जाता है अथवा सर्वया द? यदि नैयिक प्रमाण अर फल मे 
कथन्त भेद सिद्ध करना चहते ह चे यह हमारे अनदूल ही है ्यकि 
नदन परमण आर एल मे कथित्‌ भद मानता ह। अदानि, 
हान, उपादान ओर सक ये प्रणा ॐ फत ह इन एक फल रमण 
से अभि ह ओर शेव फल प्म तेभि ह। अ्ािदृति पराण का 
धरम ने ले प्म से अग फल ह/ तवा हन, उपदन ओं उपेशा- 
ये भि फल ह। सरा भेद अथवा अभ मे धममिभाव नहं वन सकल 
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ह। जसे सह्य ओर विच्य पर्त मे स्था भरद होन के कारण धर्मधर्मिभाव 
नी ह, उसी परर सर्वथा ॐभेद मं भी धर्मधर्मिभाव सम्भव नहीं है। 
अतः धर्म ओर धमी म कयभ्वि्‌ भेद मानना चाहिए! साधक्तम हने 
के कारणान भे प्राणरूपता ओर ाननिदृततिरूप होने के कारण उसमे 
फलस्पता होती है। ओर ये दोनो कथग्ित्‌ अभि हं। अर्यात्‌ अन्नान- 
निवृत्तिर फल प्रमाण से कथञ्चित्‌ अभित है। परन्तु हान, उपादान ओर 
उपेडा- य तीन एल प्राण से कग भिव ह। यकि अ्ाननिदृतिरूप 
एल के उतच्र होने के अनन्तर हान, उपादान ओर ञशारूप फल उतर 
होते ह। अन्नाननिदृतिर्प फल के दारा व्यवधान होने के कारण हानादि 
फल प्रमाण से भेद माना गया ह। इत प्रकार कारक या करण होने 
कै कारण प्रमाण ओर एल मे सर्वया भेद सिद्ध नही हेता है। 


पू ग जो यह कहा गया है क विशेषण प्ण होता है 
ओर विषयान फल हेता ई, बह कथन समीचीन नहो 8। ल नही 
है णि विशेषण एक लान का आलबन ह आर विश्य दूरे जान का 
आलम्बन हो, अपितु दोनो एक ञान क आतवठन हते ह। शव वच, 
दम पर तयद यलो भे वशेन ओर वशेषे हानभेद का अनुभव 
नह हेता ह। विषयभेद स भ नभे नही होता ह पौव अदल आदि 
का विष्य अनेक होते हय भी एक ल का आतमन हेता ह। ए 
प्क पर्ण ओर फल बे स्वया भद्द का निराकरण करे उनम 
कथ्‌ भद ओर कित्‌ अभद सिद्धः किया गया ह। 
परमाण ओर फल मे सर्वथा अभेदवाद + 
पूप र प्कण ओर एत मे सर्वया अभद मनते ह| उका 
कना ह @ क हो आ प्रगणर्प ओर फलसप-यनो होता है। कहने 
का तत्य यह है किक हो श्न मे दो अं होते ह अर्यसरपय 
ओर अयधिगति। इने से अर्यसारू्य अर्थकर) का नाम प्रमाण 
है ओर अथधिगवि का नम एला ई परक जञन असे उल हेता 
ई ओर छिस अर्थ से उ होत है बह उतके आकार को धारण कर 
वेला ह कन मे यही अरसस्य ं। इ अरयसारू्य के करण ही 
न घाद किसी नित अर्को जना ह। अर्वता ओर अयचिगति 
(अर्य का ज~ कान के ये देनो ऊं ञन चे प्‌ न ह, अधितु 
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एकहह्ञानकेदो रूह वही कारण है कि बौद्ध प्रमाण ओंर खल 
मे सर्वथा अभेद मानते ह। 


उत्तरपक्ष बद्धं का उक मत प्रमणसक्नही है पमण ओर फल 
म सर्वया अभेद नही, कन्तु कथित्‌ अभेद ह प्रग के फल लो प्रमान 
सर्वथा अभिर गने पर चह प्ण दै ओर यह उसका छल हंता 
भद व्यवहार नहँ बन सकता है। सर्वथा अभेद पक म या लो प्रमाण 
ह रा अथवा फल हौ रेत, दोनो न रह सकने ह। यलं बैड 
कहना चहं प्रण ओर फल मे ऽद मनने पर भौ अतदयृि 
से प्राण ओर फल का दयदहार बन जायेग। अत्‌ प्रमाण भर परमाण 
ह वयति हेन से प्राण का दल ओर अर्ल की वयति होने 
फल का यवहार वन जायेग। छिन बो का उ कथन ठीक नही 
ह| कोक वयि रार प्रग ओर फल डी वयवसथ नही ठी जा 
सकती ह| बात यह है यि पाण भे अमा डी यूति हने 
क दत्े प्रमाण माना आय तो इसमे प्रमाणान्तर की व्याकृति हने से इते 
प्रण ग माना पे इती परर यदि कल मे अणल ठी यूति 
होने स ते फलस माना जगा है तो इवे फलन्तर वयति होन 
से हते फलस भी मानना पगा इसे यह सिध हेत है सर्वया 
अभेद मै अत्ति क द्रार भरौ प्ण ओर एल दी यवस्य 
नही हो सकी ह। 


उपयुक्त कथन का निष्कर् यह है कि प्रतण ओर फत मे न तो 
सर्वथा भेद है ओर न सर्वथा अभेद है, िनतु उनमे कयञ्दित्‌ भेद ओर 
 कथब्दित्‌ अभेद है जैनदर्शन क अनेकान्त सिद्न्त भो यह कहता है। 


प्रथम प्रमाणप्रवशा के अन्तर्गत प्रथम परत्क्षपरिच्छेद समाप्त।। 








प्रमाणप्रवेश : द्वितीय विषयपरिच्छेद 
अद प्रमाण का विषय बतलाने के लिट कहते ह~ 


प्रमाण का विषय : 
तद्‌ द्र्पर्यायात्माऽर्थो बहिरन्तश्च तत्वतः! 1711 


इहि र अन्ङ्े्रपर्ायलप ओ अरव हे वह राण का विषय 
होता ह र दो भकार का होता ई वि ओर अनतरह। घटाद वहि 
अर्ह र आत्मद अन्त अर्य ह। चे बहि अयं हो अथवा अन्त 
अर्ष, वह सव द्र्य ओर पर्यस्य होता ह। को भी अर्थ न तो ररूप 
हैर न पर्वयस्, नु प्रयेक अरव उभयस्य ह दधे द्रयपरयायस्य 
अर्व काही प्रतिभा होता ह को दानिक अर्को केव र्रप मानते 
ह ओर कोई उत केव पर्यस्य मानते ह। ई दनि ते भौ ह 
जो अ को ्र्र्ायसप मानकर री यनो [य ओर पयाय छो सर्वथा 
भि्मानते हन शनि के मत क निरक कलक ति अकले 
ने अथ को पर्यायता वलय है। ह प्यस्य अर वसतविक 
है, खस्पनक नही । सौ गत को करिका मे -तत्कल+ शब् रर ताया 
चा | भल पाण का षय बह हो ह जो अर्व पर्यय ो। 
ओर जो अ रपय नी होता ै वह पराण खा विवय नहो 
सकता ै। अरय नलो सर्वया भेदस्य हं र सर्वथा अभेदरप ह. नतु 
क्व्‌ भेदाभेदस ह इस बत का निर्जय अनेकान्त क रा हेत ह। 
वोभय टप्दरयसय भदन्त मे ठा नैयायिका 
पशप गन्त मे अर्या ढी सदधि न हती ह; 
वैशषिकाभिमत षटपदर्थयद › 

पूर्वपदे र, गुण, कर्म, स्य, विव ओर समवाय 
ॐ भेद से ठह पार्य मानते ह! य छो पदा परप भे अत्यन्त भव 
ह ओंर इनका तक्ष भो पक्‌यक्‌ ह दव्य उह है जिर व्ल 
का सबन रहता हं रय का षग इस प्रकार है- 

कियायगुणदत्‌ समवाधिकारणं रव्य्‌। -ो च. 11/15 

अयत्‌ ज यायन्‌ ह; णव होर क्य की उपति म समवायो 








. चनु परि्लन एमन 


ह्ये वह द्रव्य कटलाता है। द्र्य 9 होते ह- पृथिती, जल, अग्नि, 
वायु, आश, खल. दिक्‌, आत्मा ओर मन। इनमे से प्रम चार र्य 
नित्य ओर अनित्य के भेद सते दो प्रक्र के होते ह। इनमे परमाणुरूपः 
रय नित्य ह ओर परमाणु स अत्र होने वले दयणुढ, व्यगुक आदि 
कर्य अनलय  के अतिरिक आकाशाय 5 व्य निलय ह। इनकी 
उत्पत्ति कभी नही होती हं। ये सब द्रव्य द्रव्यत्व सामान्य कै सम्बन्ध जे 
दव्य कहलाते हं। आत्मा, आकाश, काल ओर दिशा- ये चार द्रव व्यापक 
हं जर शे द्र्य अव्यापक ह द्र, गुण अदि प्रत्येक पदर् अप्े अन्मे 
विशेष लक्षण के कारण अन्य पदार्थो ते भि होता हे। नै द्रव्यो के 
भ पृथक्‌-पृथक्‌ लक्षण ह। जिर पृथिरत्व का समबनध हो वह पिव 
है. जरे जलल का सक ह बह ज ह, जिसमे अमित्वा स्वध 
हो बह अनि ह, जराम यु का क्ब हो बह वयु ह, छम 
आमल का रय हो दह अतल ह ओर जिसने मनर का सपवनध 
हो वह मन ह। आकारा, कल, र दक्‌- ये सीन द्र्य एक ह, अनेक 
नह इत कारण इनकी परिभवे का से की जती है| ओ आकाश 
शब का वाच्य होः आकल है, ज कत्‌ शद का व्य हो बह 
कल है र जो दिक्‌ सद का वाय हो बह दिक्‌ ह| मन द्र्य अरूप 
ता अनेक ह। स्य, रस, गय, सश आदि 2 गुण होते । नमे 
से कुठ गुण से ह ओ कुछ रो क विरो गुण होत ह। जे गन्ध 
पृथवी छा वेव गुण है, रर जल का विरोष गुण है, रूप अग्नि का 
विशेष दण है, स्री यु ऊ तिव गुण ई र शबद आकासं का दिशेच 
गुण ह। दध, सख, दुख, इच्छ. ष, पयल, रम, अधर ओर संस्र 
ये 9 अत्म क िशेष गुण ह] ऊण, अदकेन आदि पौच प्रकार 
के कर्म होते ह| पर ओर अपर के भेद से दौ प्रकार का सामान्य होता 
है। नित्य द्रव्य म रहने वाते तथा उन परस्पर मे अत्यन्त व्यावृत्ति कराने 
वाले विशेष पदार्थं अनेक होते ह। समवाय पदार्थ वह है जो अयुतसिद्ध 
(उक्त) पदौ नै खता है तवाम्‌ इमे यह धे पर्यय 
का हेतु लेत ह। इस प्रकर दैशेषिकभिनत एह पाथ का यह र्षित 
निरूपण है। 


परमार नित्य -वचार › 
उततर पथिती, अ, तेज ओर वायु- ये चार रव्य नित्य ओंर 








दलीय विषयपरि, क| परागुरप न्यव च्य 


अनित्य के भेद ते ये र कहते हैर प का यह खयन सनोयन 
नहह यज हले परगुलप नितय्र्य का विधा किया जारा ह! 
परमाणु निलय ठी सिद्धि न त परय सेत ह ओर न ऽनुगन 
से| अतये के कारण परु य इनद्रयतयदीति समभव 
नहं ह री पार परग का रूट दतताने ल रोई अमन 
भीनहीह। 


यह पूव कह सका है @ प्रमु डी सत्ता क साधकं 
अनुमन है ओर वह कर पर ह 

पुकि सवपरिमाणादतयपरिमाणकारणाब्धं कारमात्‌ 
णटादिवत्‌। 

अयात्‌ गक आदि क्यसि स लय परिमाण वात कारण 
स अ होता है, र्व हनो, पट की तरह तप यह है क परमा 
का परिमाण असप ह र द्रप का परम उरते ब है। यतः गुर 
क कर्य ह, अतः उसकी उपति अतप परण बाले अयो 
हेती 8। 

वैको का उक्त कथन र्क्नही ह। लं सी जिका हेती 
है कि अलय परमण दाते कारण से कर्मात्र की उतत हेती हं अथवा 
्र्लविशिषट कर्य क। रयम प पे दद्धि आदि के दा व्यभिवार 
आता है ककि बुद्धि र्य ो है नु वह अल परमाण बलौ कारन 
चे असतन ती | र तोर पश भभसम अद कै द्र व्यभिदार 
आता ै। भस कै द्त्िशिष् करय न पट भौ उ उपति अतय 
परिमाण वाले कारण सेनी हती ह। र्व तौ व्यपति नह है कि 
कायं परमाण से अय परिगाण दाहा र्य ही कारण होत है, अधित 
वी वयसि अव्य ह 9 करण क छना कय नल लेल ह। ओर 
कह जारण यं क प्राग से अधिकः नयन अथवा चरर भी लो 
सकता है। इस प्रकर सगु का रूट किल प्रमाण से सिद्ध न 
होने कार वै क यह कन निट हो जा ह क परमगुरूप 
ृथिदि नतय दर ह! 


य यह भी विचारणीय है यदि पगा सर्वया नित्य ह लो क्या 








; यकु पससीलन मानगेशा 


ऊचे दाय रम से अथवा युगपत्‌ अथ्िया हो सकती है? हम जानना 
बहते ह कि सर्वथा नित्य एमाुओं मे सर्वया र्य को उन्न करने 
क स्वव है य नह? यदि परम मे सर्वदा करय को उल करे 
का स्वभाव नही ह तो उनके दरार गणु आदि कर्य कपी नही हो 
सकते हं ओर कार्य न करने के कारण तो परमाणुञओं का अस्व ही 
रिद ेग। अव यदि हेला माना जय कि पदमणुञओं का स्वभाव कर्य 
करने का ह तो यलं भ दो विकल्प होते है- क वे अकेले क्य कते 
हं अथवा सहकारी कारणो के मिन पर कर्य करत ह प्रथम विकल्प 
मानने पर उनके रा उन होने वते सब कायो की उति एक साथ 
हो जानी चादिए। वोकि वलं कोति का अविकल कारण विमान 
ही है। फिर भी यदि कार्यं की उत्पत्ति नही होती है तो आे भी कर्य 
क उत्पतति सम्भव नही ह। अव यदि हेता माना जता है कि सहकारी 
कारणो के मिलने प्र परमाणु र्य करत हतो यं हेती जिका होती 
ह मि सहकारी कारण परमाणुओं म कठ अतिशय उतर करते है या 
नही? घि स्टार कसय वारुनं उप कवत जती स 
ह तो वे परमण पूववत्‌ अकारक ही बने रे तथा कभी भरी करय कौ 
 उत्य्च नहीं कर सगे। अव यदि रेता मानते ह कि सहकारी कारण 
परमाणुओं भे अतिशय उस्र करते ह तो फ व सर्वया नित्य नही माने 
जा सकते ह। उमे अतिशय उत्प हो जने कै कारण वै कथग्ित्‌ अनित्य 
सिद्ध हग 


अयु कदन का निच्क्ष यह है @ स्वथ नित्य परागं कै 
प कर्य क उत्पति नह हो सकती है वे परमाणु ज प्न अजगन 
स्वभरव क परित्याग करे विशिष्ट संयोगस्य परिणा से परिणत होकर 
जननरप स्वभाव कौ धारण करते ह तभी उने द्य छर्वो होती 
ह इसका मतलब यही है क पमा सर्वया नित्य नह है, वितु कच्चित्‌ 
नित्य ओर कथित्‌ अनित्य ह| 


हणुकादि अवयविरूप अनित्यदरव्य-वचार › 
वैशे मत भे पराग से उद्र ्रयगुक आदि अवयवी र्य 


शरी सिद्ध नहीं होता है। दो दर्यो मे कर्वकारणभव्व सिदध लने पर ह 
यह कहा आ सकता है कि यः इसे उड हे, विन ैशषिक 
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मत भ र्यकारणभाव सि नहं होता है। ठ णुकं आदि अवयवी 
रय को कर्यं कहते ह। यलं पते इस बत पर विवार करा ह कि 
क्त्व वा है? वथा सवकारणसतारूमदाय का ना कर्य ई अवा 

खा नाम कर्य ह? परय पक मेदो विकत् लते ह~ 
छ्य क स्वकारणे से तदा राते समवाय अथा सवकारण का सत्त 
स समवाय। यल प्रम पिक मे भी पुः द विकते ह। वे ह 
उत र्य छ सवकारण से तथा क से समदाय अथवा अनुर् कर 
का। यदि व्य का स्वकारणं से तथा सता से रमवाय नाना 
जता है लोट माने भे न्यनय्रय दोष आला है सवकारणसतासमधाय 
सिद्ध हो जने पर कर्योलति की सिध हो सकती है ओर कारोत 
कैरिह जने पर रकारणतासमवाय सद होता हं । यह अन्योन्याय 
दष ह! अद यदि हसा माना जाय छि अनुद कर्थ का स्वकारणे से 
तथा सा से समदाय होर ह तो है मानना स्वथ गलत हं। कि 
जो अनुस है वह तो अकाम की तरह असत्‌ है, उसका सवकारणो 
से तथा ता स सनक ते सन्भव ह? अव म ्वकारणसासमदाय 
कै दवितीय क्य पर विर करत ह द्वितीय विक ह~ सवकारण 
का ससे समदाय। य यह देखन है क करण क सत्त से समवाय 
होने पर क्य मे कया टित हुा। यह तीक है कि कारणो का सा 
से समाय ह, नु इससे करये को शेषा नह आवी। जसे 
ण्ट का से समवाय होने पर ्ट भे कई विरो नी आती है, 
रे ही कारणो का सा से समदाय होने षर र्य मे कोई विशेषता 
षं अती ३ इल परकर सवकारणसतारमदाय ख नाम कर्व सिट 
न होता ह इसी प्रर अपूत्वभवित का नाम भौ कर्य नही हे 
सकता ह। अभवभाविल का अर्य ह- न होकर क लेन! आं ज 
नं ह वह तो नुम के मान असत्‌ है। उमे र्य की कलयना 
कैत की जा सकती ह? जो पहले ही धा डिन्ु यह अब लो गय॥ 
यहं भी यह कटा जा रुढा है पले असत्‌ था ह अब सत्‌ के 
हो गवा? होने र्व ह- स्वरप्रप्त ओर अरत मे स्वरपि कैल 
समभ हो सकलो ह! उ कयन का प्य यह है कि शिक मत 
मे कर्त्व की सिदध नही होती 8। 


वैशेषिक मत म कर्त्व की तरह कारणत्व की सिद्ध भर नही होती 








(1 न्यायकुमुदजन्र परिलीलन ्माग्ेश 
ह ह ह जान लेना आदस्य ह छि कारणत्व काह? कय कर्यमव 
का निषाद होन कारणत्व है अद नियतकार् कानि्दक होना? 
भम पल मे सब कारण सब कायो क निद लये जये। तद कर 
भी नियत कार्यी व नियत कारणो का पदान कं करेगा? घटौ 
पष घट की उत्ति के सिए तनतुओं काभ उपदान र तेग, किन्तु 
एटा कले से ण्ट ठी उत्पति नही होगो। अः कर्य क निादक 
होने का नाम कारण नह है। द्यप यह है कि नियत कार्य का 
निषाद होना ारणत्व है। त पश नं भ यह दोष है ठि उत्ति के 
पहते कारय अश्विन के समान असत्‌ हेता ै। ती स्थत मे उस 
असत्‌ र्य के द्रा कारण के स्वप का अवच्छद (परान कैसे हा, 
जिसे वह उसी कारण का प्रण करे, न्य का नी। इस प्रका जड 
हम दात का विचर करते हं कि शेक मत म कार्यं का है ओर 
कारण कथा हले छ्य आर कारण का कोई निचित वरूप सिद्ध नही 
होता । तद उना यह कथन गतः सिद ो जता है क कमुकादि 
अदयवीरप पती आदि अनित्य द्य ह। इ प्र यं वरेषिकाभिमत 
परमागरप नित्य द्र्य विवार ओर दगु अवतीर्य अनित्य द्य 
क विदार करके यिमूरवक उनका निरकरण किया गथा है। 


अवयव-अदयती मे भेदभेदःविचार + 
य तात क विचार किया नया है @ अवयव ओैर अवयवौ 
मे रवा भेद हया सर्वया अभे ह अधवा कमत भेद ओर कचम्‌ 
अभेद है? यौग मानते हे कि अक्यव ओर अवयवी भे सर्वथा भेद है। 
बौद्ध मानते ह कि अयव के अतिरिक्त अन्य कोई अवयती नहीं है। 
इसके विपरीत जैन दार्शनिक मनते हँ कि अदयव ओर अवयवी मे कथभ्चित्‌ 
भेद ओर कयन्‌ अभेद ई। 
 यौगाभिमत अवयव-अवयवी गे भेदवाद : 
पूर्पक्ष- यौन (नैयायिक-वैशोषिक) मानते हँ कि अक्यव ओर अवयवी 
मे सथा भद ह द अनुमान ठे द्वय अदय च स्वया भिर अवयवी 
की सिधि करते ह] बह अनुगन इ रकार ह~ , 


अवम्व-ऊवयदिनौ अन्यन भि भिकरतिभतवा्‌ घटपटवत्‌।- 








दवितीय यप, कमित असय म भववर क 


अर्थत्‌ अवयव ओर अवयवी अत्यन्त भह है, भिद प्रतिभास होने 
से घट ओर पट की तरह। 


चे तो रषी जनते ह छि पट ओर ष्ट अलव्त भि ह, वकि 
अनक प्रतिभास भिल-भिच होता ह। री प्रकार अवयव ओर अवयवी 
का परिभ भरो भमित होन के कारण उने अत्यन्त भेद मानना 
आवय है! अदयद ओर अदी मे ि्तिभासत् हु असद री 
ह पट अवयवी है ओर तनु उसके अदद ई। यट सव तोगं को अची 
क स जात है @ पटस्य अवयवी का पिस तन्ुसय अदयो से 
अतयत भि ता ह। अवयव ओर अवी भे दिसडधमषयस भौ पाया 
जता है हत भो जल उर अगि की तरह अयद ओर अदयदी मे 
भव िद्ध हेा | ट का सन्ध पट जति त ह। ट महण 
यकत है भैर तन्तु े लक अयि छा कारः ह। इते विपरीत 
कु का समन्य तनु जि से ह, बह अलपपरिमान युक है वथा 
पटो विलक्षण अक्रिया कौ कर ह । इत तर योन तरर 
य जता ह। अवयव ओर अवय कै कत्तं धट आर्ट की ह 
मिष ्ते ह, पिष जर अमृत कौ तरह दोन खी शकं भिनःभलि 
हो ह, ता ओर पुर क तरह योनौ पूर्वर होते ह लया 
बदर (व?) ओर आमलकः तर योन विभ्र परिमाग वा होत ह। 
ददि करणे से भौ अवद आर अवयवी मे तयत भेद सिद होता 
ह यि अवद र अवयवी मे दालय मना जाय तो णि उने 
प्रिभासभेद, विरुद्ध्यत आदि का सनव कैत बन सकता है? 
इसलिए अदयवी को अरय से क्‌ मानना आवत्यक ह। यौगो न 
यह भी माना ह 9 अवयव अनेक होत ई, वन्तु अवी एक आर 
तिर हेता है। 

अतप खो उत मत सीन नहो ई। अवयव ओर अवयवी 
मे सर्वा भेद मलना सर्वथा गत है । यौन ने रयम भिकतिभासतव 
षु कै द्रा अवयव ओर अवय ने भद सिदध किया £। हम यल यह 
जानना चाहते ह कि यंग इस हु से अवद अर अवयवी मे कनल 
भेद सिदध कल्ला बहते ई च सथा भद नय च प्रतिभासत हे 
रिधन वयक ह। अर्त्‌ क उरी दत कस करत है जिसको 








[ चयन परिलन परमाव 


ह भी मनते ह ँनदरशन ठी नल्यतः है कि ॐवय-अदयदी मे च्छित 
भेद ह। अद यदि यौग उनम सर्वदा भद माना चाहे हं तो इस पक्ष 
मे प्क्ष से वाधा आती ह। वथोकि प्रय ठ रास कमव तादल्य 
छो प्रात अवयव ओर अवयती का प्रतिभास होता ह। कतु प्रय 
म जत समे प्तभसित होती हं उको उत सय मे मानना चि 
जसे सप से प्तिभसित नील को नील मनन इती परार प््य्च 
क दरार कथित्‌ वाल्य को प्रात अवयदःअवयवी क परभास हये 
के कारण उनको उसी कूप मर मानना अन्यक ह। 


पूर्प् े विभिन परतिारत की तरह वभ ध्ाप्यसल, विभिच 
रकल, विभि सकतिमत्व, विभ अ्ियाकरित्व, पूर्योतरकाल. 
भवित ओर विभि परिमाणत्व अदि हेदुओ कै द्रा भरी अवय ओर 
अवय भे भेद सिदध छिया गया ह। ये सव हेषु भी भित प्रतिभासत 
की तर अनेक दोक से दूषित होन के करण अवयव ओर अवयवी 
मभेद सिद्ध न कर सकत ह। वरयमष्यास हेषु पदन आदि 
के दरार अनैकन्तिक हो जता ह। एक द पूपदहन य शीतस्पर्श ओर 
उप लक्षण विरदधमष्यास होने पर भी उस भद सिद नह होता 
है सी पकर विभि कर्क अ दतु भौ सदोष ह ओर ते अवयव 
ओर अवयवी बे अत्यन्त भद रि नही कर सकते ह| अवयव अर 
ॐयत की अत्यन्त भदस से प्रतीति कभ भ नही होती ह। अतः 
मुर अवयवौ के अवस्विशेष का नाम पट अवयवी ह, जो शीत 
छूर करन आदि अर्यक्रिया करत ह अवय स अयत भि अवयती 
की पतति तो स्वन म भी नी होती । 

यो म अवक को एक ओर निरंश माना ह] यदि अवय एक 
ओर निरंश हँ तो ह षक साय अनेक अवयव मे नह रह सकता ह। 
जे पद्य एक ओर तरं हता ह उ एक साद अनक द्र्य व्यापी 
म हो सकता है. जैसे परमा। अवयवी ठ निरंश हेन पर कोपीन 
अदि क दार शरीर के एक देर का आवरण होने एर सक्त शरीर 
का आरण हो जाना वाण। पट आदि एकःअदयदी रक्त अर अरर 
हिर्धमध्यास देखा जला है। चहं प्रय हे क एक अवयव कै 
सौ जाने पर पूर छ पूरा अदी रग जता ई य नदर यदि रगा 








दिय व्यप. ठा.गयोगभिमत अवयवः अदय कार ध्य 


जाला ह त पूर अवयवो भ र प्रतय हन वह, परु पद्य अवदौ 
का जितना अंश रग जता हं उने हौ अश म चल प्तय हेता ह! 
ओर शेष अश अरत रट ह। यलं ट भो विदारय हं छि एक 
अवयवौ अने अदयो भे षक देश चे रखता है य पूर्य चे यदि 
अवी अपने अवयवो भे र्रप से रहता है तो जितने अदद हं उन 
ह अवयवी मानना प । इरे विपरीत अवयवौ की एक देल से अवयवो 
कतत मानने पर अवयती भे निरंशः क यायात हेता ह। अवयवी 
की अवयो सँ एक देश से दृति मानने पर्‌ अवयवी निरंश न होकर 
सांस (अंाहित) सिध होला ह। इससे यह भी ट हैत है कि अदयती 
एक तथा निरंश नही ह। 


यह भी देखिए कि अदय को निरंश माने पर उतम जीतता 
वि ीप्रपति नह हो सकती ह पनु एक ही अवयवी ने नीतपीलदि 
नानो ठी परिपतित ह।अनेठ अकार बते ओर अनै पिभा 
ल ीलपीतदि को छक नही नाना आ संकला ह| यदि अदयदी एव 
हते उम चल ओर अलसय विरद ध कै रः सके ह? शरीर 
क पाणि आदि एक अक्यद के चलने पर उस प्रदेश जँ शरीररूप अदय 
भ जल धम ओर शेष अवयवी मे अवतत धर देख जाता है| इन 
इब कारणो से यही तदध लत है कि अवय से अत्त भिव आर 
निरंश चक अवयवी नह | यथर्च म तुं क आतानवितनभूत अवसथा 
दशेष परित लेना ह पटस्प ऽयी द्र्य ह । इहि पट वनु 
से वथ मिन नह ह, चिनु क्वि भिव ओर कथ्‌ अभि 
ह जे बात पट ओर तन्तु ॐ विषय भे बहलाव गई है वही बात 
अन्य सरत अवयवी ओर अवयवो क वय ने समह ली चहिर। 


कथन छा निषकर् यह ह कपर केदारा वस्तु का वस्य 
असा गृहीत सेत ह उे वही सीर कनः चद। जहो प्रमाण 
पायो भ अत्यन्त भेद का ग्रह है बलं उ पढम मे अलयन्त भेद 
किदो है, जे चट अर पट य अतयत भद ह। अर जहो पर्ण 
छथ भेद परह होला हं वल कसित भेद दि देल है, ज॑से 
वनु र ट मे कन्‌ भ है, र्न अतः ठन ठी ऊवसथा 
विशेषय, शीतनिवारण आदि अर्यक्रिया कर न समर ओर अपन अवयवो 








1 ज्यु लन मण्दल 


से कथञ्दित्‌ अभिन्न प्टरूप अवयदी परतयञ स प्रतीत ह्येता है ओर इसे 
सा ही स्वीकार करना चाद। यही सिन्त श्रयस्ठर ह। 


बौद्धभिमत अवथदी-विचार : 

ू्वप्- वौद्ध मानते ह कि रूपादि अवयवो से भिन्न कोड अवयवी 
नहीं है। रूपादि अवयव से व्यतिरिक्त अवयवी की सिद्धि किती परमाण 
सेन होने के कारण अवयवी कौ स स्वीकार नही की जा सकती 
ह। प्रत्यक प्रमाण से रूयादिक की ही प्रतीति होती ह, अवयवी की नही 
यदि कोई रूपादि के समूह को हय अवयवौ कहना चाहता है तो इसमे 
हम कोड आपतति नही ह| अनुमान से भ अवयवी की रिद्धि नही होती 
ह। किसी विषय अनुमान की प्ति तभी होती है जव साधय के साय 
अविनाभावी किसी लिङग का अस्तित्व ज्ञात हो। किन्तु टसा कोई लिङग 
दृगोचर नह हो रहा ह जिते द्वारा अवयवी का अनुमान किया जा 
सके। इसलिए अवयवी के प्राहक किरी प्रमाण के न होने से उसका 
अभाव मानना ही पता है। 


यदि अवयव से भब को$ अवय है तो उतका को अपाद 
कारण होना चष, पतु अवक ऋ पदक को कारण री ही 
ह| जिर उतदक कई कार न हो उता सन्व कचे माना जा 
सकता ह। ठ लोग यगु आदि अवयवी की उति मे परमागरंयोग 
कारण मानते ह य हम उन पूना दतै ई कि परमागुभो का 
संयोग सवेश स होत है य एक टेश से? यदि परमाणुं का संयोग 
सरवेससे होता ह तो परगगुजं का पि अणुमव ले जयेग। टी 
स्थति मे अवयवी की सता क मी? परमानुभ का परस्पर मं न्ध 
एकदेश से भी नद हो र्कला ई, क्योकि परमाणु कदेश (देश) 
हेत ही नही ६। यि पमु य पेड मानै जलो फर वै परमाणु 
न कहला सक्र ह, कि परु को निरंश माना गया ह। एक 
मणु का अन्य परम क साद एकदे चे सम्बध माने पर प्र्ैक 
पमण मकम ओ कम छह ॐश मले पड कोक वू ए 
दिशो की ओर से लोग इरे यी रिध हेत है कि परमाणु परसर 
मे अयलाला के चमान असम ह पु सब परगाु सिक ते 
इ] उने कोई अन्तराल नहं होतः ह! इस कारण परस्प मँ ग्न्य 








तीय विषयपरि, का] खद्ाभत उवयकीविार । 


संहित परमाणु भे भ भ्रष्ठ चे मुय (अवयवे) क प्ति होन 
हती है। 

द्ध ठौ मान्यता ह @ अवय क सृ क नाम ही अद्यत 
ह इक अतिरिक्त अन्य को$ अवयवी नही ह। रप, रस, गन्ध ओर 
प समूह का नम ही पट ह स्ादि दो छोडकर अन्य करई ती 
तु नही ह जिसे पट कला जवे। चाशु न स स्य ही परविभसित 
होता ह। अन्य कोई स्वान पटादि अर्य नह । सल आदि के प्रतिभास 
से भी यही बत समह लेनी हिट @ केण रस आदि छ ही प्रतिभास 
हेता है, रसान्‌ आदि किसी पदां का नही। यहं कोई शा र सकता 
ह छि परस्पर मे असमव पाओ भे सयू अर एकक ठी प्रीति 
कैसे हेती है? इका उतर यह ह कि लित प्रकार तमि (तभिर रोग 
कत) ष्यक छौ सूल ओर एकाकाररहित के मे तदार प्रतीति हो 
जती ह, उत प्रकार हम लोगो को भौ अस परगाुभ मे स्वूताकर 
की प्रतीत हो आसी ह। अतः ती प्रतीति को स्थगु मे परुष क परीति 
की तरह प्रान्त ही समना चाहिए 


यहं एक शत यह शी विदारणीय है @ कु लेग अवयवी को 
अनेक अवय मेदौ तथ र्परसापातमढः मानते ह। उनी त मन्यत 
पर धार कनः आयक ह। यदि अवयवी अनेकः अदयद यी लो 
तो उसका ग्रहण तभी हो सकता है जव उतके सव अवयवो क ग्रहण 
हो जाय। कितु सड अवयो क एक सय गण सम्भव नह ह। यदि 
सब अवयवो क एक साय रहण मना जय तो पर्न होता है कि किस 
प्रय से ता र हो सकत ह~ अर्वन (स ओर क भाग) अथव 
प्रभाग म स्थित अवयव को ग्रहण कमे यते पर्य चे? अर्णा 
स्थित अदय केण करे वते प्रय से अया परभा म सिथिल 
अवय के ग्ग कन वले प्रत्यक से सब अदयो त रहण सम्भव 
न ह क्योकि अर्वाग को जनने ल प्रय परभ को नही जनता 
हं ओर पराग को जनने याता प्रक अरग को नही जानता । 
हती तरह अवयवी को स्परलायामङं मानने पर टा ही दष आता 
1 चदि अवयदी स्रसा्तमक हो तो उरक गहण न तो क्पथरही 
रत्य से हो रकता है ओर = सडग्राही प्र्छ चे। क्योकि रपी 








) कुमु परिल पमण्ेश 


चु प्रत्य छौ त सल भे नद होती ह ओर रलह रासनपर्यच 
की परत्ति र्य मे नहीं हती है। अतः अदयवी न तो अनेक अवयव व्यापी 
है ओर न परसा है, अम्तु असम्बदपरमाुओं क समह क 
नाम हौ अवयवी है। 


अलरपक- बोद्ध ररा अरयती की जो कलप ठी गहं दह अत्नत 
विलक्षण है| उनका यह कहना सर्वया गतत है छि अवयो क समूह 
का नाम हौ अवयवी हं तथ इसके अिरक् अन्य कोई अवयवी नही 
ह] उका यह कवन भ विदाीय ह कि स्पादि अवयो क अतिरि 
अवयती की सिद्ध किसी प्रमाण से नही होती ह हम यल यह आनना 
शष ह किट क चश्ु प्र भेजो सपदि क प्तभास होता 
है वह क रपि क होता है? ट्प के योग्य, एकतवपरिणति. 
विशिष्ट, ऊोमष्यभागतमक आर रिट आकार सहत सादि का 
प्रतिभां हेता ई अथवा परस म वलन ओर अनश परमाणु के 
प्कयातमक सपाद ऊ प्रभास होता ह? म प स्वीकार करने पर 
वयद ख निरस न होकर उक साद ही सिट ता 8। व्ोकि 
दिशि्टकार परित परमगुे कौ अयव सपदि की परिणति क नग 
ही अवयवी ६। यदि रूपादि स अतिरि अन्य को अवयवी नरी है 
लौ ती स्विति भे स्यादि का असि भरी ते समभव होया? रिव, 
आमलक अदि अदय रह स्पदिक क उपति कितौ को सवण 
मे भी न हेती ै। अब यदि हेता मना जय कि परस्य म ल्ग 
अर अन परमप कै परयत सपि क परतिभातचाु प्रच 
से होता ह तो रेखा कथन सर्वया असत । वयोर बंद न परमाय 
को अयता कै समान परसपर मे अर ओर उने होने वली 
स्यूत की प्रति क भ्त मना ह. छिना प्रय चे सि 
नह होत ह। हमं ल प्रत से स प्रतीति होती है शि परमाु परर 
म सद लेकर सूकर को धरण कर लव ह ती तो उनके दरा 
जलधारणा मे चमर अ््रयकर ट कौ उदि होती ह। चदि घट 
केमु अय लाका ठौ र परस्पर भे अर वे परमाुमो 
कदर जलधारणा अर्या के समभव देगी? 


पूर मँ कहा गया है कि एरमागुओं खा परस भे संयोग न 








दवितीय विवय, का] काभिमत अदविवार षा 


एकदेश से हेता है ओर न सश त, इतादि। यजं हमर निमा 
यह्‌ ह @ एला दहठकर आप (भंड) परमाणुं म सरदथा सम्न्धभाव 
सिदध करना चहते ह अथवा सवदे अर एकदे की बात छो कर 
ऊन प्कारनतर से स्य स्वीकार करना चाहते ह। या प्रथम 
स्वीकार छने प्रय वरोध आला ह क्योकि परा मे ऽयवा 
अवयव म सन्य ठी प्रीत परत्यक से होती हे। यदि दस्तु क सव 
अवय पृक रे तो खनु, वा अदि कक देस का अक्षन 
करने षर अतय देश का आर्षं नही होना वदि। लु ता हेता 
नं । इसके विपरी एक देश का आरर्षग होन पर सवस क आकर्षण 
देखा जल ह इह कारण अवयवो वे स्वन्ाभद मनना युत 
नं ६। अग यदि अवयो म स्य सद अथग एकदेशेन मानकर 
प्कारन्तर से मना जाय तोह मानन मारे अलक ही ह। वयोठि 
न ने दिना ओर स गुण छे कारम परु न ओ सन्ध 
माना ह बह सम्बन्ध विलणः ह ह। तप्र्दूत् मै क भौ हे- 
-सनगधसत्यद्‌ बनधः 

बौद्धो खा यह कथन भी ठीक नही ह @ जिल प्रकर तैमरिक 
यि को स्यूल ओर ठकार रहित करौ मे तदाकार रतीति हो जती 
ह, उसी प्रकार हम लोर को भी परमाणु मे स्यूलकार प्रीति ले 
इती ह| योक तैम छो ज केशो की उपलभ्य होती ह वह पसर 
भे असद केशो की नह, कन्तु संयोग धेय छ खरण परसपर भ 
संत अवस्थ क रण को की ही उपति ही ह। यहो हन यं 
जनना चाहत ई @ि यदि अवयती नं ह तो पार प्रतय क कोई 
विषय होता हैया नही? चयदि प्क्ष ठो विषय रहित नह माना जा 
सकता ह। कष व ण्ट ठो जनता हू. इत्यदरूय ॐ इस प्रय 
के यभूत चट का सदेन दता ह। अव यह विदा करना है कि 
पट का सवरप कथा हैः केवल पानु ॐ चन को ट नह मना 
जा रकता 8। लयो परमण समूह उड त परस्प मे रू लेकर 
विशेष आकार को धारण न करेगे तव तक ऊक द्रा जतधारणारि 
अरवा नरो सकती ह। एक शत यह भी हं कि यदि परमाणु ह 
चादि प्रत्यक क दि होते ह वो फिर उने (वह ण्ट वाहे, -यह 
पट छटा है, इत्यदि प्रकर कः प्रय नं हो सकत ह। इसे यही 











1) ्युमुरयन परिसीलन म्रः 


सिद्ध होता ह कि घटादि प्रत्यक्ष विषय सहित हेता है, विषय रहित 
मही। ओर उसका विषय घटादि अवयवी द्व्य ह्येता हं। अवयवी अपने 
अनेक अवयवो मे वयप्त रहता है तथा वह स्परसायातमरः भो होता है, 
ङस बात ढी सिद्धि भी प्रत्यक्ष से होती है। 


बंद म परमे स्वूलदि परति को प्रनत बतला ै। 
दनु स्यूलदि कौ प्रीति छे रन्त नह माना ज सकला है। परमाुँ 
मे सयूलाकार प्ति तमी प्त मानी जवेगी जद परमाणो मे ्यूलकार 
परिणत होने की शक्ति न हो परु ह देखते हं कि परमाणु परल 
द लक सयूलाकार धारण कर तत ह। इत पकार यह सिद हेता 
है कि षटादि अवयती काल्पनिक नद है, अपितु वसविक है तथा वह 
अपने अवयवो से भ्त अभि आर रशत्‌ भिव हे। यही जैनदर्न 
का सिदत है। 
वैशोचिकाभिमत द्यलकषण-वि्ार , 

पूर्वपक्ष वैरो दरबल के अभिकू्नध छो रवय का लक्षण 
माना £} अत्‌ जरे द्र्य है, कह द्य है इसके अतिरि 
य का एक दूस भी लक्षण मान ह कि- जौ करिया हो गुणवान्‌ 
हो ओर कर्य की उपि मर समावी करण हो यह रय कहलाता है 
उन द्र के लकष को अनुमान प्ण से सिद्ध किय ह। क अनुमान 
इ प्रा ई~ 

रयं रषयो भते दरव्तवऽभिसप्न्धा्‌, रियावुणवतसग- 
 काथिकारणलद्। यत्‌ पुनः तर्यो न भदत न क्या यथा गुणाद, 
था च तत्‌, ततम्‌ इतरेभ्यो 

द्र गुणादि अनय पदं से भिर ह, कि उसमे रयत 
का कषध पाया कठा है तथ क्य की उति म वह समवायी कारण 
होता है। ज गुणादि पदाथ से भिव नही हता है उत उपयु लक्षण 
जह पया जता है। सगुण, करम अवि पद ये द्र्य क उक्त तक्षण 
नही खला । यतः द्र्य बे उक्त लकष वमान हं अतः ठह नुदि 
ण न ह ह वम ॐ जनस ह 
लक्षण है। 
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उलप वैच न परथि अदि दवे को सत्यत्व क अभिनय 
से द्रव्य माना है। अतः सबसे पहले द्रव्यत्व सामान्य क जान होना आवश्यक 
ह रल ख जञा लने पर ही द्र्य का न हो सठता वशेषि 
भै दरवयत्वादि सामान्य केद्वारा ही द्रव्यादि पदा की प्रतिपत्ति मानी है 
य जनने योग्य बात यह है कि द्व्य का ज्ञान पहले ह्येता है या द्रव्यत्व 
कान पहल होता ह। यथ त यह है क र का न ट विना 
रत्व छा हान कैसे लोग? द्र्य क ञान होने पर ही रल क शान 
होगा ओर द्रव्यत्व का ज्ञान होने षर ही द्र्य का ज्ञान होगा। इस प्रकार 
यह अन्योन्याश्रय दोष आता ै। वयक दर का जन द्र के ज्ञान 
पर आभि है ओर द्रत जान र्य क ज्न पर अभ्र ह। यही 
ऊ अन्येन दोष ह। एक दात यहं यह व व्य ह कि गो 
आदि समान्य धर किरी संस्थान, आर्‌ आदिक रात अभि्यकः होता 
। ज गत समन्य खुर, कुद आदि ससान कै प्य अभि 
हो है, किन व्ये द्रत का अभिखऽजकः कोई भौ चह दृष्टिगोदर 
नही हेत ह। 

य पूवप कह सकता है कि किया. युगर्च ओर 
समदाधिकारणतव ब्र भे दयत के अभिक हे ह। यदि सा 
हैले यह बतला @ये वनं पकक रक रतव क ऽभि 
होत ह अधवा सव एक साय मिलकर वत क अभिक होत ह? 
न स प्रयम प्च नना दीक नही 8। क्कि आकारादि निषि 
रौ मे छियावल् नह रत । चा रप समुसव पटा रो मे गुणवत्य 
न रहता । कोवि ऊति क अनन्तर ही टि द्र्य गुण की उत्पति 
म समदायी कारण हेला 8। अतः कियत ओर युत स द्रो 
मँ र के अभिलय्डक नह होते ह। इसी प्रकर समदधिकारणल 
शी द्रव्यत्व का अभि्यऽजक नहं योता ह। क्योकि सब द्रव्य सर्वदा किसी 
छ्य के समवायी कारण नहीं होते ह। इस प्रतर यह सिदध होता ह 
कि क्रियात्व आदि पृथक्‌-पृथक्‌ रहकर दव्य के उभिव्यःजक नही 
दते हं। अब यदि करियाव्व आदि तीन को एक सथ मिलाकर द्रव्यत्व 
का अभिव्यःजक माना जाय तो टेल मानने मे भ्रौ अव्याप्ति दोष आता 
ह क्योकि सदःतमुत्यव घटादि मे टक क्षण के लिट तीनो नदी रहते 
ह तथा आकाशादि सर्वव्यापक दरयो म करिावत्व नही रहता हं! तब 








] ङ्द लन पाणे 


व तीनो सुदित होकर द्रत के अभिव्या कैसे हो सकत ह? इस 
तर वैशषिकाभिमत दवय के तकण का निराकरण लो जता ह। 


पृथिवी आदि भे परतात्मकत्व की सिद्धि › 

नर्न ठी म्यत ह कि शरध, प्‌ तेज ओर वाु- येचा 
य पद्रातमक ह ओर पराम होन से उने सर्वथा भेद नही ह, 
चिनु कयभवित्‌ अभद भी है। इत कारण त गनय ढो पृथिवी का गुण 
कहना, र को जल ठ गुण कना इत्यादि वन युक्तस नही ह। 
वक पथि आदि सव द्म प, र, गनध अर सपर ये चारं 
गुण पये जते ह। 


~ यगो की दती मान्यता है कि पती, जल, अगन ओर 
वायु येवो सव भि हं लक्षग तया गण भी पृ्‌क्‌ 
ह। चदि पथि आदि व द्र भला ह तौ उन प्रतिनियत गन्धादि 
गौ की आधारा का नियम नह बनेगा? अत्‌ बन एषिती क विकेष 
गुण है, र जल का विरे गुण है, सू तेल का दिशे गुण है र 
समश यु क वेष गुण ह, सनियम नही इन सक ह। यदि 
पितौ आदि वर द्य प्रत्मक ह तौ चारो दौ म सन्नस्य से 
त्च गुं की प्रीति नै चि. कुला हेत नह ह। 
हे ल पृथिवी आदि चा ष प्रिियत गन्द गुणो क आध रीत 
हे हं। जैसे कि य्य थि भ ही पा जल है, रस जत ये ही 
या जाता ह, प तेज मे ह पाया जता है ओर स्य मेह 
या जत ह एक बात यह भ हक यदि पचित आदि णी पाक 
ह तो परनिय गर भे चती परिनियत जनि छ समन्य भी 
नहीं बनेगा ओर चारं द्रव्य म पृथिवीत्वादि चारो जातियों का सम्बन्ध 
मलना ग, पु एला नन हमै इट नहा है। ह वो पृिवील 
का सम्बन्ध पृथिवी मे आर जलत्व का सम्बन्ध जल मे, इत्यादि प्रकार 
से प्रतिनियत जाति का सम्बन्ध प्रतिनियत द्रव्य न म्बनते ह। हैसा नैयायिक- 
वैशेषिको का मत है! 


उत्तरपक्ष यौगो का उक्त कथन सदया अस्त ह। यौ न पदी 
आदि चार र्यो को प्रतिनियत गन्धादि गुणो का आधार माना हं। हम 
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यहं यह जानना चहते ह कि यदि पृथिवी, आदि प्रतिनियत गन्धादि गुणो 
क आधार ह तो किर अये से- सता क ऽपे ते अथवा अभिव्यक्ति 
की अवा सः इनमे से पहला विकल युत नही हं दे ह ह कि 
वत परथ मेह गनध गुण की रा ई जी ह, अपित्‌ थिवी, 
अत्‌ अदि स नय चल गणो की सता री ह। हम कह सने 
क जलादि भ गवादि गुणयुक्त ह, यो वे रप्‌ त 
ह। जो स्ता हल हैव गयि मुणवाला भी हेत है, जते थिवी! 
ओर ज गायत न हेत है ह सपर्यन्‌ भ नह हता है 
जैसे आत्मा। अब यदि अभिव्यक्ति की अपेक्षा से पृथिवी आदि को गन्धादि 
प्रतिनियत गुणो का आधार मना जय लो ठ कथन भी वथा निर 
श | त कथन कदर च यहो लो कलना चत ह लि गन्ध 
ग कौ अभि पी होती है, ससग ठी अभि जल मे 
ती ह, दादि । के उतर मे हम कह सकते ह विः यि न्य गुण 
की अभयतिपृथिवी मे होती हो कम मतल यही है क रसादि 
त्य गुण पचि अनभि से रहत । इरे अन्य गुणौ ख 
नितेण कते ते जता है? 


सौग न थत अद भे पृथिीत्यदि प्रतिनियत जति ा सन्य 
मानकर उने ओ भेद सद या है बह भरौ गलत । कयो चिवि 
अवाप्ति सवन वयभ तो सिदध कर सकत दै, तत्भद नहं। 
यि जातिभेदे कारण पृथिती अ ने परसय भे त्यि भेद हो 
लो उनम उणदनःउपदेवभा न कन सकला ह। पसु पथि, जल 
अदि म परपरि उपानः उपदेयभाव देखा जता ह जस पृथिवीय 
नकानतमणि से जली, जल से पृथवैरप मुकण्त की, कष्ठ से 
आभि कौ ओर खा च वयु कौ उपति देखी जती है इर्ते यही सिट 
सता ह फ पृथिवी, जल अदि मे परथिीवदि जिभद होने पर भौ 
उनम अत्यन्त भद ह ह। यही करण हप जने उपदान उपदेयभव 
होता ह। उ कथन का निष्कर्ष चह है @ पृथिवी, जल अदि ने 
पर्वा के भ स पसर मे भ ह अर सपर्यत प्रत वय 
की अवा अभेद । इ तरह धष अदि चां वय पुलक 
की रिद्धि हो जती ह यही जंनदर्शन की मान्त ह। 
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पूरवपक्- रोमक आकाशा द्यो ड, नित्य, निरंश ओर व्यापक 
मलते ह] तथा शब्द को अक का विष गुण माने हं ओर उची 
सिद शतिहजन्य अनुमान से करत ह। आकतर का साधक अनुमान 
इत प्रर है- 

शपः दचयिदाभितः गुत््‌ रपदित्‌। 

अयत्‌ ब कल आभरत है, गुण होन त, सपदि की तरह। जो 
भी गुण होल है उका कोई आय अदस्य होता ई। ञे रप एक 
यण है तौ घटादि उका आश्य है। इसी पकार शषः युग काभ करई 
आश्रय अवस है ओर बह ॐ है- आकाश ईती वात को हम दूसरे 
बो मे स प्रर कह सकते ह- जो पदाय उरि, धनारि 
आदि धन ते पुर लते ह वे किसी के अभित लत ह। जे पादि 
पदाथ अपने अयो के आभरत होते ह। र्यं ये भौ उपतिमत्च ओर 
विनित धर्म पाये जते ह। रिः वै भौ किती के अभित हत ह। 
श गुण ह ह गात असिद्ध नह है। शब े गुणत्व की सिदध अनमान 
स होती ह। शभ गुणत का धक अनुना कल प्रर ६- 

गुण शबः द्र्य रति सत्तत्‌ । 

अर्यात्‌ शब न ल द्र्य ह ओर न क्म ह, पन इहं सातामन्य 
का स्न पाया जल ह| जे ट्र र कर्म स भि हकर सत्‌ होता 
है वह ण होता है, जसे रूपादि गुण। इस दरह यह सिद लेत है 
छि शद गुण ह] जद शः ण तो उता कोई न कोई आश्रय अव्य 
न चाहिए कोक गुण निरश्रि नह रत ह। 


अव इल वात पर विर करना है कि शबद गुण का आश्रय वथा 
है? श परमणुओं का विशेष गुग नही हो सकता ह| कथोकि वह हम 
लोगो को स्पादिषुणो की वर प्यक होला ह| अतीदधिय लने परमाम 
का कोई गुण हम लोग को प्रयक्नही लेत ह। श एथिती आदि 
क्यो का भ विशेष गुण नही ह। दह आत, काल, विशा ओर 
मन का भी विशेष गुण नह हो सकता ह! अः परिशेन्यय से श 
आकाश क हो विशेष गुण हिध होत ह! इत कथन का ताप्यं यही 
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ह किर ुण का जो अगव हं ही अकरा ह। दह आका पक 
ह] कोक उता गुण शब सर पाया जता है। आक व्या होने 
के साथ ही एक, नित्य ओर निरंश भी है। इत प्रकार वैशेषिको ने शब 
को आकाश का हरे युन मनकर अकाश द ठी सिद ठौ ह। 
था श कौ उति पभा ो इर परकर तलाय है| शब्द ठौ ऊरति 
तीन प्रकार के हती है. संयोग से, विभाग से ओर शब से। संयोग 
से शब्द की उत्पत्ति मे आक्र समवायी कारण होता है, भेरी तथा आकाश 
का संयोग असमवावौ करण होता है ओर भरौ तया यण क संयोग 
नित कारण हो ह विभाग से ठी उति मे आरा समी 
कार होवा है, वदत र आक क विभाग अलमकायी करण दयेत 
है तथा वंशदल का विभाग निमित्त कारण होता है। इती प्रकार शब्द 
श शा कौ उति म अकाश समयी करण केता है प्रन श 
असमवायी कारण होतः है ओर अदृषटादिक निनित्त कारण होता है। ठा 
वैशेषिक का मत ह। 


अतरप्ष- शेषो ने शब्द को ण मानकर यह सिद्ध किया ह 
णि शद गुल का कोई अभ्रय हना चाहिए य हम वैशे से णह 
पूना वाहते ह कि आप शबो का कोई सागान्य आश्रय सिद्ध करना 
चाहे ह अथवा नित्य, एक, अमूर्त ओर विभु र्य को शब्दो का अभरय 
बतलाना चाहे ह परयमप् ॐ अनुकर यदि आप शब का कोड नान्य 
आश्रय सिद्ध करना चा हँ तो यह पश्च हमरे अनत हौ ह| कि 
हम भी पदर द्र्य को शब्दो क आश्य माने ह। जैन रिन्त के 
दुर शब पुरत द्र्य का करय अथय पर्याय ह। ॐ दवितीय पक 
के अनार श्यौ को नित्य, ए, अर्तं ओर विभु द्र्य आकरा के 
अभित मानना लो किती भर प्रमाण से सिदध नही होता है। शके 
गुण मानना भी सर्वथा असहत । शब गुन नही ह, किन 8। 
मे गणकाय हि र्यम्‌ यह रय का लक्ष पूरणस्य से 
णया आता ह। हम कह से ह क गृणन्‌ ओं क्रियावन्‌ लोन त 
शब्द द्वय ह। जो गुणवान्‌ ओर छियावान्‌ होता हं वह द्रव्य होता ह, 
जहे वाणादि। शब मं स, तपत, मल, संखा आदि गुण पये 
जते ह] इस कार शबद गुणवान्‌ सिदध लेत है। इरे रनयः न 
ह छि शब मे स पया जता ह । शब स्वग अर्त के ॐभियत 








। ज्याकुुनद्रपरिसीलन नावे 


हेतु ोने ते स्र्शवान्‌ सिद्ध होता है। जसे कसे के पात्र की ध्वनि 
चे श्रो मे अभिघत दा जता हे। ता इते कान मे बहिरापन भी 
आ जाता ह। यदि शब सपशन्‌ न होता लो उससे कर्ण का अभित 
नह होना चाहि्ट। इसी प्रकार स्रशवान्‌ अर्य से शब्द का अभिघात देखा 
आता ह। जे तिवत (ट हदा भित अदि कद्र श का जभियात 
यता दीह र यह सिद हेला है कि शद सु यक्त है| जिस 
प्रकार द सपर्यन का आशय है, उ पकार बह ऽनयत, महत, 
परिमाण, संख्या ओर संयोग नाम्क गुणो का आश्रय भी है। यह शब्द 
अल्प है, यह शब्द महान्‌ है, इस प्रकार की प्रतीति का विषय होने से 
र मे भप ओर महत परिमाण सिद्ध हेता ह। एक शद, दो शद, 
बहुन श, ती प्रीति सवो होती ह| अतः द मे एकल, दि, 
बहुल आदि संख्या भो पायी आती ह। संख्य एक गुण ह। इतस यह 
रिद होत है फ श संखयागुलयन्‌ ह। श नै सयोग नानक गुण 
भी पया जता है। हम देखत ह कि देददत की ओर आने वल शः 
प्रित (दूत वु) अद के साव संयो हेन पर उसका प्रििवन 
(पर तीट जाना) हो जला है। ब्र, आदि कख शद त ह जिन 
म अकरो का संयोग पाया जता ह इससे यह जत हेत है कि शद 
मँ संयोग गुण का अवि ह। तित कथन से य सिद्ध होता 
है कि शद म गुणवत का सयव है! 


गुणक की तर श मे रिया भरी पाया जलै शद उति- 
देश का त्याग कर दश्तर भ उपय होता ह। यह लो र जनते 
कि शब्द व्क मुखा ताग करे शे क रोर मे हैवकर 
सुना जता है। जि प्रकार दान स्तेल को छक देशान्तर मे पह 
आने के कारण क्रियावान्‌ है, ती परा शब भी रययन सिद हठ 
है तार्य यह है कि शब्द र गुण पाये जते ह ओर फ्िय भौ पायी 
जाती है। तया जे गुणवान्‌ ओर क्रिया होत ह बह द्र्य कला 
ह] यतः शब्द गुणयन्‌ ता यान्‌ है अतः वह द्य है, गुण नहं। 

शब्द को आकर क गुण मनने र एक दो यह भ ह कि यदि 
शः आकरा गुण तो ठह हम लोन लो परत्य नद ो सक्ता 
ह क्योकि आकाश अमूत होने के करण हम लो को उत्यन्त परो्च 
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ह ओर जो अत्नत परो गुण क गुण है वह पनागुरूमि ठी लस 
हो प्र कै हो सकता ह? फिर भी यदि वैेषिकः कत ह कि 
हम सबको शका प्र्यल होता हे, ठव उले अयन्त पो आकाश 
खा गुण कते कल जा सका है! जो भौ गुण हम को प्रत्य हेत 
ह ऊ अतय परो गुणी क गुण नही मान ज सत है जले चट 
के कूपदि गण वैशेषिक ने शो ठी उति ठी जो प्रिया बतताई 
है वह भो समीचीन नली हे। कट की उति मे आकरा को समदावी 
कारण बताया गय ह। हम यज्ञ ह कहना चाहते ह कि जब श 
आश छा गुण ह नल ह तो आकारा शब् क सम्यवी कारण कैसे 
हो सकरा हिर भी यदि निरवयव आकाश को शद क समदायी 
करण माना आला है तो आरा की तर शब को भी सर्व्ाी मानना 
वाहि इ परर विचर करन पर यह सदह है कि न तो शब 
आखर का विशे गुल ह ओर न आकाश सट कौ अत मे समयी 
रण होता ई। अलः श को आकारा गुण न मानक परिक 
मानना ही तस ह। हम कह सकते ह कि रा पतिक 8, वयोठि 
उम गुणवत्य रप्रिय ने कै साथ हौ वह हम गो को केन्य 
परो क र पर्ष रेता है, से ड षटि द्रया 


य पूर यह अर कर रका है एि यदि शद गग द्र 
आकाश की सि नही होती है ले ज॑नदर्न मे आकारा क दधि कते 
होती 8? इका उतर यह ह @ि युगपत्‌ समूद को अवगाह (स्थान) 
दने श्य कां से आकाश की सिधि होती ३। सद दव्य को युगपत्‌ 
अवाह दन क लिए एक सारण कारण की ऊ होती ह। आकाश 
छा साधारण कारण है जो एक साय सव र्ण को ठरे के 
सिर स्थन देत ह। आरा सव यौ क आधार ह ओर समी र 
इरे निरस से स्थित ह ह। यं लौ श्ना करना ीक न 
हमि यदि सुकल द्रव्यो का आकारा मे अवगाह है तो आकारा का भौ 
अनय कोई अवगाह हना चाट ओर यदि आश का अवगह अपने 
भेदतो ब पाथो ठ अक भी अ े ही न तीनि इस 
शङ्गा का समायान यह ह @ कर्वयपी होने क कारन अकाश सव 
द्यो छा अवगाहन तो करत ही है, सा ही वह अपन भी अवहन 
करत है। अर्थत सव द्यो करम का आधार आकश ह, छिन आकाश 
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का अन्य ई आधार नहा ह! आकारा का आधार स्वयं आकार हौ 
दै, अन्य कोद न यलो एक जह यह भ हो सुती ह कि आला 
आदि अ र्यो का पत (पलन) तो होता नही है, च ऊचे लिट 
आधार ठी कया आवर्ता है? शकः समाधान यह ह ठि मूतं का 
भी आधार होता है। नादि अमूर ह, फिर भी आत उनका आधार 
होता ही है। यह कठना भी ठीक नं है ठि अमूत आकार किसी का 
आधार नही हो सकता है, क्योकि अमूर्त आतम ज्ञानादि गुणों का अधिकरण 
हेता ही ह। 


इरा प्रकार सब द्रव्य को अवगाह देने के कारण जैनदर्शनाभिमत 
आशा रय की सिद्ध हेती 8। जनन @ दा मना गया आकाश 
र्य एक ओर व्यापक होने पर भ नरश नही ह। के अश या प्श 
अननत ह] आकार को भेद ह- लोकाकर ओर अलोका लोकाकाश 
म जी, रल, धर्म, अम, आका ओर कल~ ये छलं र रहते 
ह] पतु अलोकाकास भे वल आकारा की हौ सता ह, अन्य ओर 
को$ द्र क नही रहता ह। आकाश द्र कै रेल अनन्व ह, छिनु 
 लोकाकाश के प्रदेश असंख्यात ह। एसा जैनदर्शन का सिद्धान्त है। 


 कालदरव्य-विचार : 

वैशेषिकः काल द्व्य कौ एक पथक्‌ वय के रूप ने मानते हे ओर 
उसकी सिद्धि पर, अपर, यौगप, अयौगप्य, चिर ओर क प्रत्ययो 
के द्वारा करते ह। तथाहि 


दिदेकरतपरापरादत्ययविपरीताः  पराराहििशिमत्ययः 
विशिटकारणपू्वका, विशिटत्यत्वत्‌, च विशिष्ठतययः स विश 
 कारणपूरवको दृः यथा वण्डतय्त्ययः। दिशिष्टत्याशच 
परापरयोगपदयौगषयचिरवितययाः, तस्मात्‌ दिरिष्टकारणूर्वकः। 

अर्यात्‌ पर, अपर, यौयपच, अगव, विर ओर य विशिष्ट + 
पर्यय विशि्टारणर्वक हतेहं। ज भ विशिष्ट परत्य लेता है वह 
विधिष्टकारणव होता है जसे दण त्यि रतयय। ओर ज इन 
विशिष्ट प्रययो खा छरण है बह लाल द्र्य ह। य इतना विशे हं 
वि कतत परपरतय दित ॐ देत परप्रत्यय चे 
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भिद होते ह। दकृकृत ओर देशत परपरतय का यल व्यतिकर 
(विद) देवा जदा ह। जिस देर ओर दक्‌ के भान भे स्थित पिला 
मँ प पर्यय होता हं उ देश आर दिक्‌ के भवन भे स्थित प मे 
अपरत प्रत्यय हता है, ओर जलं स्थि पदर न अपरत प्रत्यय हेता 
है दही स्थित पित म परत प्य होता ह] अतः इल पर ओर अपर 
प्य भे दिदेश से भिव कोई अन्य निमित होन चि व्येकि 
दिकृेृत पर प्रत्यय से कालकृत परार प्रत्यय भि होता । 
एक ही देश भ स्थित पिता भे परत्व (ह होना) ओर पु म अपरत्व 
(छेदय होना) पाया आतः है। ह कालङृत षर ओर अपर प्रय है जो 
खाल के विना भव नही ह। दशत परपसत्यय मे तो दूर ओर 
पस क न होता हे ओर काल परापर प्रत्य बे टे ओर बहे 
कान होत ह। यही उन दोन मे व्यतिकर है। कात घरपर पर्यय 
का कारण काल को छोर ऽन्य कोई नह हो सकता ह| आदित्य 
आदि की रिया भी नप्रय कौ निमित नही होती है, क्योकि आदित 
अदि के याजन यय कालकृत प्रो से विलक्षण होत ह| कात 
परापर प्रत्यय की दृष्टि से धिदा मे पर ओर एर मे अ र्य होता 
ह इसी प्रकार एक साय उत ई वु मे यौगप प्रय ओंर फमल 
अप ई वस्तु म अयौगपय प्रत्यय होता ह इती तद देर मे सम 
ह वतु मे धिर प्रय ओर शीर उद ह वले म चि प््यय 
होता ह ये सव प्य कालकृत हते है र इन प्रत्ययो से कल्य 
की सिद्धि होती ह। यह कातद्रब्य आम के समान एकः, नित्य ओर 
विद ह ए वशेषो का गत ह। 


अ्तरपश्च- वैशेषिक का उत मत समीवीन नही ई उन्न बतताया 
है कि काल द्रव्य की सिद्धि परापरादि प्रत्यय के द्वारा हती है। यह 
हम उनसे मह पूना चाहते हं कि आप परापर रत्ययो के द्वारा जिस 
काल द्र्य की सिद्धि करते ह दह एक द्व्य है या अनेक ्र्यसप। 
काल को एक द्रव्यरप मानना युक्तिसङृत हौ है। क्योकि जब हम नित्य, 
निरंश ओर एक दरवयर्प खल का विचार कटे हं तो दह वैस सिद्ध 
नहीं होता है। यदि काल नित्य. निरंश ओर कल्प है तो उसके द्वा 
अत्यन्त विलक्षण परापखत्ययादिरूप कार्यभेद तथा ॐतीतानागतादिरूप 
कालभेद भ्र नह न क्के हं। जो सर्वया नित्य, निरंस ओर एकरूप 
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है अनित्य ओर अनक कद कते कायौ काठ करे हो सक्ता 
है? वेषि ने काल का स स्वरूप बतलाया ह उसके अनुसार यौयपयादि 
प्रत्यय भी न बन सकते ई] जो कर्समह एक कल मे किया जता 
है उमे योगपय ्र्यय लेता हे। जब काल नित्य ओर एकस्य हेतो 
उ रर उ होगे दते सढ यौ कौ उपति एक हो समय भे 
हो जयी ओर ती त्थि ने अयौ प््य क ते ग। अनप 
पर्य तो उन काय म होना है जे करमर: उद हते ह इती पर 
नित्य ओर एकप काल कै ख म चि ओर व प्रत्य व्यदार 
भौ नी बन सकेग। ओ कर्बु काल भ किया जत ह उमे विर 
प्रत्यय का व्यवहार हेता ह ओंर जो कर स्वत काल भे किया जता 
है उमे प्य का वयवहार होता ह छन्तु कालके सर्वथा नतय 
ओर एकरप लेने पर यह सव व्यवहा नही कनेर 


यदि कत द्य सर्वा नतय, निरस अर एकरप है लो उतम भूत, 
भिय ओर द्तन का भेदै हेग? ककि रवय एकस्य काल 
म अतीत, अनागत ओर दरतमन भेद सम्भव ही नही ह। यदि काल 
मे अतीतादि क भद माना जय त उतकै सबन से पदे भै भौ अतीतदि 
का वपदेश हो सकटा ह। नु वैशेषिक ने तो कल छो परमा की 
दह नतय, निद ओर ए स्प मान है, तव उमे अतीति का भेट 
कैसे नेग? काल को स्या एक माने पर लोकःविरोय भी आता ह। 
लौकिक जन पर्व, मधय, अपर स्वभाव वाले तथा रीत. 
स्वभाव वले काल ठो एक नह माते । हम यलो यह भी कह सकने 
ई कि जि द्र्य भे सू, स्यूल आदि दिर र पये जते हं ष 
र्य अनेक होल है, जे ती आद र प्र पृथिवी आदि 
र्यो मै परमाणु, स्छन्धादि के भद से वथा जीव द्रव ग दुन्धु, गज 
अदि के भद से अनक र पाया ऊता ह. उसी पार कल गे भौ 
समय, हर्त, दिन, रवि, ष, मस, र आदि क भेद से अनक द्य 
मानना ही पता ह। 

यह तो दई शेकिम ल क निराकरण ठौ बात! अद 
यह बतलाना पी आदस्यक हं छि कु ते भौ लोग ह जे कल द्र्य 
के असिवत्व लो सैका नह करते ह। मीनंसक ओं वंद कल दव्य 
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ो वस्तविक नही मानते ह। परु एता मानने कलो के मत मे पर, 
अपर, यौगप, अयोगपय, विर ओंर ध प्र्यय नही बन सके क्योकि 
ये विशिष्ट प्रत्यय हं। ओर इनका कोड कारण अवस्य होना चाहिए] 
य प्रत्य कीक होत ह ओंर जो पद कभी-कभी होता ह उसका 
कोई कारण अदय होता ह। जैते कीकर होने वले घटादि पदार्थ 
मिह, कुमकार आदि कारणो से उरते ह। परपरा प्तय विशिष्ट 
रमय होने के कारण किती साधारण कारण से भी उद्र नही हो रक्ते 
ह] तः इन प्रत्ययौ का असायारण कारण कत य मानना अदस्यक ह। 


जैनवर्शन के अनार काल द्य के दो भद ह. मुख्कात ओर 
वयवहारकाल। समय, आवतिका, लद, निष, घटिक, हू, प्र, दि, 
रभि, प्च, मास, वर्ष आधि को व्यवह कल ठत ह। इत व्यवहर 
काल का स्व ुर्यकाल के बिना सम्भव नी ह। आर जो मुख्यकाल 
है वह अस्यत काल परमाणु है। यह यह स्मरणीय ह 8 लोकाकाश 
असंख्यात प्रे ह आर लोकाकाश ठ प्ैक प्रे मे एकक कालाग 
अवसित ह। इ रिषय बर र्तं ग बताया गया है- 


शोवायारपे वेक जै द्विया हु एवेकका। 
स्नाणं रादिव त कालाघू मुणेय्ा।। 

अरात्‌ लोकाकाश के प्यक परेश पर एकक कलु रल की 

रशि की तर अवस्थित है। जिस प्रकार सँ की रश ये प्रत्येक रल 


अपन पृच्‌ अस्तित्व रखता ई, उसी प्रकार एकः कलागुका छ दूसरे 
कालु से थक्‌ असि रहता ह! 


ल द्र्य धर्म ओर आध र की तरह लोकाकाशवयमी एक रय 
नी । कणि प्रत्येक आकार परेल पर समयमेद छाल छो अनेक 
रय मने विना नही बन सठता है। लह ओर कुरे मे दिन, ररि 
अदि का पृ्‌क्‌ व्यवहार उन स्थानो क कभेद के कारण हो 
लेता ह। काल को एक अच वय मने पर भि स्वां 
काल भद नह हो सकला ै। इते यही चिद लता है छि व्यदहर 
काल का कारण मुख्य खाल है ओर वह अनेक दै] पुखयकल के अभाव 
म व्यवहारकाल बन भी नही सकता ह। मीमांसक तथा सौगत प, मस्‌, 
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वर्ष आदि वहार कल का उम्टढ तो मन्ते ह ह कोक व्यर 
खल के माने चिना सार कः व्यवहार नह दल रकता है। अतः जव 
व्यवहारा का अस्ति ह तो वातिकः या मुख्यकात खा अस्तित्व 
स्वीकार कटना अ्याद्यक ह। क्योकि मुख्यकाल के अस्ति के विना 
व्यवहरकाल का अस्दिल हो ही नही सकल है! काल द्र्य ठौ सिदध 
लोक यवा से भ होती ह प्रतनियत नय भेह प्रतिनियत वनस्पतयो 
फल दती ह। जसे कन्तु मेही पटल आदि दृ मे कुसुग षव 
होते ह ती पकार अन्य भी ते अनेकः कार्यं ह ज अपने निधि 
कल मे ही सष होते ह। लोग कड ह छि इस कर्यं का अभी समय 
नहो आया ह, जव मय आये तद यह कर होग। इत्यदि उदाहरमो 
ञेभौ काल्य क रिद होत है। इस प्र चल जेनर्शन सममत 
काल र्य के स्वस्य को परशित किया सया है! 
दिद्य-विचाद , 

पूर्वै दरशन की एक वरो यह ह @ि उसने अकाश 
की तरह दिशा को भ एक स्व द्र्य माना ह। दिष्य ठी सिद्धि 
“यह इसे पूर मे है, यह इते उतर म है", इत्यादि दस प्रकार के 
से होती 8। मर रो मे मर्य की अदि निरत करे 
इतके पूर ने ६, णह इतके दक्षिण ने है, चह पिन नै है, यह 
अर भे ह, ताद प्रकार चे दश प्रक्‌ कै प्य जिसके दारा अमर 
त हं वह दि ह पूर्व, पिम, उ, दक्षिण, आनेय, वायव्य, 
जै, ईशान, उर ओर अध~ ये दश दिशाय ह। इन दर दिशाओं 
भजो वदि के य मे दश प्रय त उन प्रत्य क कर दद्य 
। ये प्य विशिष्ट प्रय ह| इरति इन प्रययो का कारण कोई 
विशि दवय अवश्य लेन चि! ओर ओ र इन पत्ययो का करण 
है दही दिद हे। परसपर कौ येका से दो मूर दव्य छो पू, पश्चिम 
आदि प्तय का कारण नली मन ज सकः ह। कयि परसपर मे 
छक दूरे ॐ अश्रित होन के कारण द म वय पूर, पशम आदि 
त्ययो क कारण नद हो लके ई। ऽलः पूर, पश्चिम आदि पत्यो 
का कारण मू द्र्य क अविर अन्य कोई रय होत है। च पर्यय 
न लो निमित होत इ आर = समन्यनिमरक होते ह, धित 
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विशिष्िभितक हते ह। ओर इनका जो वषट निमित हठ दिष्य 
हे) चह दिय ष, वाप ओर नित्य है। एक हो विव्य के जो 
पू, पश्चिम अदि भद हते ह दे दूरं ॐ द्रा मरु ठी प्रवण कले 
छ खरण होते ह। भत ठ प्रवणा कल ाे रं क दिशा केजिनःजिन 
पेश ते संयोग होता ह उन.उन प्रो मे धू पिम आदि कः व्यवहार 
न जाता ह। हली वैशेषिको की मान्यता ह। 


अततरपक्- ईरेभिको की उ मयत स्मन नलं ह। उलन 
तताय ह @ म द्रो भे र द को अवधि मानकर पूर, पचम 
हत्ादि दश प्रत्यय लेते हं ओर ये प्रत्यय दिय के अतुमपकः होत 
ह इस वषय महमा प्रन यह हके पर्य कारणमत्र कै अनमापक 
हेते ह या दिद्यल्प कारश के अनमं होत ह? प्रयमप मे 
क पर्यय के प्र कारणम दौ ह लद हेती है, दिद ठी नरं। 
यह पतो हमारे अनत ही ६1 हन भो मानते ह कि पू पि 
आदि रयो काकोई कार यय हैर बह कारण ह आकार। 
यह क पू मेह इतयाि प्र से दश प्रकार छ प्रय लो आकाश 
क्रे ङी भरेणयो न सूर ॐ दय अदि क निभि स ही हो जात 
ह। न पू पशम अदि प्रये का करण अकर क शो ठ श्ण 
ह] आकाशं काही द्‌ नामकरण करे पर नाम भे ही विवद 
स, अर्य न नलं। अव यदि आप प, पथम इत्यदि प्रयो छा कारण 
दिव्य को ही मानन उत हतो यड दिक दी नही है कोवि 
जब तक किसी परमण से वि की सिद्धि नदी हो जौ है व तक 
इन प्रयो का कारण दिव कले मना ज सुता है| चन भरी यदि 
आप एक सविद कौ गाना वाहे ल देल चमक एक सवलन 
य भौ मनि जोकि यह यलं सै पू देल है. इत्यदि प्र का 
प्रत्यय देश नामक द्र के विना नह हो सक्ता £| 


यलो कोई अरा कर सकला है छि यद मूतं पवत्य 
का हेतु आक्रेशमेनी है तो अकत मे पूत्यय का 
हत ्ा हेग? इरा उह ह है छ चं आकाश हो पूर्वि प्रत्य 
काहु हो ह। अरन्‌ आदेश ड री ही स्व मे तथा पर मे 
दि तय काठ लेती हं जै रि प्कार सवमा तथा पकारः 
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चेत ह। यदि एता न माना जय लो दिके म भी वी ग्र लोग 
छि वहं पदि प्रय का हतु वया है? यदि दलं पदि रत्य स्वभाव 
से हता ह ो उ प्रत्यय की परति नही होनी चहि। कन उसकी 
पराति देखी जती ह। ओ दिके ए परेश ठौ दे े पूर पत्य 
छा हेतु लेत ह। वही केश दू प्रदेश $ से पथम प्रत्यय 
हत होता ह। ज ध्यान म परदिशा है दही दूर स्वान ने पिन 
दिशा हो जती ह। क्ल भर ह~ 
यो यः सराटा मालदानां स दक्षिणः। 

अर्त्‌ सुरार का जो पूरा ह वहो मतव क दक्षिण भाग 
ह] इत प्रकर वत्य कौ परति (बदल जना) के कारण यह 
सिद होता हि दिदे म पूदि प्रत्यय स्वभाव से नरी होते ह| 
परु र ठौ प्रकषिण करल दते सूरं का आकाल के जिन.जि रशो 
से संयोग होता है उ पेश मेही पर्विका व्यवहार हे जता 8। 
अतः आकाश से पृथक्‌ एक स्वत दिव्य की कत्यना कले से कोई 
लाभ नही ह। अव दिव्य का कोई सवस्य हौ सिदध न होत ह ठव 
"दिव्यम्‌ ेय भदते अर्थत्‌ िव्य अनय द्र्यो सेभि है, ैरषिको 
का दत्यदि कथन बनध्यसु-सभायवर्णन क सगान प्रीत हेत ह। 
इर परार शेगिकभिमत दिगवय का निराकरण किया बया ह| 


आलम्वयःविदार * 

पूवप शेक मत के अनुतर आतम व्यापकः, नित्य, निष 
ओ प्रक शरीर मे पृथक्‌ृयक्‌ । वे आत्मा मै वयपकतव की सिधि 
निममलिखित अनुमान ते करते ह~ 

आतमा यापकः, अगपरिमाणानविकरणतवे सति नितसयात्‌, 
यदेवं त्‌ तथा यया अकाम, तथ चाम, तस्माथा। 

अर्त्‌ आता व्यक हे, अगिन का अनधिकरण हो करे 
नित्य दर होने च, जे रा हेत ह वह वैसा ताह, जते आकमश 
यतः अत्मा अगुपरिरण क़ अधिकरण नह ह, अतः दह व्यापक ठै! 
कटने का ताय यह हे कि अत्मा अमुरिाण छख अधिकरण न 
ह, अपितु मह्‌ परिमाण का अधिकरण है! आत्मा अमुरा का 
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अधिकरण नही हो सकत है, क्योकि वह घटादि कौ तर हन लोगे 
के जनि विशेष गु का धिकरण होता हे। ण्ट के रूपि गुनौ 
हा हम प्रत्यक्ष करते ह इल कारण ष्ट अगुरिमाण का अधिकरण 
नहह इरी प्र आल भी अणुरिना अधिकरण नही है। कादा 
ढी तरह सपरित द्र्य होने ठ कारण आतव नित्य र्य सिदध हत 
ह। ओर घट की तरह गुणवान्‌ होने से आम मे र्यत सिद होता ह। 


आतमा को दाः मलना आसय ह। यदि अतम वया न 
होतो देवदत की अहना के शरैर का तथा ददत ॐ उपकारक वं 
भोग वपन्त मणिमुकत्ल आदि ठा उता नहो सकता ह! 
को हन वत्तु का द देवव कै युवकः (अरव) होता 
ह! तथहि- 


देवाना वयमुप कर्तो स्ति तदुपकारकलयात्‌, 
रावत" अर्थात दवदत ठी गना के शरीर आदि कौ उपति यदद 
भ णपूव होती ह, कोकि बह कर होर प्रासादिकी तरः देवद 
कौ उपकारकः होती ह। यल य द्रव्य हं वि कारन कारा मे स्थित 
रहकर ही करय की उति बे व्यापार करवा ह। अर्त्‌ जिस देश भै 
यवत ठी अगन ी उपति हई उत द म देवदत क गुण (अदृ) 
अव्य रहता ै। ती वह देवदत ठौ अङ्ना कौ उत्सि भे कारण हो 
सतः ह। ओर जहो दददे गण छा असत ह वं देवदत छी 
आमा का भरौ असित अवश्य है। को गमौ क विना गुण नह रह 
सकते हं। 


अपरत कथन का निष्कर्ष यह है क देवदत क उपभोग योग्य जोल 
कतु जहो जलो उतर होती ह वहो-वहो देवद की आत्मा का अस्तित्व 
अवश्य रहता है। मान लीजिए कि देवदत्त ाराणसी ये र्वा है ओर 
देवदत की आगत का जन्म ल्व मेहता है तो वेदत की आतमा का 
सद्व ल्क मै भो ह। इरी परार यदि अमेरिका भे देवदत के तिष्ट 
कोई वस बनता है तो उस वस की उत्पति ददद का अदृष्ट कारण 
लोला है। इतस दख की आत्मा का स्व अमेरिका मे भी मानना 
पडता ह। यदि वहं देवदत्त की आत्मा का उस्लित् न हे लो वल देवदत 
के उपभोग योग्य वसतु की उत्पत्ति सम्भव नही है। इसने यही सिद्ध लोता 
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ह कि अत्मा व्यक है र उस ऽस्ति सर्द रहत हँ] देवदत 
आदि के लिए भोय सामग्री का जो भी लाभ होता हँ वह तभो हो सकता 
हं जब देवदत आदि क अदृष्ट भोग्य सामग की उत्पत के स्थान भे 
रहकर उरक उपति मे कारण देता हो। 


यदि आतमा ो सर्त (व्यापक) न मानक व्यापकः माना जाय 
तो विभ दिक्‌ ओर देशत परु से आत्मा का युप्‌ संयोग 
ज हो सतः ह| तया परमाुे क कद अत्मा युगपत्‌ संयोग 
न होरे स परमाणु म आध क प्धमिकफिय) क अभाव हो जवेन 
ओर होने त परमान मअ संग भौ नली बनग। तद परमाणुओं 
क संयो सो उलन होने वते करीर का तथा उस शरीर क साय आलम 
छ स्वन का अभव हो आने के कारण सदो सर्व अनुपायसिढ 
मोक की प्रत्त हो शेे। ओर हती स्विति ने नोध ढी प्रि के लिए 
कितौ अय का अवलम्ब नही तेन षेग। मन तिया जाय कि किलौ 
पकार शरीर की उति लो जेगी। ठह समस्या यह होगी कि शीर 
सादय होता है ओर सवव शरीरके प्क अवयव ने प्श करने 
ला आतम भौ सावयव हो आयेग आर जब अमा लावयव है लो 
पदि की तर उभे अनित्य परस रियर ह। यचा बात यह 
हैलिअतमा न लो सादय है ओर न कर्यं ह। बह तो निरव्यद ओर 
कर्य (नतय) ह। 


ऊनलाुयाचौ आत कौ शररत मानते ई। ऊने वहो आतमा 
मँ मू होने का प्रात आला द। यदि आत्मं है तो पूर्तं आतम का 
मर्त शरीर नै परवश न हो सकता है। क्योकि पूर्त दस्तु का मूर्त मे 
र होना रद नहं ह। कोई भ मू दु पूर्त येप नही कर 
सकी ह। सी स्विति ये रूढ शरीरो को निक हौ मनना पदेव 
यदि आत्म अरौरपरिमाण है तो उसमे बालश्रीरपरिमाण का 
युवाशरीरणरिमाण कते हयो जता है- बालङरीरपरिमाण का परित्याग 
करके अधवा उ रिय के विन ही? यदि आता बलशरर, 
परनिणः का परित्याग कर युदशीरपरमाण हो जता ह तो शरैर 
की तरह आत्मा अनित्य हो जायेनी। तथा यदि आतमा पू्वशरीररिम्राण 
का त्याग नही करती है तो उसमे उतरशरीरपरिमाण की उत्पत्ति नहीं 
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हो सकती ३। आतमा को शरोर मनने म टक दष यह भ ह 
कि शरीरके किसी अद्काषेद हो जाने पर आत्मा केठेद का भौ 
प्रसङ्ग परापत होता है। इस तरह आत्मा को  शरीरपरिभाण म्बन मे अनेक 
देष आते ह। अतः यह सिदध हेत है कि असा न तो अमुपरिमण 
ह ओर न शररपरिाण ह, किन्तु व्यापक ह 


उतर इशे का आलविषयक उक्त मत प्ण नह 
ह ल मत मे सक ही दत आता को व्याक मानना है। सवके 
अनुभव बे यही आता ह एि ससी ह, ओ शाता हू, तयद प्रत्यल 
छेद अत्मा क ओ रहण होता ह दह स्वरर मे ही से है, उस 
गहण न तो परशशीर भ होत है र न अनतरलवती सथान | यदि 
आतमा का गण परशरीर े होने लोतो सब मे भोजनादि के व्यवहार 
का सर हे जयेग। अर्थत एक के भोजन करने पर रको भोजन 
ड प्रास्त हो जाेनी। आल क व्याक होने से ज सभी के शरीरं 
मै हमारी अतम का असितत् ह तो हमारे द्र भोजन कर प्र सब 
आम की धुधा की नृति हो जानौ चहि। कती पकर आतमा को 
व्यापक माने पर सबको सरवरि परल भी प्रा येता ६। जव 
परत्यक आता सर्वव विन ह तो उसे किस भ सथन की कोई वसु 
अहत नह री ओर ती स्थति भे हम सभी सर्वव कटाने लोगे) 
किन्तु एकु भ अनुभव मे नही आता है। अतः अता प्रय ्रनण 
शो व्यापक सिद्ध नही होता ह। 

विक आतम वापः अगुपरिमागानधिकसणतव सति, इत्यादि 
अदुगान कै रर आत्मा को व्याक सिध करे | उका यद अनुमान 
निर्न है इस अनमान क दाय आत मे अनुरिनाण क प्रिथ 
करते £। यलं हमारी बिासा ई कि यट प्रि पर्यस्य है या 
प्राज्यसपः रुरक प्रतवण क अर् होत है किरतौ भावनतर का 
स्वीकार करत अर्त्‌ अता भ अमुरमाण क प्ते का मतलब 
हग पमहापरिमाण छः अधिकरण अववा अवन्तरपरिाण का 
अधिकरण स्वीकार करना। यहं ता ला कक नही हं छि आलन 
वयप है, कि व परगमारमाण क अधिकरण ह। व्यापकः आर 
परममलापरिमा् का अधिकरण- ये ेनो शब उनानार्थक लने चे क 
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के द्रा दर की सि नं हो रक्ती हे। अव यदि वैशेषिक आत्मा 
हो अवन्रपरिगण (सीरपरिमाण) का अधिकरण मन लो हेता मानना 
उने ष्ट नह । थोक दला मानन से तो उनले मत का निराकरण 
हो जाय ह इस कार आत्मामं अगुपरिाण के परव ल रुदालस्य 
मानने भे अनेक दोष आते ह। अव यदि अगुपरिमाण के परतिवेध क 
प्रसज्यसप माना जाय तो एला माने पर किसी इष्ट तत ी सिद्धि 
न होती ह| वात यह है हि प्रयस्य अभाव तुच्छभावरप होता ह। 
यदि वैशेषिकः अतम म अयुरिमाण अधिकस्य को तचछाभावर्प 
स्वीकार कर तेत ह तो इससे आत मं छितो ५ परिमाण ढौ सिदध 
जही होती ह। इस प्रकर अनुमा परमाण से आतम मे व्यापक की 
रिषि रमभव न ह। 


विपरीत अत को अव्यापक सिद्ध करन वाल क अनमान 
ह पहला अनुमान इत प्रकार है- आत्मा परममहापरिमाण का अधिकरण 
(आघार) नह है, कि बह खामतयवान्‌ लोट अनेक है, जै पटादि। 
दूसरा अनुमान यह ह~ आतम परममहापरिकाग का अधिकरण नीह, 
क्योकि वह विशा, काल ओर आकाश ते भव द्य है, जै पटादि। 
वीय अनुमान ठर है- आतमा परममहािनाण का अधिकरण 
न ह, रयदान्‌ हने से, शाणदि की तरह। एक चौथ अनुमान भौ 
है जो आतमा ने अणुपिमाण ओैर परममहापरिाण का निषेण करता 
ह| हम कह सक ह छि आतमा न तो अमुपरिगाण खा अधिकरण है 
ओर न परममहापरगरण खा अधिकरण ह, कयोः च यतन ह। जो 
अपरिमाण छा अधिकरण हत है वह चेठन नही लव है, जैल परमाण 
आर जो परममहापरिमाण छा अधिकरण होता ह बह भी देत नही 
होता ई, जसे अकार इर प्र अनुमान प्रमाण चै भौ यही सिद्ध 
होता है कि अत्म व्यापक नह ह। 

पूर्वम कहा गय ई - देवसाद्‌ इ्यादि। 
वह सढ कथन समीदीन नही ह| रोषिक कलत हं दवदत की आना 
ॐ शरीर आदि की उति देववत @ र्व हो ह। यलं हम बह 
जनन तं हँ @ आप वेद उपभोग योग्य कर्यं कौ उदात मे 
जिन गु को कारण मानें खन छ ह- दददे ज्ानदर्शनदिुण 
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अथवा धमरमनदर्शनादि गो को किसी व्य कौ उतपि मे करण 
मानना तो ठीक नहं ह। कयि इानर्शनादि गु क रेवद ठौ अङ्गना 
के शरीर अदि की उतत मे कोई व्यापार नली होता ै। तथा ये युग 
शरीर से गहर द रते ह। अद यदि आप धमधम को र्य ठी उपति 
भै कारण मानते हतो इस हमको कोई आपति नहं ह। धर्माधर्म को 


अता का गुण नही ह, अदन लने, श्दि कौ तह जे भी 
च भतन ह चह चेन अ कानन हो सकत ह। कम तो 
परिक है, बह आला का गुण कते ले सकता ह? 


भोक्षदेरके लिए हम यह मान भी ले छि धर्म्म अलगुग ह 
इससे यह सिद न हेत है कि वे कर्यो्पति के स्यान भ 
रहकर ह करय को उपति मे व्यापार करत ह। ककि रसा 
जही है कि सद कारण कार्यं के स्थान मँ विमान रहकर 
हम देखते हं कि अयस्कान्त (दुग्क) तथा मनर 
अदि पदा क स्थान पर उपस्थित नह हते ह, फिर भी 


=> 
ॐ 


ह अर किसी दूरे पदेश मं उत मन्रपठ 
सपं आदि का विष दूर हो जाता है। इसत यदी सिद्ध होता है कि 
उपस्थित रहना आवस्यक नही ह। 


पूर्व ख य कन रीन नल ह छि आता को अस्वयत 
मनने र निभि दिक्‌ ओर देशी परमाुो के ला आत क संयोग 
सग कयो कड नियम नह है छि मिरे जे संपुक 
है उसके प्रत वही उस्न करता ह।ययप लोहः अयन छ एति 
स (कर) नल ह. फिर भो उव अयस ति अक्षन 
खी जाता ३। पूर भ बतलाया गया है कि यदि आतम ्रीरपरमाण 
हलो उ बाललरैपरिगण क युर कै हो जला है? 
इका उर यह ह कि जब वालशरीरपरिमाण का युवासरीरपराण 
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परिवर्तन होता है तब उस समय बालशरीरपरिमाण का परित्याग कर 
दने पर भौ आत्मा का सर्वथा विनाश नही होता है! इरुका कारण यह 
है कि पर्याय की अपेक्षा से आत्मा के अनित्य होने पर भी द्रव्य की 
अपक्वा से वह नित्य है। वैशेषिको का कथन है कि आत्मा को शरीरपरिमाण 
मानने पर्‌ आत्म पूर्त हो आयेती। यह हम यह जनना चह ह कि 
भूं क मतव क्या ह~ था असद परमाण का नाग र्त है अयवा 
सूपदिगान्‌ का नाम मूर्त है? इनम ल रयम विक तो हमार अनु्ल 
ही है। हम आत्मा का असर्वगत परिमाण मानते हं ओर इसे आप मूर्त 
कहना चात हं ते इमं हमे को आपति नली ह। अब चदि मूर्त स 
ताप्य सूपदिमान्‌ से है तो यह विकल्प युक्तित नही है। क्योकि 
सी कोई व्याप्ति नहीं है कि जो असर्वगत होता है वह नियम से रूणादिमान्‌ 
होता है। मन सर्वगत होने पर भी रूपादिमान्‌ नहीं है। अतः शरीरपरिम्चण 
होन के कारण आतमा घे मूत हने काकोई प्सः नल आता ह। 


जैनदर्शन आतम क व्याक म मानकर शरीरपरिमाण य शरीर्यती 
मानता ह। आतमा को शरीरपरि मानन मे वैशेषिक एकं येष दते 
ह छि यदि आतम करीरपरिमाण है तो शीर के किसी अवयद क एेद 
हो जने पर आत्मा का रौ द मनन पदेगा। इ विषय भ जैन का 
अतर यह है कि अदेश काद ह मानते ह ह। अर्त्‌ आतमा 
न शरीर म वयात होकर रता ह आर जव की उक शरीर क 
कह अवयव शल अदि @े वा कटर उससे पय्‌ हो जता है तद 
शरीर से पृक हट अदय भे कु कल तक आत््रेश रहते ह। यदि 
के हए अवयव मर आतफदेश नह होत लो उमे कणन नही होत 
यलं जनन योग्य वात यह है क ठे हट अवयव के आम्ल अवयव 
की तदह आत्म च सर्वा पृक नही हो जते ह. छित मूल आत्मा 
से उनका समनध करबर दना रहता ह| तथा कु कषण वद वे अत्र 
पलः अत्मा भे प्रविष्ट हो जत ह। यही कारण हे कि शद भे कटे हु 
अवयव मे क्न दनद हो जता ह! 

इत्यदि प्रकार से िार करने पर आत्मा े समन म देको 
की जो आपन ह वह निरस हो जती ह। वास्तविक बात यह है कि 
आत्मा शरीरपरिमाण, र्दी, रियवान्‌ ओंर कथित्‌ ितय ह! हम 
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लोगं ल निव डन ॐ र त ह अतम ी प्रि होत है न्वध 
कान मं जो चतु जसी प्रीत हो उलो वैस ही सीकर करना चि! 
वली सत्य को जते का रम पय च। 
सनय-विचार ; 

पूप वैषि मन को एक एक्‌ द्र मानते ह उन नु 
मन वित्य, अनेक, सिय, अणुस्प ओर प्क आता मे भमि 
ह मन नित्य है, जर्यस्प न\ मन च अरम कोई करण न हेन 
छ कारण मन नित्यत्व कद्ध होता ह। यि मन का को आरम्भक 
कारण है तो यहं प्न होता हि वह विजातीय है या सतीयः 
जीय कारण मन का आरनभक नही हो सकटा ह। दि कोई 
भ प्जतीय करण विजातीय का अर्भक न त ह, नतु सजातीय 
हौ सजातीय का आरम्भक होत ह। अव यदि सत्ातीय करण कौ मन 
क भक माना जय तो नत कौ उत म गन हौ सजातीय कारण 
जणा ह। अर देती स्विति ब एक णन की उरि मै कारणभूत 
ने मनो का मलना आर्यक ६। व्यक ए पर् यन्तर ठी 
अति मे कारण नही होत ह, अपि उने द्र रयन की उति 
ते ह, जस कि अनेक तु पटी अपति करत ह। यहं वह भी 
ज्ञातव्य है कि पर्क आता मै एक ही मन रहता ह। तब एक मन के 
जन की उति समभव नही ई। इसमे य चिद सेत ह कि मन 
ह| वैव मन की सिद्धि कले क तिए एक तुदते हं जो 
इ पकर चै “पुगपानाुपपतिर्नसो तिम्‌ ॥ अर्थस्‌ वधु अदि 
रो द्रा एक य बान ठी उपपि नह हती 8 इसका 
कारण यह है छि मन अमुरप है। इस कारण जिस इन्द केः साय 
मन छा समबनय होता है उसी ऊ दाय आन उतय् होताहै। मन के अगुर्य 
होने के कारण एक समय मै एक ह इन्द्रिय के खाय मन का सम्बन्ध 
शे 8। यही कारण है छ स इन्र क रए साय पदि सूय 
विषयो का जा नीं होता है। मरनं अनेक हं ओर प्रत्येक आत्मा मे एक 
मन रहता है। मन के विष्य मे वैशेषिक क यही मान्यता है। 


उरश वेषि का ज कलन समैीन नही हे। जनने मन 
वा जला सक तला ह, उलकः धक ऊर नी हं! जशन 
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के अनुजार मन च्य इन्द्र को त श्रिक हे। कल भी ई 
"पलिकं मनः इन्द्रयत्ा्‌ चक्षुरादिवत्‌ अर्त्‌ जिस प्रकार चक्रादि 
इन्द्रिय लिकः ह ती परकर मन भी प्रलक ै। जितनी भ इन्यो 
हं वे सब प्रतिक ह। चक्षुरादि इनद्यो ओर मन मे अन्तर यह है कि 
दश्ुरादि बानर हं ओर मन अनतरङ्इन्द्रय ह। किन्तु र्पदिमन्‌ 
पद्य ठी ये सद परि ह। ततय यह है कि दाहे अन्तर इन्दि 
हो अयवा बहिरिव, चिनु वे सदं प्लिक ही ह। जनदर्शन क अनुसार 
मन के दो भेद ह- रवयमन ओर भावमन। इन दरम -व्रलिक 
है ओर भादमन चैतन आ्मर्प ह। अतः जनदर्शन मे मन कोई पृवक्‌ 
द्य नरी है। 

वैशेषिको ने मन को अगुरूप माना है ओर उरके असति की सिधि 
युगपत्‌ हानानुसति से की ह। अर्थ्‌ चुरादि सद इब्धियो के दरार 
एक साय डान ठी उति नही होती ह। इतका कारण यह है कि मन 
अगुस्प ह वैदिको का उत कथन तरका ह है। कि परमाणुरप 
मन दकु इरयो का अधि्छयक नही हो चकला है। आपके मत 
मै क्षु अनक रमस्य है ओर प्राणि पर्थिवि के अवयदरूप ह/ 
यहो प्रन यह है @ ये इन्ियौ मन कै वारा युगपत्‌ अधिष्ठित होती 
ह याकम के? इन्द्रियो को मन क द्र युगपत्‌ अधिष्ठित नद माना 
जा ूकता 2 व्पोकि अयुरप एक मन युगपत्‌ अनक इन्द्रियो का अधिष्ठाता 
कै हो सकता है दियो को मन कैदार करम से अधिष्ठित मानने 
पर यह देष अता ह कि तद आसद ओर दूर अर्थ वी परीति चक्षुरादि 
कै वरा करन से हनी वाहिए, नु टेल हता नहीं है। युगपत्‌ जञानान्य 
की बात भरी गलठ है। व्यो दी शष्कुली (खाने का एक विरोष पदाय) 
के भक्षण के समय क साय स्पादि पायो हानौ कौ उति अनुभव 
म आती ह इ सय यह है @ि शृली क खाने के समय च 
से उसके रप की परीति, पशन से सय ठी रतीति, रना से रस 
की प्रतीत, प्रा से यन्य की प्रति ओर उसके भल के समय चट-चट 
डी आवाज लन ॐ कारण कर्म = शद कौ प्रति होती ह। अतः उ 
मय सयदि विषयक चोल ज्ञान एक साय अनुम म आते ह एती 
स्थति े युगपत नान्त ठी कत सिदध न होत ह। यहं धयान 
देन य्य एक बत आर भी है कि जव मन का दुरन््य ॐ साय 
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समय होने से सय का आन होतः है तव उतत समय सुखादि ख मानस 
चन भी होता है। जिस पकार मन क इनदर क य सप हेता 
जी प्र आता क सथ भौ मन का नय सा रहता ही ह! 
इति सूचका हान ओर सुख खा न एक स हनने कोई कया 
ह ६। इत मतलब यह ह व क साय क से अधिक कन 
लेते 


वशि ओ पूर च मन को नित्य सिद करने के लिए कल 
ह ठि प्न का आरम्भक क कारण नही ह। यदि मन का आरन्भक 


अनतराय रहता ह ओर पट मे षटत् अयनतरामन्य पाय जाता 
री स्थति योनौ अवा्तरसामान्ये कमृ होने के कारण 
अ सजतीयत ग बना वन्त ठी अपा ते ट मे सजतीयतय 
हेर पटतव कौ अपा स तनदौ मे रजातीयत्व नरी ह। इत 
छर तु र पट भ कर्कर सिद ही होत अब यि लादि 
रय ढी अदा से सजातीय ओर विजातीय ठी बात ह तो जिस प्रकार 
त्रय वौ अपशाेवन् ओर पः सयत हन चे कर्यसरणभाय 
दध लेत ह, उसी प्र पुरत दर की अवा से परमाणु का मन 
छपा सजतीयत हेन के कारण उनम क्कषरलभाव सिद दोने 
भ कोई बधा नही ह। 


इकर वेचक दारा अभिनत नित्य, किय, अनकः ओर अगस्य 
मन ठी सदधि क्रिस परमण चे नरी होती ह। मन की सि से जने 
पर भी निरंश आत्मा ओर मन का संयोग नह बन सकता है। यदि 
उनका संयोग ह्येता है तो कदेश से ख स्वदेश से? एक देश से उनका 
संयोग स्वीकार करने पर उनको संश (अश. सहित) मानना, पेमा जो 
वैशेषिक को इष्ट नी है। ओर स्वदेश से संयोग मानने पर उन दोनो 
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मे से किस एक का हो तित सेग। अः मन नमक कोई पृथक्‌ 
र्य नही ह। मन न तो नित्य है ओर न अमु ह! यथाय मे वह 
पौ्रतक अन्त इय है! इल का नाम द्यमने इसके तिरक 
एक भावमन भ होता है ज चेतन है। ल जैनदरशन का सदन 8। 


गुणभदार्थःविदार , 
8 वषि वरगन भे प्य की तख गुण भ एक पदर ह 
उनके अनुसार गुण का लक्षण इर प्रकार है- 


द्र्याश्ययगुणवान्‌ संयोगविभागष्वकारणमनपशषः। वैशे सू.1/1/18 


अर्थ्‌ गुण दव्य कै अश्रित, गुणरहित तथा संयोग ओर विभाग 
न सप कारण हो है इत तकण सुकल पट, मयुर आ सुगन्धित 
ल, सीतत जल तद विशिष्ट र्यो के दा गु द्र्य से अयन्त 
सिट हते | ते ण 24 ह, जो स परार ह- सप, रत, गध, 
सप, संखा, परिमाणः पृक, संयोग, विभाग अपरत, गलत, 
से, शुध. क, द च, इ. टर, यल, धर्म, अपम 
संसकर इनम क ग्य पवित क विशे ग है, र जल छा 
गुण है, सप अगि का पेष गुन है, स वायु का विशेषगुण 
र्द आकाश काधि गुण इ। बुद्ध, सुख. दुख इछ, द. 
र्म, अधर्म ओर संस्कर- ये जौ आत्मा के वक्ष गुण है। 


स्प गुण केवल दु इय कद्र रहत होला है तथा य गुण 
पृथिवी, जल अर अग्नि इन वीन द्रो मे रला है| स गुण केवत 
रसन इन के र हीत होत है तथ थि ओर जत- इन ये 
ब्य मे खता ह न्थ गुण केवत प्रन इनि @ दरा ृहीत हेता 
है ओर केवल थवी रा ह सप गुण केवत सश इय के 
द्र गृहीत ता ह ठया यह गुन पृथिवी, जल. अग्नि ओर वायु- इन 
चार द्रव मे रत है रपद चो गुन नित्य ओर अनित्य न प्रर 
के हेते ह] संख्य, परमाण, पृथक, सयोग ओर विभाग- ये पट 
गुण सी नौ दरो रहो ह। पर ओर असत मु पृथी अदि 
यर तथा मन- इन पद्म रह ह गुरव गुण पित ओर जत 
मे खता ह रवत गुण पिकी, जल आर अनि भे रहता ह। स्ने गुण 
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केवत जल म ठा है| ब ुन केवत आकाश मे खल हं संकर 
के तीन भेद ह~ देग, भावना ओर स्थििस्यायक। वेग पृथिवी आदि 
चार ओर मन बर रहता हे। स्थितिस्थापक चटाई दि पृथिवी में रहता 
श वना नमक संस्र नुन आत मे सला ई दधः सख 
नो युन कयत आतम भ रत ह पराण नाम युन अश, हत, 
भ क भद से चर प्रकार स हेत है ज 2 गुन मे 
के दु गुण मूर्त ह ओर कु अमत ह| युन इनदर रहम ह ओर 
अय ह दु यु नित्य ह ओर कल निर्य ह ए पणार 
पुण्य विय मे अपन अभिमत कलाया £| 


उतरपदे चे द्रया्यूणवान्‌ इत्यदि पकार से गण 
का अपन बतलाया है यह ठीक नही ह। उद हने वशोदिकभिमत 
ला क दिया ह तव युन एवम $ य सकते ह? थी 
शाहिद जान लिया खय छि गुण र्यत हेत ह. तथपि गुण 
ह स ता अयातम न हे सकत ह| वप, तिरि 
भुअन युन ऊब हत | दैयकरण मत व परयः ह 
ति वि ह ओर गु रोषण ह। पकाय ने विशद थर, 
त अदि गु प्रसदः ह। संयम ने सय, रज ओर तण 
वन न गथ ह इते कत है ठ २५ अतिरि ओर 
गुन हते ह एक वात यह भी ६ @ धवः सा 


खया को गुण मानना ठक नह ह। यणि युग मं संख्या 
पाथो जती ह। जे एक बान, दो डान. चीवर गुण इत्यादि। छन्तु 
णो मगुण ल नहं ह दति संया अरुद्ध मानना 
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गतत ह क्कि एकत संख्या की तरह पटे म दादि संख्या भो 
स्वभावसिद्ध है द्वित्वादि संख्या क व्यवहार हौ वाुधिजनय ई, सवस्य 
ही अगु, महत्‌ इद ओ दी के भेद से ज दार प्र का परिमाण 
बतलाया गया है दह गलत ई । कोक यु क ससन विलोष को छुकर 
परमाण के अगु. मह्‌ आदि भेद सम्भव नह ह] अर्यात्‌ अगु, महत्‌ 
आदि के कूप भे करतु मे संयान विशेष की ह प्रतीति होती ह। फिर 
भी चदि स्थान विशेष को दुण माना जाय लो दस्त क वर्तत, म, 
चतुरस आदि छौ भौ गुण मानना पा। तव गुण 24 ही ह, इस मत 
का विघटन हो जता है। पक ुण क विषय मे बतलाया गया हं 
कि वह भे व्यवहार का कारण होत ह। यह कदन ठीक न ह। कोक 
सव पदो नं भेद व्यार स्वत असाधारण भेदक दार ह हेता 
ह इसके तिएपरयक्त गुण की कलना करन सेको ताभ नही ह। 
अन्यधा अभेद व्यवहार का काण अमृथक् गण ताह, हती भ कल्पना 
करनी पग संयोग गुण भ निरन्तर (अन्तराल रहित) अवस्त पदा 
को ोढुकर अन्य कोई पृथक्‌ गुण नही 8। निरन्तरर्प से परिणत पदार्थ 
ही सयक व्यवहार के विषय होत ह। यदि मैस संयोग को वुण 
माना जाय तो सामी, दूर आदि को भी गुण मान पा विभाग 
गी एक पृथक्‌ गुण न होकर संयोग के अपभावसप ही 8। परत्य ओर 
अपरत गुण का निराकरण भ संख्य गुण की तरह हो जक है । क्योकि 
दोनौ भै ह अपेशवुदधिजन्यतव समानस्य रो पया वा है गुरूत्व गुण 
कौ पतन क दारा अनुमेय मानना भी दीक नहीं ह, जोकि करलतस्थित 
ुवरणपन्ड आदि भे पतन के विन भी यह दस लोला ह, यह पोच तोता 
है. इत्यादिरूपे र्य की प्रतीति होती ६। चदि गुरू गुण है तो 
लघु को भ गुण मानना चा। लुत छो गुरत्वाभरस्प मानने र 
गुर को लघुत्वाभावरप मानने बर या आपति ह? स्न कर्म 
कै कारण को रत्व गुण माना गया ह। यह भी रकछविरोषप ही ह, 
अन्य कुछ नही) दरवत को तीन र्यो मे रहने कला कहना गलत दै, 
क्कि यह गुण परथिवी ओर जल म तो रहल ह, छन्तु उभि मे नर 
रहता ह। एथिवी मे भौ शु कष्ठदि मे द्रत नी रता ह! 


सने कौ गुण मानन ओर ऊर जल का विशेषगुण कना सहो ही 
ह।कथोकि स्नेह युग धुत, तैल आदि पर्वतं ये भ पाया जाता 
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है| देग आदि के भेद से संस्कार गुणो तीन प्रकार क मनना सह 
नक ह छया ठी सष उति को छेदक अन्य कंदे नही । 
(गेन गच्छति, यलं दे युग का साव मनन गन शां जानाति 
यह भ के गुण मनन पहेग। भवना सकार भौ अमा ठी स्मरणः 
भनक्ति ही ह, त्यज नी इरी प्रक्र स्थितिता ससार 
भी यथावस्थित वु स्थापन समर्ये ऽन्य दुन । धर्म 
र अधर को जत्मुम मानन सर्वया गलत ह। धर्मधरवा ह, इस 
विषय भे अनेक मत ह) ऊन धर्् (ुध-प) को दति भाने 
ह| संख्य मत मे वे बुद्धि के धरम है। मीमांसक मत मे शरयःसाधनतव 
शिश द्रादिक को धर्मश कहा गय है बद्धम मे न 
का ही वासना नामक शक्तस्य कर्म धर्माधर्म कहलाता है| शब्द को आकाश 
जुग माना सर्वा अस है कोइ विषय र भौ विवद ह 
युना को प्रसिक मानते ह। मीमांसक सब छो नित दस्य मानते 
ह] संर उते परमागुरपमानते ह यकर सदो स्पोदस्प 
मानते है ओर सांख्य शब्द को प्रकृति का परिणाम मानते हं। 


कैशिक ने वतलया ह छि स गुण पथिकी, जल ओर जगि 
जन तीन र्यौ मै ही रा ई, कितु नह ह। यगुण वयु 
री रता ह। उन्न यह भी बतताया ह @ रल गुण पचि ओर जत 
इन ये बर पह रता ह आर न्ध गण कैयत पथ ने रता ह! 
सा कथन सर गलत ह। जल अर अने गनथ तथ रसादि 
यु भौ ये जते ह पच मैस वु भौ भ जता है| यया 
त र भ म, र. गय आर स्ये छर गुण पाये जले 
ह $ पी अ यास प्रन ॐ हो र अया पर्य ह~ तव 
षी मे ही ग गुण पाया जला ह, इति प्क सपि 
प्रतिनियम छ किया जा सकता है? जनदर्शन के ऽनु िवी 
अदि चा रपदि चास गु नियमे पये जत ह रप्र वैशेिकं 
ॐ दाख परक गुण पर्थ का निरस हो जता ह। 


कर्मपदार्थ-विचार : 


पूर्वपक्ष वैशेषिक कर्म को एक स्दतन्र पदर्थ मानते हं। यह कर्म 
म 








) मुख परिलन नानेश 


इर प्रकार बरा हे दमु योगविभागेन कारणं कर्म| 
र्यात्‌ कर्म का अभय एक द्र्य होत है| करम क कोई मुग नह होते 
ह तथा कर्म स्वयं भी किसी का गुण नी होता ह। इसे अतिरक्त 
करम पद म संयोग ओर विभाव के कल मं अन्य किली कारण की 
अपश नही करत हं सा कर्म पो प्रकार क ह- उ्येपण, अपण, 
आवन, रारण ओर गमन। की दस्तु को उपर कौ ओर कना 
उक्षण कहताता ह इमे वतु का उपर क देश के साय संयोग 
ओर मे केप्रेशो से विभाग हो जता है नर्व के कारण किसी 
कु का ऊपर से नीचे सी ओर आना पेषण है इमं यस्तु का 
पर क रें से विभाग ओर नीव केशो के साय संयोग हो जला 


प्रकर क कर्म चिती, जत, अभि, वु ओ मन- इन पच र्यो 
मै रहता है तथा कर्म नामक पदार्थं सदा अनित्य हता है। इस प्रकार 
कर्म-पदार्थ के विषय भै वैशेषिक दर्शन का टेल सिद्धान्त है। 


उतरपक्ष- वैशेषिक  -एकरवयमगुणम्‌ इत्यादि कर्म का जौ लक्षण 
बतलाया ह वह तकत नही ह। सा एक स्वत कर्मर किती 
प्राण से सिद्ध नही होता ह। वशेषि > द्र्य को कर्म का आश्रय 
माना ह। य हम यह जानना चते हं कि जो द्र्य क्म ल अग्रव 
होता है बह गन्सवभाव, आगन्सवभाव, उभयरूप तथा अनुभयस्य मे 
तते लौन सा है? यदि उह गनृ्भाव (गमन करे स्वभाव दाला) 
हतो जी र को र्म मान तेन चादि उत द्र्य के अतिरि अन्य 
किन्त कर्म की कत्पना करना व्र ह वयह ध विचारणीय हँ कि 
वह व्य सर्वया ग्ट्वभाव ह अला कित्‌? परयमपश्चभैसरदा 
ग्ृसवभाव होने स द द्य खटा चलायमान रहेगा तथा क्री भी ठहरेगा 
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नह कोय पश्च कित्‌ सक स्वीकार नेमं यह देष आता 
ट छि दट पते आृयभाद चा जर बर भे न््भाव हो गया। 
यहो भी एकपल होता है विदह्य पते अगतवा परित्याग 
भ ग्वभाव होता ह| जयम पर स्वभाव क परि्ाग किय विना 
भुनव हो आता ह| यदि पूसा का परित्याग कने पर 


र अगतवा द्र्य उकारादि की तरह क्म क आश्य न हो 
ह) ती तर उभयसवभाय ओर अनुभय दो र्म 
का आम्य मानन पर अनेक देष आते ह। 


हम थोक देके लिट भान तेते ह छि कर्म ई है तो उसक निष 
क्षण कस प्रकार ह "दरद्‌ सरिवन्तमकः 
परिणामस्य क" अयत्‌ किसी पार्य का दश से दू देर 
प्ति का कारण जओ परिसमदातमक परिणाम है बह कर्म कहताता 
ह क्म कात लक्षन मान तेने प कर्मक ही सिदध हेत है आर 
इ च प्रर का बतलाना वय ह| उतेपन अदि क्वं ख ही मे 
अन्व हो जता ह एही स्थत म उतो आदि क पथ्‌ थक्‌ 
छर्म भनना हीक नह ह। अन्यथ परमण, सपन दि को भ पवकः 
कर्म नना पग अर तव कर्म ठी ष संख्याक व्याधत 

ह बसत े रयस्य से परिणत वसतु क छेदकर अन्य को पृथक्‌ 
पीठ न हेला है जि करमर कहा जा से] कर्म ल रिया 
जाम है।प्यायौ का एकदेश ते दहर देश भ्रति क हेतु जो 
चलनात्मकं परिणाम या किया ह उसी खा नन क्म है! अतः क्म 
परन्तप ओं स्व के र्न ह। वलनां 
पदप्यदि पदाथ से पृथक्‌ आर स्न कर्म-पर्ं ठी कना करने 
च कोई ताभ भरी नही ह। इस प्रकर वशेषि द्र रकित कर्म 
पदा छ निराकरण किया गया ह! 








॥ न्यायकुनुदचद्र परिशीलन माणे 
सामन्यषदार्यःवि्ार 

पूर्पक्ञ- दशेविक समन्य क एक यक्‌ पा नाने ह वतु 
म अनुतर (च्‌) प्रीति करने कला पदाय खगन्य कललाता च| 
वैशेषिक के ऽनुसार सामान्य दर्थ, प ओर नित्य है। खना्य 
र्य गु ओर कर्म- इन तीन पाथं न रहत ह र्य, गु ओर क्म 
म जो अनुगताकार प्रतीति होती है उका कारण सामान्य है। सामान्य 
कदो भरद ह- पर साम्य ओर अपर सामान्य! सता को पर समन्य 
कते । इका विषय दप हं। यह समसत द्र्य, गुण ओर कर्म 
म अनुगताकार प्रत्य का हतु होने कैः कारण पर सामान्य कहताता 
है। द्व्य, गुणत्व, कर्मत, गोत्व, मनुष्यत्व आदि को अपर सामान्य 
कते । अपर साम्य कूर नाम माय. प्री ह। यह अपने 
आशरयभूत द्वाद दाधौ मै अनरृतिप्र्यय कराने के कारण सामान्य 
कहलाता है आर वतीय पा से वयि करान कै कारण विशेष 
कताता ै। इतका ताप यह हैक द्रत, गुणत, र्व, गोल, 
मनुत अदि सामान्य होने के सय विशे री ह। अदेश से एक 
ह वत्तु ो समान्य ओर विशेष माने मे कई विरो नह है द्रत 
य की अवशा ते साम्य ई ओर गुण ॐदि की अ से वरो । 


प्रक्ष तथा अनमान प्रमाण के वाय समान्य की सिद होती 8। 
विभि गौ अदि पदाथ से व्यतिरिक्त गौ- इत्यादि अनुगकार प्रत्यय 
करने बाले सामान्य छ इरज्य प्रत भ प्रतिस होता ह। यह 
अनुगता पर्यय अनुगत ओर एकाकार दस के अवलपयन के विना 
नल हो सत है| इसी पकार अनुमान भौ सामानय क साव को सिदध 
करता ह। गौ, अश, मनुय अदि ने ओ गौौ आदि अभि्ान ओर 
जञनविशष होते हवे गोपदि के अतिरि अन्य कनी के निमित 
चे हते ह] अरान्‌ वे गोल मनुत आदि सामान्य के कारण देते 
। पकक पयय का विषय होने के कारण गोत्व योषि से भिव 
सिद होता ह जिर पका कूपदत्यय ओर स््र्यय भ ह, उती प्रर 
गत्य ओर गेल्त्यय भौ भि ह इत्यदि अनुमान कद्र भ यह 
सिदध होता हं क साम्य दर्ादि से भिद ह। टसा सामन्य नित्य, 
निरंश. निषछय, एक ओंर वयप्क होत ह। 
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गा के उर हने पर गेव सामन्य उत नह हेला हे ओर 
माय के मर आ पर गेत समन्य ऊ नव नल होता ह। क्कि 
खमा ततय है गोत्वदि समन्य टक है, अनठ नो एठ ही नोल 
कमय सब गायो मं रहत है।साननय व्यापक होता ह। एक ही गत, 
मुत आदि साम र्व पया जता ह अयत्‌ ण्ठ ही गोत्व साय 
इसत गायो भे वियनन रहता ह। ला नह ह छ पृथक्‌ गयो 
मँ क्‌्‌ गोव साम्य ह हो व्यपक होन के कारण मन्य 
निष्क ह। ज व्यापक होता उरू रिणा नी होती है| जसे आकारा 
मे कोई परिव नह हेती है। सामानय निरंश होला है। जद सामन्य टक 
ओर व्यापक ह लो उपे अशो ठी कल्पना नही की ज सकती है। देस 
वैशेषिको का सामात्य क वषय मे अभिमत ह! 


उतर ने साय का ओ लक्षण बताया ह वह ठीक 
नही ६। जड हमने वैशेषिक परिक दय, गुण आर र्म क निषे 
छर दिय ह तद सामान्य क दरयद क अभरत मानना अर उनम 
प्रय का निमित मानः क सरः धित ६ वेको 

म त्य ओर अनुमान कै द्वार अननान क यद सिद कि ह। 
यल प्रन ह है कि यदि प्रय गदि सामान्य का परिष्क ह 
को जन सा प्रय उसका परिक ह निविकलकः असिक 
नर्क प्रत्य पमशुत्य हने कै कारण रौ. इताविरप सो 
अनुगा करतु का परमसं नही कर सकता ह। तथा न्विकतयक 
र्य मे नतय. एक ओर निरंश समन्य ठो पतभ भौ नही येत 
ह। यि उ सामान्य परमस हेत तो फिर साम्य के विषय 
म किसी को वद ह नही रत सवक प्रयश्च भौ समान्य खा 
परिच्छेदक नहीं होता है। क्योकि वह निर्विकल्पक प्रत्यक्ष के हाद होता 
है तथा वह निदितयक प्रत्यक्ष कै पररा गृहीत अर्य नं ही र होता 
ह जल सामात्य निर्विकल्पतया हत नहं ता है तव 
वह सविकल्पक प्रत्यक्ष के दारा कैसे जान जा सुकला, है? इस तरह 
प्रत्य समान्य के सयव ठो सिदध नल कर सकत है। इसी कार 
नमान भी समान्य ॐ उव कसि के भ अलग्यं है। यलं 
हम यह जानना चाहते ह कि आ अनुमान केद्वारा गोपिण्डादि से व्यतिरिक्त 
निभिचन्तमत्र (य ई निमि हिद क चह ई अदा गोति 








) युवन परिवलन एमाय 


समान्य मे ध करना चाहे ह। प्रथम प सोलर करने पर ल 
सिदध्ाधन येष होत ह क स्याद्द न लोग तदरपरिणामस् 
निभि क माते ह हं द्वय पड मँ री अनुमान क गो्वादरू 
सामान्य का साधक नह माना जा सकला है। अतः जि प्रकार प्रत्यक्ष 
खान्य का साधक नरी होता ह, ऊरी पकार अनुमान भौ सन्य का 
साधक नह हो रकता है 


सानन्य क विषय मे एक जह्य भ हती ह कि वह व्यक्तयो 
सो अभित ह या भित? यदि वह दयक से अभि है लो वयति ठी 
तरह सामय नँ पी अयति ओर दिना प्र आत ह। अव यदि 
सामान्य क व्यक्तयो चे भि माना जत हे तो यलं भी प्ल होता 
हि वय्त उपम होने पर सामान्य अप हेता है य नही? यदि 
वह व्यि क उपव होमे पर अ हेता है तो बह गति ठी तरह 
अनित्य सिद्ध लः जो वैक कौ अनष्ट ह। अब यदि साम्य खम 
न होल है तो वह वष क उति रेस मे स्त है य नही? यदि 
र्ता है तो वयक की सति क हते भौ उसा ठग होना दाि। 
अब यदि आप छना चाह कि समान्य दयति कै उपि प्श मँ नहौ 
रहता है, परु वष के उतः हो जन पर दर यक से उसमे आ 
जाता है| तो यल भी राही पन है कि दू व्यति से आने वला 
सामान्य पू षि को कर्‌ आता है अथ उ विना छे ही इस 
वयि म आ जता ह| यदि अभी उद हु वयति मे अने बला सामन्य 
पूं वत्ति जो छेक इतं आ जता ह, त पू यक्त सानन्यरहित 
हो आवेग एता भो न हो रकता है कि साम्य का एक ॐ पूं 
वयक्तम रहे ओर एक दूर अग क व्यति मे आ जाय क्कि 
सामान्य ठो निखा माना य है वेक दार अभिमत नित्य, व्यापक, 
क. तिष्य आर निरस साप्य का बादल धर्मीति ने जो 
लावक चण्न या है उदका उर देना देच कै लिट अत्यन्त 
कठि ३ धर्मीति मे इस विषय म प्रनणदर्तिक मे कला ह~ 


न याति न च ततररीदस्त पशा चंशदत्‌। 
जहाति = पूर्माधारमलो व्यस्न-खनततिः।। 
इत कारि का शेर ज पार ह- गाय के उलव होने पर 
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उम गोत सामान्य छं से आता है? कसी दूरे स्थन या लर गपि 
ॐ तो गतव समान्य इ गाय म आ नी सकला ह। च्यक द॑ध 
ने खामन्य को निष माना है। यदि ला मना जाय प समन्य 
कह पहले ही धातो सेता कथन भौ ठीक नही ह. क्योकि आधार 
ॐ विना दलं गेत समन्य क॑ रह सकता है? गव के व हो जने 
ॐ बाद गोत्व साम्य वं उम नह हो सका है, वयि सामान्य 
तिल्य ह। स भी नही हो सकता है @ दूसरी गायके गोत्व सामन्य 
का क अय डस गाय भे ॐ जय, पोकि सामान्य को निरंश माना 
मा ह। चह भौ सम्भव नी है कि पहती गय को पूर्रप से कर 
गोव सामय पूरा ठम धू गाय मे आ जाय, थोके माने 
द पती गा गोत्वरहित हो जे के कारण गाय ह नली करतयिनी। 


ला णना भो कीक नरी है 0 सरत होने के करण सागन्य 
खी स युगपत्‌ दृति हत है यलं हम पूना खगे णि मन्य 
रवत यापक) है अयव स्वव्यकिवगत (वयिमत व्यती ह? 
नप सीर करने पर अन्तरत स्थन मेतथा अश्वादि वयक्ियो 
मैरी नोत का उपलमभ होना चाहिए, छन्तु ला हेता नही ई। अब 
यदि साम्य छो स्व्कतसर्त माना जता है तो यज भ रष होता 
शाम्य प्रकते सर्वला रहता ह अय एके स? परतिव्यि 
च्य ॐ सर्वा्मना हने पर खातो सव वयि मे कन हो 
जय थवा वयि डी ठर समन्य ने अनल प्रात सेगा। अह 
दि समन्य केश से सर्व यकि भ रहता ह तौ सामान्य के अनेक 
भा अ नना हग ओर चा मनने चनन्य चाश सिद्ध हेत 
ह लिश नही वैशे न सामन्य को विशं चे पृक माना ६। 
ल समाय पृथक्‌ ह अर गय विशे पृथक्‌ ह| ता गत्व सामान्य 
स गय म समवाय सम्ब से रदत ह। उनको टा मानना सर्वथा 
भजत है। यथय यत ले यह हे कि रामत्य ओं विल परस्पर मे 
थूल न होक अचकु ह इ प्रर अनक दोच अन के कमण 
पि पर्त सामान्य दिद नही होला ६। अटः एला मानन ही 
यिता है कि सदरपरगान लक्षण खान्य देर लन 
वेष त परत्यक ख मे भि होत हं इत तर गेला 
कमन्य को अनेक, अनित्य ओर अल्पक मानना ही भयसकर ह। 








५ यणु परिकीतन पेश 


दशन मे समान्य के विषय भे एक विशिष्ट कल्पना 
की गई है वं मनते हं कि चनल्य ि्ातीयब्ृतसय होता ह। 
वे गो, मनय आदि को कोहं क्तविक पदरथ नह मानते ह जितने 
मनुय हं वे सब अमन से वयत (षक्‌) ह तया सद एक सूरी 
क्य करते ह| अतः उनम क मल्यत समान्य की कत्यना कर ली 
गई ह। यही बत गोत्व आदि माय के विषय मेभ जन लेन च| 
गोत्व, मनुष्त्दि सामान्य अतदवादृतिरप होत है| दत्‌ गेत्वसाान्य 
आयि ह ओर नुषयलसामान्य अमनुषययृतिरूप ह| सव गायो 
म अगोयतृति रहती है आर इती अगद्यति को गोत्वामन्य माना 
गया है। व का कधन है कि विशेष को छुकर अन्य कोई वारलदिक 
कत्व नही ह। यह समन्य है ओर यह विशेष है ता दुभेद की 
न होता 8। तथा दद्धभे क विना पदाय ने भेद की व्यवस्था नही 
की जा सकती ह! अतः खण्डी, गु आदि गौ वक्ति के अतिरि 
अनय किसी सामान्य की प्ति न होने से वैशेषिक क रर माना गया 
समान्य का तक्षन अवा्तविक ह/ 


महं कोई कह सकता है कि द गता सामान्य वास्तविक नही 
ह लौ अवदि का परिहार कर गयो भे हौ गोत्यय जय हेता 
है? इका उपर यही है @ विजातीय के कारण ही सा हेला 
है| जर अश्वदव्यतृतत रही ह वही गौ-गौ टसा पर्यय होता है, अन्यत्र 
हीं! इस प्रकार बौद्धो कै अनुसार सामान्य नित्य, निरंश ओर एकरूप 
न होकर विजातीयव्यतिरप होत ह। जलं अगव्यूति रहती है वलं 
गोबयवहार होता ह ओर जलं अनशवयनति हती है वहं अश्व्यवहार 
होता है इत्यादि गकार से मनुष्य आदि अन्य विशेष पदं क विषय मे 
भी समह लना वह सा समन्य के विषय मे वद का अभिमत ह। 

उतर बदन सामन्ये विषय मेज कुह ठह तस्त 
न है। समन्य को विातयवयृतरूय मनना सर्वया गलत हे। यदि 
चागन्य विजतीयबयचिरष हं ल गौ. इत्यदिरय से विधि कोपन 
कर गोश की प्री होनी चि नु रके वपरीत गौ नही, 
नी इत्यादि चे निषेध छो प्रधान करके गोश दीप्ति होनी 








दवितीय विषयपरि., क] बड सन्या ष्च 


कादि यथार्थ अत यह ह @ सामय सृकपरिनाप ह ओ तयश्ादि 
प्रमाणो त्ते इसका स्वरूप सिद्ध होता है षदायौ मे समानधर्मरूप 
पसम पर्य से प्त होता ह। अतः मनु शया 


की व्यावृत्ति से समानाकारसरूप सजालीयता की कल्पनाः करते ह। यल 
तव्य यह है कि जो स्वयं असमानाकार ह उसमे अन्य से व्यावृत्त देने 
भी समानाकार कते आ सकती ह? अन्यथ मवी अदि ठी व्यति 
भौ जर अशे भौ समानाकारतः का प्स प्र हेग चहं यह 
भी छकासा ई कि गौ, अ अदि पदाथ ने सजातीया किरः कारण 
होत ह. एक अररिया करने के कारण अया छक शन के जनक 
शन ॐ कारणत एक अथि करने क कार गौ अदि मे सजतौषता 
भना वीक नह ह क्रि वह (देहेन यह (दा जाना) आदि 
य प्र्येठ गौ यति मे भिति होत ह। असः उक कारण 
भव्य मे एकल (सजातीयल) सम्मद नली है एकः शान जनक 
सनक कारण पदो म सजतीयला कौ कपना करना भी उधित नही 
‰ चो प्रयेक वति एक सरी ज्ञान कः जनक लो होता है वन्तु 
कलप सो नही, अपितु भिव.भ स्य ते दर लेल है। खण गय 
शा यय होता है, त र्य गुणत बय मे नह होता ह। 

ता भी नह कला ज सकता है छि अनुगरकातीति अहक 
हती 8। ककि यदि नुगताकाखतीनि देको तो र देशष्मताि 
छा नियम नही बन सकता है परन्तु उर देशकालादि का नियम निश्चितस्य 
स देखा जता है इस कारण उत आतुक नहं माना जा सकता ह। 
अनुगामि को वलन मलन भौ स नही 8\ इरे 
नहे मनन पर इत अर्थ की अपे न होनी चि पु 
लना अनुभूव अर्थिषयक ह ही ह। जव बमत मे सामान्य ठी 


इत्यादि अनुगताकार परत्य उनम सदृशपरिणाम के कारण होता है। 
लं केरा कर सकता ह कि यदि अनुतर प्य सदृपरिणाम 








) न्यमुदर परिशीलन एमे 


के कारण हेता हे लो दृलोऽयम्‌- टेल पर्यय होना चाहिए ओर त 
वयं गो" त पर्यय न ना चाहि। इसका उतर यह है कि 
रदृशपरिणामः वरे म गर का सेत लने ठो करण 'स वायं गौ» 
एस प्तय होता ह। गोत्दि समायो मे भौ -खामन्यम, सामान्यम्‌ 
ला र्य दथा षट्पदाय े "परयः पदार्थ ता प्र्यय सदृसपरिणाम 
केकारण ही होता ह। 


बंद गतछदि सामान्य को वास्तविक न मानकर कस्पनिक मानते 
ह] कन “यः सौ तदर्प से अवात प्रतय छ विषयभूत गोतादि 
सामान्य को का्निक नह माना ज सकला है। बु म जो अदगताकार 
रीति होती ई दह छली भ पमण से बधित नही होती ह। ओर वह 
प्रीति गौ अदि पदाथ मे समाय के व्यवहार क हदु होती 8। कौं 
का यह कथन भी ठीक नी है कि साम्य ओर विरे मे ुदधिभेद 
न होन क करण विशे छौ छक अन्य कोई वास्तविक सामन्य नी 
ह] साम्य ओंर वगो भे धभेद रतीति. 8। एक ही आश्रय 
मे रने दते परसि भे भौ बुधिभेद के कारण हो भेद की सिद्धि 
होती ह। यदि चक्रिन्य क विष्य हने के कारण गोत्वादि साम्य 
ओर कृण, शेत आदि मौ विशेष म अभेद माना आय तो दत ओर 
आतप म भी अभेद मनना देगा कथोकि वे भी एक इन्र (सन 
इनदर क विषय हते ह| अतः प्रतिभास भेद ह भेय्यवसथा क हतु 
होत हं। यदि अनुकार पर्यय साम्य क विन हे सकता ह तो 
फिर व्यकृकतकार पर्यय भरी विशेषके विना हो आने का प्रप्रा 
होग। इस्ति अनुगाका ्र्यय का अत्न द्विक सामान्य को 
मानना आदर है परकर यल ब परिकलित विजाीयवयृतिूय 
सामन्य का निराकरण किया गया ह। 


पूर्य वपि विरेष ॐ एक स्वल पदा मानते 1 ययर्थ 
भै विशेष पा मानन के कारण ही इनदा ाम वैेषछि ् ह। देष 
का तण इस पकर दला गया ह~ -नि्यृतयोऽनत्य विशेषाः। 
अत्‌ वि लित द्र्य मेते ह अर अन्त्य कहे ह। परमण, 
आकाश, कल, दिक्‌, आत्मा ओर मन ये नित्य द्वय ह। परमाणु जगत्‌ 
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के आर ओर विना क कारगभूत होने क कारन अनत कतते ह 
इ प्रर गु अत्म ओ मुक मन भ संसा के कारण 
यन छल हं ओर इन अन्तौ म रहने के करण विशेषो को अन्त्य, 
ऊं गा ह इसी कारण विशेषके लक्षण ये (नतय; ओर 
अन्त्या" ये दो विशेषण दिय गये ह। सब आतम की जति, गुण 
अर करिका ये सढ तुल्य होते ह| इन रू भे पर्प मे भेट कने 
याला त विशेष स ह प्रत्येक आलम भे ए दिव रहता ह। इतौ 
विशे के कारण एक आतमा से दूसरा आतम एक्‌ सिदध होत ह! प्रथिवी 
आदि द्रो के सव परमम समन ह. किर भरी चठ परमा से दूसरा 
साधु भि । ककि प्रक पराम ठ रे रहता है इतौ 
ण परयेक परमाणु ही दूर परमण सप्‌ प्रीति होती ह। यही 
त न के विषय मे री ै। प्रक मन मे एक विशे परव रहता 
इ चह एक मन छो दूरे मन से ्यवृतत करता है। पिष अनन्त ओर 
लिय हेत ह चे वि गयो को प्र रहम लेल जो अतन 
हेतेहे। 

शोक वषय े क विशेष वत ह ह @ि ये सवत वयर्वक 
हत ह अर्त्‌ एक विल चे दूरे विष भ भद स्यतः ह तः 8। 
व कान क सि किर दूर विष डी आरस्यकतः नह ह) तापर 
ह ह @ जिस पार एक परु से दूरे परमण े भे रने के 
लि विव पां माना गया ह, उस प्रर छक धिष से दु विशेष 
मद करने के निर किती ऊतय पार्य कौ आवया नी ह। थि 
च वे दे शस भेद करम ब स्वयं ही सम है| एक विशे 
दे विशेष च वत, ह वृत होल । ये वेष असने अभय को 
न्य पाथो से विशिष्ट बने ह इसी कारण दो विशेष कते ह 
ए वशे का सिदध ह। 

उतर वरो क उठ मत चमीचन नही ई। वर्ने 
विशेषो क -निय्यृत्तयः इल्यादि जो त्ष बतलाया है ह न्योष 
नही ह। यलं लबा यह ह @ विशे क आश्यभूत ज नित दरया 
ह सर्वया निलय हया कथचन अम्भ दोष आता 
ह कयो स्वया नित्य क्र नहं ह] ओर दवितीय के स्वीक 








1) ज्यु परिशलन माश 


कने पर अतिव्याप्ति देष प्र प्रप्त हता ह! जोकि समान जाति 
के आद्रमूत मुक्ताफल आदि म भौ अयन्त व्यृद्धि होती ह, परन्तु 
उनम विशेष नी रहता ह। एक कल यह र ह कि जिटने परमाणु अदि 
नित्य पदर हवे लब अपन असवर्ण (सर्वया यक्‌) स्वभाव मं अवस्थित 
ह अर इती असंकी् स्वभाव के कार वे दूसरे पदाय से वयकृ हो 
जाते ह। अतः उनम ररर मे दृति करे क सिए एक क्‌ वशेष 
परय मनने की कोई आवस्यकला नहीं है। वशेषि ने सवयं माना है 
छि विशेष पदा मं विशेष नही रहता है, फिर % एक विरो दूसरे 
विशेष से सवतः यदृत हो आता । उत प्रकार परमाणु, आत्मा आदि 
अन्य समसत पदर भ्र अपनयने अरुणं स्वभाव कै कारण परसपर 
भ वर्त हो जते ह। एता मानन ने को विरोध नही ह। इसलिए 
परमाणु आदि बे परसपर र भेद करान के लि किसी विशेष पदार्थ की 
कत्यना का तर्कस नही ह। 


वैशेषिको > विशेष को नित्य दर्यो मे रहने वाला बतलाया है। यँ 
जिज्ञासा यह है कि नित्य द्वय स्वस्ते व्यावृत हँ या अव्याृत्तः यदि 


है कि वह नित्य द्रव्यो मै पारस्परिक व्ादृत्ि करा सके। यदि स्वरूप 
वयत लित द्रो मे विशेष की कल्पना की जती है तो विशो 
म भी अन्य विशेष की कल्पना करनी पहेनी। 


यहो कोई कह सता है कि प्री अदि वे स्तः ही भासुररूपा 
होती है, षाद के सबन से नही। किन्तु घदादि म प्रप के सम्बन्ध 
से ही भाुरयता आती ह इती पकर दरो छः हौ वयद प्रत्यय 
कै हे होते ह, पदमायु आदि ॐ सष से न पु परमाणु आदि 
विशे 2 समन् से दद प्रय के जनक होतेह पूर्व्च क उ 
कयन ठीक नद ह क्योकि पटादि पदा रपि के सम्ब से प्रान 
अभाुरसवभाव को छो्कर भसुररप से उच यो जते ह इसलिए 
उ परीदि के रम्य चे भाुरलय मानना ठ है, परु रागु 
आदि म हेत सम्भव नहं ह। ककि उनको सर्वया मित्य नर गया 
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ह इस कारण ऊने पन स्वस क छक नवी स्वमा छी उति 
व न ह] यह रन यह री है क परमाणु आदि व स्वरम 
व अरकं? यदि उन सवसय परस य अलरण 
हतो इससे शेष क सिद्धि कैर ह सकती है? आर यदि परमा 
आदि ऊ सवरप पर्प भ संर हलो योगिवो को ॐ जे वयत 
र्य हो रा उह रात कहलये। इ परक वरि ॐ द्र 
भमत वशेष पदर कन तो कोई सस्य चद त ह अर न उठा 
चाक छोई प्रमाण है) इत्यादि प्र से विवार करने पर वैशेषिक 
पिक दिशा निरस्त हो जा ह। 
समवायपार्-विचार › 

पूप षक समाय को छ सव पर्य मान । समवाय 
छक भन है ओर नतय ह। समदाय का तण कस परकर ह- 


अगुलकिद्धनामार्यापारभूलानामिहेवं परत्ययहेतुरयः सम्बन्धः स 


समवायः।' 


यं आकाश आधार हो र शकुनि आथेय हो, सा नही । क्योकि 
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इसलिए आकारा ओर शकुनि ल दधि ओर क ने संय र्न 
ह] हन क सकते ह कि नष्टि सयु नह हते ह] अधित नियम 
जे अयुतसिद्ध तथा आधारआथेयमूत होन के करण वे समवाय समन्य 
से यु हत ह। इती पकार ठे रौ कला जा सका हैक तनु पटादि 
क सम्य संयोग न होत है, अप्तु युतसद ेने के कारण उनम 
समवाय समक रहा है। 


प्रयक् ता अनुमा प्रम से समदाय र्य कौ सिद्धि हेती 
ह। प्रत्य से तन्तसबद ट प्रतिभसित होता ह ओर पटला रूपादि 
प्तिभरित होत ह। सका मतलब यह है कि समवाय सम्बन्य से पट 
वनु ता ह ओर पट के रुण सुपदि पट मे रहते ह। इसी प्रकार 
अनुमा से भी समवाय की प्रीति होती ह। ह तषु पठः दिर 
से ओ हेम पत्य हेता है वह कितौ सन्ध का कर ह, इ 
कुण्डे दधि' इत्यादि प्रत्यय कौ तरह। अर्थात्‌ इह इदम्‌, जो प्रत्यय होता 
है बह किती न किसी ऋप्व् के कारण होता । ह तनतु पटः+ 
हसा प्रत्य समवाय र्न क कारण होता है ओर इह णे दधि 
यह प्य संयोग सपन के कारण होता है| सूमाय सब एक 
है, संयोग की तर नार नही। 


समवाय के विषय मे को शद्रा कर रुकता है कि यह सम्बन्ध 
निष पदा नै होता है या अनिन पटे मे? अनि पदो म 
समय ठी कल्पना करना गलत है, किः अब सनी उपय 
नही ए ह तो उम सव्य कै समभव है? निष पदाथ म समवाय 
स्न मानन भरी ठीक नही है, कयि निम पायो चे संयोग ही 
हा है, समाय नह इती पर गुनि को आधेय नही माना जा 
सकता है, करयोकि वे निष्छिय होते हँ। आधार तौ गति का प्रतिबन्धक 
होता है, जैसे चट जल की रति का प्रतिबन्धक है। 


उपकार कीश समीचीन नह ह। सवय निन अदा अनिन 
पदाय म नह होता ह, ॐ चारणसतारन्ध च नाम ही निति 
ह ओर व्य का अपने करो कौ स के खय चब्दनय हो जाना 
ह समदाय ह। ला ह ह कि निति अन्य हे ओर समाय अन्य 
हो। समदाय अपने सवदन क लिए अनय किसी रपय की उदे नी 
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करता है, क्योकि दह तो स्वतः सम्बन्ध है) ज स्वतः सपबनय नहो होते 
भतदनयन्र ठी अपा कते हे ये अतः अनि मे ऊणता 
की तरह समदाय समध स्वः ही हेता ह। यह ज कहा गया है 
जिने गुणादि के आधेय नह मना जा रका ह, वह कवन 
भी क नह ह, सथो उने निष हेन प पय के ररा 
जम रधेयगद की पीति होती ह ला वे ख मत ह। 


उतरपशष- वैशेषिकं का उक्त मत समीचीन नही ह! उन्ने समवाय 


त ह? रषि न गना है कि अयुतसि पायो म समवाय सहता 
| चहं हम यह बतलाना दहते ह 0 अयति पकार शा हेता 
ह बाय ओर लौकिक। इन े वैशिक > ठन ओर पट नं शयीय 
अद मन 8\ उन सीय अयति ण त मर 
र ह अृथायतृतित्यमयुतरिदधम्‌। अथात्‌ अयसि उमे 
हता है जिनका अनय अगृक्‌ हो. रला शालय अयुतसिढ् तन्द 
र षट मे नही पाया जता ह वों तनतु अपने अवयव (अजो) 
म खे ह ओर पठ अतन अवयव तनु त ह त रण 


सल का अभद पाय जत ह वथ रमे अपाणयः 
नह| अब च जन तना आवस ई वं तीक अयसि 
य ह? लौकिक अपुर लोक प्रिद टकभाजनदचिसय होता ह! 
ॐ यतरद दु जर जत न एकजनृिस लंठिक अदु 
फ जला हे किन्तु ता अयुदसिदत् समय च लश नि हो 
सकता ह 








[1] च्यव पिसीलन माके 


यहो पूर्व्च कट सकता ह @ ठन ओर पट मा ह है कि 
वलं दो आधार ह ओर दो आचेय ह कन्तु अपने अवयवो की अकष 
ल तनु आधेय है ओर प्ट की अये से तन्तु आधार है। अतः यलं 
-पृथगारयदृतिलंयुलसदधः इस लकषम का अभद पाये जान के कारण 
इनमे अयतसिदतल मानने म कई विरोध नही हं। इसके उतर ने हम 
कह सकते हं कि दिक्‌, कत, आकार ओर आत्म म भी वक्‌ आश्र 
ओर आश्रित के अभाव के कारण युतस्धि का भी अभाव मानना 
पग। यहो यह जान लेन आदस्यक प्रीत होरा ह कि अयुतस्धि 
विरे ते ह। कया अभि्रशा्यत्व का नाम अयति है अथवा 
अभित्र कालश्रयत्व का नाम अबुततिद्धि है? इनमे से अभिब्रदशाश्रयत् 
खो तो अयसि नही माना जा रकता ह। वकि त नह है कि 
जो न्ुओ का देश ह दही प्ट का भौ देश ह तन्तु क देश उनके 
अशु है ओष्ट का देश त्तु ह। इसी प्रर अभिकाता्रयतव को 
भी अयुतसिद्धि नही माना जा सकला है। ए नहीं है कि तन्तु का 
ज काल हैट छा भी वह काल है, छन्तु दोनो का काल भिढ्भिव 
ह] अतः अभि कालाभयतव का नाम भौ अयुतसदधि नी ह। 


समवाय के विषय मे एक बत यह भरी है कि ज प्रमाण से अ्रिद्र 
ह उसका लक्षण कट दन त्र से उती सिद्ध नही हो सकती ह। जव 
लक्ष्य सिदध हो भी उसके लक्षण करने से कई ताभ हो रकता ह। 
पूर्य न परत्यश ठया अनुमान ते रूमदाय की जो सिदध की गई ह 
वह भी गलत ह। जब समवाय का कोई असाधारण सवसय ही नी है 
तव उ प्रय तथा अनुमान से सि करन रक्त नी ह। घटाय 
पाथो का असाधारण स्वय हा होने पर ही उसे प्रक्ष या अनुमान 
की प्रति मानना ठीक ह। जब स्यसय से अग्नि क असित है तभी 
पवत मे उत अनुयेय माना जाता है। ठिक म समदाय को षक माना 
जो ठीक नह है। हन क सकते हं कि जिस पकार संयोग अनेक 
ह उसी पकार समकाय भौ अनेक है।लयोकि भि देश, भिव कात ओर 
भि आकार दले अथे मे रन बुध का जनक होने से समदाय 
को अनेक मानना आदस्य ह। 


वशोषिक अयुत पद्य मे जो समवाय कमदन्य दी कलना करते 
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ह उह प्रमाणक न ई। यया कत यह है कि अवयद.अवयवी, 
गुणो आदि पदाय मे तादाल्य रन्ध चकः है, समदाय रू्वनय 
न अतान-वितनभूत नु कौ अदस्य विशेष का नाम ही पट्‌ ह। 
वलं ती परीति नही हती ह @ य ठन्ु हं ओर यह पट है। दशेषक 
समवाय को नित्य तथा अनाभित मानते ह। क्कि यदि क्ञमदाय को 
किसी के आभरत मने तो आश्रय क नष्ट हो जने षर रमय भी नष्ट 
हो जवेना किन्त उन यह सब कयन यु्तिस्त नी ह। समवाय 
नतो नित्य है ओर न अनाभित है| समदाय एक सपन ह। अतः संयोग 
की तरह वह भो अनित्य ह। उव समवाय वे पदाथ भ रा है लो 
वह दो पाधौ के अभित हौ देन वह अना कन हो सकता ह? 
इति पकार से विर कटे र वैशिक परक समदाय नामकः 
प्न हे “ता ह। 


इ प्रकार अ तक वैेषिक क ररा अभिमत द्बयदि ह पदायो 
का वेव तथा निराकरण किय गया । यलं यह जान तेन अदश्यक 
ह क.उ एह पार के पद्भावः (सल) ह। इन अतिरि 
वैषि दर्शन बै एक अभावातमछ (असप) पर्य भी माना गया ह 
जिसका नाम अभद । इस अभाव पां क दिन न्यायकुनुदन 
म नही किया गया है। समदः इसका कारण यी हो सकता ह कि 
सेक का अस्य सत्‌ पदो का विदेवन करना ही रा हो। 
अभादपदार्-वदार , 

ज पर्य भावरूप नह होता ह बह अभाव पर्य कता ह। 
वैशेषिको ॐ अनुसार अभव कै चार भद लेत ह प्ाभाव, साभाव, 
अनयनयभाव ओर अ्यन्ताभाव। करय की उति क प्ते कारण भे 
र्य छ अभाव को पराभाव कहते है जै ष्ट की उति क पले 
णड मजो घट का अभाव है वह प्रभाव कता ह। प्रभाव अनादि 
ओर चन्त है। र्य नष्ट हो जाने पर र्य के अभाव को साभाव 
कत ह। ते ट ऊ धट जने पर षट ठ प्रसभ लो जता दै! 
रसभाव सादि जर अननत ह। सतीय पय म परतर ने ज्ये 
भेद पया जाता ह वह अनयनयभाव कका ह। घट जर पट मे 
अन्योन्याभाव रता । ट मे षट न है तया पट र घट नद ह। 








५. ज्युमुखदरपरिलन परमेश 


यही उनम अन्योन्याभाव ह। विजातीय ति पदं मे कौ कोई खवन्य 
ज रहता ह उने त्भा पया त ह जे चेतन ओर अचेतन 
दाधौ क पारस्वर जे बरकालिकः अमाद हे दह अत्यन्ताभाव ह। चेत 
कमी भरी अचेतनरप न होत है ओर अतन कभ भी चेदनस्य नही 
होत है यह उन वनो म अलयताभव ह। अभा छ यह दिवन वैशेषिक 
दर्शन के अनार ह जैनदर्शने तो भा के अतिरि अभाव कई 
षक्‌ पदर नलं है प्रक पद्व न सर्वया भावस्य है ओर न सर्वया 
अभवस्प। यहं अभव को ते भवानारस्प माना गया है। जैसे पटाभाव 
का मतलब हा है पटर भूतल 
सम्बनय सावदाद ; 

पूर्व वर मनते है 0 रूप. रल, यन्य ओर सप्त परमा 
जलीय ओर विजातीय परम स वृत हते है तथा उनम तोहे 
की शलाक की तरह कई समन्य नह लेता ह। यदि पदाथ म र्वनध 
माना जय तो वह शिर रूप होला ह~ पारतनयस्प, सषतेषरूप अथ 
पर्प? चदि पदाथ ते पारतनयस् सपय है तो पर्न लेत ह 
कि बह स्न निमय पटा मे हेतः ह अददा अनिथव परा मे? 
अनिष्यव पदा भ तो इते माना नही आं सकता है| कि अनि 
पायौ कातो कोई स्वय ह नही हेत । अतः जिस प्रकार रारविशाण 
ओर क्प न रचयत कू्नय ठी कल्पना नही की जा सकती 
३, उ पकार अनि पायं म ारवनयलय नध छी कपना कना 
भ नही । इसी र निष्ल पदाथ मे भौ पारतन्यसय सन्य 
की कना कलना वयर ह। जैस निव सह र विधय पलो मेको 
परतचयस्य सम्बन् नह हद ही अन्य भरी रम तेन चािण। का 
भी 


पार्यं हि समबन्धः रिध का पर््रा। 
तस्मात्‌ सर्वस्य भरादस्य सम्बन्धो नास्ति लत्वतः।। 

अत परतरा का नाम रू है। परु सिध निष) पाथो 

मया परता ह स्कल ह? अर्थ्‌ उन सहा अर ि्य पव 

के कमान कड पव न ल ह सते य रिद होता ई कि 
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सब पदा म कोई वास्तविक सम्बन्ध नही है। इरी प्रकार दो पदाथा 
मे रपत (परपर म नुप्र) स्न भी नही माना जा सकता ह। 
क्योकि दो पदार्थौ का रूपले् हो जाने पर उनम द्वित्व न रहकर एकत्व 
ही ेग। क शर ह~ 
कपरश्लेवो हि सम्बन्ः दवतवे स कथं भवेत्‌। 
त्म्‌ पकृतिभिानों वन्धो नासति तपवतः।। 
अथात्‌ यदि सपरत का नाम न्य है तो त नँ कह ठते 
हो सका ह। जग दो पायौ कः परर मँ अते हो प्र तव 
वै र रहकर छक ही हो जये। इ कारण परति से भन पदाथो 
म के समन्य नह ै। हं यह भी विचारय है 8 परमाु भ 
समरतेव सग हेता है लो बः सदस च होम या षके से? सदश 
के सम्बन्ध मनने पर अनेक अगु क पिण्ड अपुर लो जेत ओर 
एकदेश से सम्बध मानने पर परमागु क छह अशा मानने पग, वयोकि 
चारौ दिशाओं से तथा ऊपर नीचे के सन्बन्ध करने के लिट परमाणु 1 
छ अशो का हेन आयसयक है। पसु रमाम तो निरंश होता ह! 


अव यदि परदार सन्ध मना आय तो चल प्रन यह है 
त्‌ पदा पर की अ करता ह या असत्‌ पदार्ष? यदि खन्ध छी 
अभा रखने वता पदार्थ स्वय स्‌ है लो ह प से कन्य की अवा 
कौ करगे वह ते निष ओर सद्‌ होन के करण सदय निक 
ही दग अ यदि वह असन्‌ ह तो भी वह प ते बन की अवशा 
जकर सकता है। ओ स्वयं असत्‌ ह ठः खरि ठम तर किसी 
कम अपा छने कर सकता है? क भी ह~ 
परया हि सम्बन्धः ऽस्‌ कयनयेकते। 
च॒ सरवनिराशंलो भावः कथमे्ते॥। 
अर्त्‌ यदि परा का नम र्न्य ह लौ असन्‌ पद्य किसी 
की अक कसे कर सकत है तथा सव प्रर की अभासे सहित 
ने कारण सत्‌ पदर भी किती ठी अवा ठन कर सकता है? 
अर्वत्‌ न तो असत्‌ पदर् सव्य की अपेक्षा करा हं ओर न सत्‌ 








॥। ्युमृरवन परिशीलन पाश 
पदार्था 


मान लिया जाय कि कोड सम्बन्ध है तो जिज्ञासा होती है कि वह 
सम्बन्ध सम्यो से भत्र है या अभिर? यदि दह सम्बन्धि से अभिर 
हैतो यातो सम्बन्धी ही रहेगे अथवा सम्बन्ध हौ रहेगा, दोन नही रह 
सकते ह! अव यदि स्न को रूब्बन्धयो रे भि माना जाय तो वे 
सम्बन्धी भन सपद स कै समद्र होगे? कर्वकारगभाव को भौ समबनध 
नहीं माना जा सकता है। क्योकि र्य ओर कारण दोनो एक काल मे 
तो रहते नही ह। क्षणिक होने के कारण कारण के काल मँ कारय नही 
रहता है ओर करय के काल मे कारण नहो रहता है। अतः भि्कालवर्ती 
दो पदाय मे कोई स्न नही बन सकता है। इत्यदि पकार से बौद्धो 
ने परमाणु मे तथा पाधौ मे किरी भी प्रकार के सम्बन्ध के सपव 
का निषे किया है। 


उतरप्- व कापु कथन समीहीन नही 8। यट कहना 
सर्वया गतत है कि सन्ध का कई स्वरू ही रिद नही होता 8। 
-पारतन्यं हि सम्बन्धः सिद्धो का परत्र इत्यदि कथन कै दार 
पातनस्य समबनध का जो निराकरण किया गया है दह अविचारित 
रमणीय है। योक पदां म एकतपरिणदिलकषण पारनयसप स्वन 
रादि प्राणौ से दिद लोन क कारण उरक अपद नही किया जा 
सकता है| एतवपरिणतिसवर्प परत्य नामक समबनध को जनो न 
स्वीकार कि ई ओर ेला समध सवक प्त्याि प्रमाणो द्रा 
प्रतिभसित होता ह। पूप मे जो यह करा गया ह कि णरतन्यसूप 
इण न तो निष पदाय म बनता है ओर न अनि पयायो मे, 
इह कथन भी असी ह क्योकि स्यद्ियो ने कश्‌ नियम 
पदाथ मे परचयरप सम्य म्र ह। बात यह है छ जैनर्शन की 
दृष्टि मे प्र्येक वु दर्पर्ायातमक है| बह द्रस्य से ो निष है, 
किन प्यस्य से उसका परिणमन होता ह । पहले पराय अनि रहती 
ह ओर बद भे वह दव भे र्यस्य से परिणमन करती है ट ठु 
य की उदे से निम्र , लु बह अपन स्वल्प ठी अक्षा से 
अनिल ह नत रय भी अयने स्य की आश चे निष ह, किन्तु 
पस्य परिणमन की अदे से अनि है। इती प्रर सी वय कथञ्चित्‌ 
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निव ओर कथञ्चित्‌ अनष होकर पारतन्यरूप सब्बन्य को प्रात 
होते ह! अतः पदा म एकत्वपरिणतिरूप पारतन्य ठो मानना 
आवश्यक हं। 


परतप मे -सपलेष ह सन्यः दित्वे च कथ मेत्‌ ृ्यदि जो 
कहा गया ह दह भ एन्तवदिय क त भे ह षण इ, स्याद्द 
के मत पे नह। हमने तो पा भ कलभ एकलपरिणततप 
सपशतेषतश्षण सम्बन्ध को माना ह। इसी प्रकरण मे पूर्ने यह भरी 
कहा ह क रूपकलष लगड सर्वान लेत है य शेश त? उनका 
यह कथन भी क्षणीय ह। क्कि सयदि म इस स्बनध को न 
लो सर्वना माना है र न एकदेश चे, अधु सनि ओ सगुण 
क कारण परमाणु मे जो कन्ध होता है वह प्रकान्ते हेता 
है| जिनके मत मे विभि परमाणु या पदा पूर्व स्वभाव को हे विना 
ओर नवीन ्छभाद कै उतर हट विना परस्पर ये सद हो जते ह 
उनके मत बे उक्त दोच का आना स्वाभाविक है। पतु हमारे मत ब 
तो विशिष्टता का परि्यग करके संत स्प ते पदा की ओ 
परिणति होती है उत वन्ध मना गणा ह, जले सू ओर जल का 
सन्य स प्रकार ा स्वन्य कही पयो क समर प्श खा परर 
मै सेपरे ने अनुद करने कै कारण ता है, ॐ सतुोयादि 
मै। अर की परेशो क संलेषमत चे स्न हो जता ै, जैसे दती 
आदि का दूरे पदा क साय सम्बन्ध 

पूवप मे "परधक्ष हि समबन्धः सोऽसतन्‌ कथमय इत्यदि जो 
कहा गया है वह भौ तस्त नही ह। ककि जनन्य क मताुायो 
ह लोग परान्न माने ही ही ह। हममे ते कथित्‌ 
एकत्वपरितिरप सबब छो हौ म ह। यहां यह भौ विारणीय ह 
कि यदि पर्त है तो वह ठ है- सूडन्य के आत्मलाभ मे ख 
समबनध क व्यहार भे? चव्य के आत्मलाभ बर लो परपतात 
न दै, ककि सवकारणकलप से द एकतवपरिगलिलषण रू्बन्य दी 
प्रतीति हो जाती ई। अब यदि च्न्ध क व्यवहार ये परेता मनी 
जाती है तो इ कई आिजनक कल नद है, क्योकि समबनध के 
व्यवहार भँ पाशत्व म मित्स नही कर रकता ह तया 








1 ज्यान पररीलन मावे 


परध परमर्सत्व ल प्रत्न र नही ह. हता ई नियम नह 
ह कि जह परयक्यवहार होता है वलं अपमर्थलत्व होता है। अन्यया 
लो क ज्ञान ठी अचे दुन मे विशदतर्‌ आदि व्यवहार होने 
से सुगान मे अपरमर्यस् क प्रह प्रात येव ओर इते लाभ 
की इच्छा करने वाले वौं क मूच्छेद ही हो जयेग। 


बधो मे कर्वरणमादसप ससवन्ध खा जो निराकरण किया है 
कह भी मीवीन नही है। कि हम लोग सठभावितव अया रावित 
को कर्यछारणभाव छा लक्षण नहं माते हं। छन्तु जिसके होने पर 
नियम से की उपति होती है दह उसका कार्यं है ओर जिसके सस्व 
मे कर्य की उति होतो है वह उतरा कारण ह इनमे कष कर्यं ओर 
कारण सहभाव होते ह ऊ य ओर पट े सहव छर्ारणभाव 
ह कुष्ठ र्य जर कारण कमभाव हते ह। जते अपि ओर पून भे 
मभाव कर्यकारणभव है पाय मे कार्यकारण, व्या्य्ापदूप, 
पारतचयसप, स्पेस आदि अनक प्रकार का रन्ध पाया जाता 
ह इपर यं ीदभिमत असम्बन्वद का निराकरण करे व्न्य 
समावदाद का समरन किया गया है। 
षोढरापार्थवाद › 

पूर्वप्- नैयायिक सोलह पदो को मान ह] उनके मत म सोलह 
पदाथ क ना हस परकर ईै- प्म, प्य, संशय, प्रयोजन, षत, 
सिद्धान्त, अवयव, तर, निर्णय, वाद, जत्य, वितण्डा, हैत्वभास, एल, 
जति अर निसान इन सोलह पां के तवान स निगेयस्‌ कौ 
प्रि हती ६ै। इन पदाय का सवरप इस प्रकार है- 

प्माण- प्म के करण को अयवा अर्पित के खन छो प्रमाण 
क ह। प्ण के चार भद ह- प्रय, अनुमान, उपमान ओर श! 


प्रमेय जो परमण क दारा परिचेय शेय) होता है उत प्य कते 
ह प्रमेय के वार भेद ह- अत्मा, शरीर, इन्दव, अर्य, बुद्धि. मन. 
रति. योष, प्त्यभाद, फल, दुख ओर अपव इन पर्या का ज्ञान 
मोक्ष के लिट आवश्यक हं! 
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संशय अनक अयो क विम को संस कहते ह जे यट स्वगु 
है अथव पुरम? यलं स्वगु ओर पुर छे ऊख अदि समान धर्म 
ही अलग होन से तया हर्त, पाद आदि विशेष धमकी उदुलगथि 
होने संशय होता है। 


प्रयोजन- हित ढी प्रप्त ओर अहित के परिहार तथा इनके साधन 
को प्रयोजन कहते ह। इसी बात को इस प्रकार भी कह सकते ह कि 
मनुष्य जिस अर्थ के उदेश्य के लिट किसी कार्य मे परति करता हं दह 
प्रयोजन कहलाता है। 


लौकिक ओर परध पुरषो को जिर अर्बुद स्य 
हा ह उत दृष ठते ह। जै प्त वै द हु से अनि को सिध 
करे मँ महानस दष्ट्त शेत ह। 


शिदधानत- प्रमाण के द्रा सवीकर् मन्य ओर विशेषान्‌ अर्य 
को शिद्धन्त कत ह इतके वर भद ह~ वतसिढनत, प्तित- 
सिदत, अधिकरगरिद्धनत ओर ऊणु । स्वनरिदानत- 
सब शा म ओ बात विना किसी विरोध कै पायी आती है उसे 
सर्वतनरिदानत कहते ह। जे रशन आरि षच इयौ होती ह, 
इस बात को पर्येक तन्त्र (शाख) मानता है। प्रतितन्रद्धन्त- जो 
बत स्वमत मे सिद्ध हो तथा परमत मै असिद्ध हो उत प्रतिति 
कते ह ज श्येनं नित्यता मासक म गे िद्ध ह, अन्य मह 
गै नही। अधिकरगरिदान्- जलं कि अर्य क सिद्ध हने पर अन्य 
अर्थ सवतिदध लो जता ह वह अधिकरन् कहलात ह। जे 
आत्मा शरीर ओर इन्र से भि है टेसा सिद्ध हये जाने पर यह स्वत. 
हो जाला है ठि इन्दं नला ह अं पत्यक इन का दिष्य 
नियत ह। अध्युपगमसिद्धान्त- अपरीत अरं को मानकर उसी विशेष 
पा करे को अभ्युपगमित ठत ह अर्त्‌ जो बत सूद भे 
नही ह उसको नन तेना, जेमन क इय मान लैन अभ्युपगमः 
षि ई। 


-अवयद- परर्तमान के एेशभूत गो को अवयव कते ह 
अवयव क पो भद सते ह- प्रशा, हु, उरण, उपनय ओर निगमन। 








1 यकन परि्लन एमा 


क~ अविज्ञात अरय मे सुक्क कारणो के दार तान के लिए 
जो विचारःविमर्ा किया जाता हं वह तर्क कहलाता हे! 


निरणय- विवार पश्च ओर प्ति क वारा अर्व का अवधारण 
करना निर्णय कटलाता हं। 


खाद प्ग्रण ऽर तक क दरा जलं साधन ओर षण बताया 
जत ह, जो सिनत से अविर है र स अदय से सहित 8, 
ते प्च ओर प्रतिपच क सीकार कलने को ाद कहते ह। 


जय~ जल का लक्षन वाद के लक्षण के समान ही ह। दन्तु 
जलय मै इनौ तिता ह @ य पण आओर तक अतिरकः एल, 
अति ओर नगरसय क द्रात भ स्वप की सिदध कौ जती है ओर 
प्रतिप म दूषण दिया जता ह। 


वितण्डा- जल्पविशेष का नाम वितण्डा है। इसे प्रतिपल की स्थापना 
नहीं की जाती ह। वाटी ने ओ पक्ष ्रतुत किया ह केवत उका निराकरण 
किया जाता है। 


हेयभार- ओ हह के क्षण से रहित है, दन्तु हत के समान 
प्रतिभात होता है वह हतास कहता है। हतास क पोच भेद 
ह~ असिद् वर्ध, अनैकान्तिक, पकरणसम ओर कालातयपवष। 


छत किसी अर्थ मे कत्य उप करके किसी क ववनो का विधात 
करना एल काटा 8। इसके तीन भद ह~ वाक्‌ एल, सामान्य छल 
आर उमयार एल्‌। काक्‌ छल सागन्य द से किसी अरय कः कटने 
प क्ता क अभ्य से भब अर्य कौ कल्पना करना वाक्‌ ए ह। 
जसे किसी ने कहा -नदकम्बलोऽयम, टेल कहने यले का तापर है 
कि इ व्यक्त के पास पूतन कमल है। परु इह वात को सुनने वाला 
दला वयक एल के र कहता है @ इतक पाल नौ म्बत कैते 
हो सकते ह? यही क्‌ छत ई। छमान्य ठल- सम्भव अर्य म अतिामन्य 
क सबन से असम्भद अरय ी कयना कना सामात्य एत ह। जसे 
किसी ने कहा कि यह बराह वि्ाचरण स्य ह। यह कहने वाले 
का तात्पर्यं केवत इत है @ इत बाण मे विदारण का हना सम्भव 
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ह] परु यजू य छल टक है छि यदि इस बरहा 
य विच्ाचरण का हना सम्भव है तो द्व्य म भौ इसे सम्भव मानना 


दू व्यति श धर्म विकल ले उल निरेथ करता ह। अतः 
यह उपचार एल है। 


जति के चीर भेद ह~ साध्यसमा, वैधर््यतमा, उतकर्षसमा, 


पतगा, , नित्यस, अनित्वमा अर कर्यसमा। 
चाधर्म का उदाहरण - कोई कहत है क अमक्‌ है, कथोकि 
भिय का कारधूत गु चया जय ह। स प म रिया 
म कासनभूत गुण दम से व फिन्‌ हा कने पर स सयति 
या कि अत्मा नि है, योधि द्र निचय वेला जता 
ई, जैसे आकार यौ पत्र कै साधर से आतमा मे क्रिया सिद्ध 
करने पर आकर के साधर्म्य से आत्मा भे निचछियत्व सिद्ध करना 
धर्वयमा जति है। 


निगरहसथान- पराजयगरपति का नान निरच्यान है। यह दो प्रकार 
सोता ह ठी वरतिपत चे ओर करी ्रिपसि केन होने से। विप्रतिपत्ति 








५ युवद पिकीलन पाश 


का उदाहरण किसी ने कहा कि शब्द अनित्य है, क्योकि दह इन््ियप्रतयक्ष 
का विषय है, जैसे पट। एला कहने पर दूसरा व्यक्ति उसका निग्रह करने 
के लिट हता हं कि इन्द्रिय प्रत्यक्ष तो सन्य भौ है, किन्तु वह नित्य 
है। अतः शबद भ नित्य पात होता है। तब वादी दृष्टन्तूत चट की 
नित्यता स्वीकार कट लेत ै। इ प्रकर दषटन्तदूत घट कौ नित्यता 
स्वीकार कर र वादी के पड कौ हनि होन स उसके लिट यह दतिपति 
के कारण निग्रहा होल ह। तिपत का उदाहरण दादी द्रा 
अनेक बार किसी विषय क कने पर दि प्रतिददौ उस विषय को नहीं 
समा सकन के काण चुप जाता है लो यह रिदी क ति ऽप्तिपति 
क कारण नस्थान हेता है। तप्रतिरतनि का अर्य ह- वित ञान 
भैर तिपति का अर्य ह~ असन। 


निरसन क ई भद ह- एतिन, परि्ान्र,पित्िरोध, 
प्रताना, हमर, अरर, निर्व, अपिर, 
अपतत, यून, अधिकः नर्त, अननु, अमन. ॐ्िभ, 
विके, मतु पनयजयप्ण, नियोज्यो, अपित्‌ ओर 
हेत्वाभास) ऊपर जो ततपि ते ति्रस्ान का अदहरण दिया गया 
ह ब प्रिरहानि का उरणः ह। थोक व दादी की प्रित्ा ङी 
इनि हो जती ह। 


उततरपक्ष- नैयायिक ने परमाण, प्रेय आदि के भेद से सोलह पदार्थ 
बलाय ह। परु परमण केदार उन पदौ ख वैसा स्वल्प सिद्ध नही 
होता है जसा उन्हे अभीष्ट है। इस कारण उन पदाथ के तचचह्वान से 
मोक ठी प्रपि समभव नही ह। नैयायिक ने सकत पदाथ गरिष्ठ 
होने क कारण सर्वम प्रमाण पदार्थ छ प्रतिपादन किया है ओर उसके 
चार भेद बतलाये है। किन्तु हनने प्रयश्च परिच्छद मे प्रत्यक्ष प्राण के 
स्वरूप का निरूपण करते समय नैयायिक अभिमत परत्यक परमाण का 
निराकरण कर दिया ई तया अते अनुमानाद प्रमो के सवस्य का प्रतिपादन 
कत समय उनका भी निरकरण किया जयेग। जव नैयायिक के द्राल 
परिकल्पित प्रग्र पदर सिदध नही लेत हं तढ उरे दार य वाह 
प्रय क लिदध दो सकते ह नैयायिक जो बा प्व माने ह 
उनम आतम प्रथम है। उनलोने आत्मा को नित्य आर व्यापक माना है। 














तीय विषयपरि., क] = चोडरपर्यगाद ॥) 


पलु ष्‌ पदी पीत कते मय हम नित्य र व्याक लव 
परण कर चुके हे] शरीर के सवरनभक अदयो से अर्नव 
द) भना गया ह जो वैक नरी ह। हने चह प्ल सिध कर दिय 
है कि अवयती अपने अवयवो से सर्वथा भि नहो होता है। उने धर्म 
र अध फो आतमगुण माना ह ज सर्वया गलत ह। ् भी पटले 
तताय ज चुका ह छ धरम ओर अघम अतण नही हो रुके ह, 
म लर ह नैययि द्य मो का जसा सवसय इताया गया 
है वह भी प्राण से सिद्ध ह होता है इत परकर उद्र अभिमत 
बर प्रकारा प्रेय युक्ति प्रीत नहं होता ह! 


यं यह भी र्य है छि सकल प्रमेयो का दादशविध प्रयो मे 
अन्तर्भाव नही हो सकता है। क्योकि आतमा अदि राद प्रयो के अतिरिक्त 
पृथिवी, दिक्‌, काल, आकाश आदि अन्य प्रमेय भ पाये जते ह। इन 
परमयो ददश प्रमेय म अन्तरा किसी प्रकार सम्भव नही है। क्योकि 
च प्रय उन परो से असन्त विग ह। जो जिसे अत्यन्त विलकण 
है उसका उस्म अनरभाव नहं होता है, जैसे जल मे अग्निका अन्तर्भाव 
ही हेता ह। यदि अत्यन्त विलक्षण आकाशादि का दादश प्रमेयो ने 
अन्तर्भाव माना जायेगा तो आतम मे ही अशेष पदाय क अन्तर्भाव मानना 
पडेगा ओर एला मानने पर षोडश पदारथ की कपना भरी समाप्त हो जयेगी। 


गोढश षदा की संख्या बर संशाय ठी परिगणना की गई है तो 
विय ओर अनष्यवसाय की भ परिगणना कनौ चाहिए। यह कना 
दीक नही है न्याय की प्रृति ख आह हने चे संशय ठो पदा 
माना 8 यदि ा है तो अनुग की इच्छा, पराभिभव कौ अभिताका, 
लाभ, पूजा, खयति अदि कौ भौ गणन करी वथोषये भी 
सो नाय की रृति के उ हेते ह] जरैययिक न प्रतिब्राि च 
अदय क तरह लिकरा, संशय. कति, योजन ओर 
संशया ये कव ऊदयद ओर मने ह| यहं यह विवारणीय है 
कि नैयायि न नम से संशय ऽर प्रयोजन काही ग्रहण को किया 
ॐ दृषटन्त भी उदाहरण से अन्य नही ह। वदि दष््त छो एक पृथक्‌ 
पर्थं माना जवा हँ लो प्ता आद व अदयो को श्र क्‌धक्‌ 
पदार्थ मानना चा। इसी परकर सिद्धान्त पदार्थ प्रि से भिव नही 








1) न्यु परिशिलन एनानवेस 


ह अतः इसका क्‌ लक्षण बतलाना व्यरयं ह। दब शाका के वारा 
अपरिनत का कथन कलने कता निद या जाता ह। किन्त उनो 
प्रिञानामक वक्‌ सदन्त क लक नी गतलाया ह रला लौ 
सितस्य त्ते सको मन्य ह। योद अवयवो कः पदाथ की संख्या 
मै परिगणन करने पर अनुनान का भ्र यक्‌ परिगणन करना चाहिए 
यदि कहा आय कि अनुमान प्राग के अनर्ह, अतः उव क्‌ 
परिगणन नही किया गया है तो अनमान के अङ लन चे अवयवो का 
भी पृथक्‌ परिगणन नहो करना चाहिए। अवयो ो पृथक्‌ पदार्थ मानने 
पर भी अववद व ह ह, अधिक न, उनी धती संय का अवधारण 
नही किया ज सकला है! तको प्र कविय का परिोधक बतलाया 
गया ह। चहँ दह जिल होती है क कया ब प्ण के पिय के 
तिरोधाय का अपनयन करता ई अयवा कुशा का गयद्ेद करके 
पराण क विष का नि्ायक होत है रयम प स्वीकार करन एर 
यह देष आता ह कि पटादि के तिरोधयक अन्कारदि का ति से 
अपनयन नही हने कै कारण तर को विरोधायक का अपनयन करे 
ता नही माना ज सकता 8। अद यदि दवितीय प्क अनार स 
संशयादि का व्यवच्छेद करके प्रमाण के विष्य का निश्चायक होता है 
तौ यल भ न होत है क बह प्र्णामक हे चा परगतमक? 
यदि बह अप्माणभूत है लो उका विषय का निय के लो सकला 
है? क्योकि ओ भी उग्रमाणरूप होता है वह विषय का निश्चायक नहीं 
होत है, जन मिया अधा टि प्मय। अद यवित क प्णभूत 
मना जाल है तो ह परण कै वष निायक लो हो सकत ह, 
किन्तु ता माने पर वार ही परमाण ह, ती प्रमाण की संख्याक व्याघात का 
प्सङ्ं आता ह। कथोकि तब त्क को पौर्व परमाण मानना आदश्यक है। 


ययि न निर्णय को ए पद्य माना ह] कन निर्णय तो प्रमाण 
काण्ल ह) प्रमाण के हने पर उसका फल होता ही ह| अतः निर्णय 
को षक्‌ परथ माने काकोई पयोजन दृष्टिगोचर नही होता है। अन्यथा 
हान, आन अदि क भर क्‌ पदा मान चिदा नैयायिक ने 
वाद को वीतरागस्य मन ह जे स्वया कलत ह! वाद दीतराग पुरो 
म ह हो है, दित विनी प्म होत ह नयाय क अनुलर 
द मं जल ओर विला की वर निग्न क प्योन किया जाल 








दिती िषयपर., क] = चोढपर्यक \। 


| न्यून, अधिक, अपसिद्धान्त ओर पोच हत्कभास इन आठ निग्रहस्यानो 
हा वाद म प्रयोग किय जता ह! नैयायिक ने जल ओर वितण्डा को 


रसो त ६] जिव की संय दीस बत गवी ह 
य भयर न जति कौ संख अन मी 
ट तार निपान ठ संय बरस मनन भौ अच दै। 
जाति ठी तट निरयन को भौ अनन मना 8 क 
व ययिं ओ प्रणाद चेह पयायौ का जला सवलप, ण 
य है सल यहं यमू निरकप्न हो जाल ह! 








1) ज्यु परिकीलन एवण््ेस 


भूलचैतन्यवाद , 

पूर्वप्ष- चर्क मत य थिवी, अप, तेज ओर वायु इन चर 
वौ को भूत कहा गया ह व चर तत शरी, इय अर विषयरप 
अक्रिया करे भे म ह तया नक स्स प्रय प्रग ते अधिगत 
लेता है तत चर ही ह ते अथक तत्य सदाय म क गण 
ह ह। आत्मादि रतयं क सदव भे प्रय ठी प्रति नहं ती 
है, क्योकि आकाराि असम र्हं ओर रय ठौ पि पादान्‌ 
र ही होती ह अनमान लो प्राण ही नही ह। अतः अनुमान 
भौ आकाशावि की सिद्धि नहीं की जा सकती है। 


चर्कदर्न मे कायाकारपरेणत भूल से पष्‌ कोई आत्मतत्व 
ही 8। ायापरणत धरले से चैतन्य की अभि अथय उति 
होती ह। कहा भौ ह~ पृि्सेजोवाुरूपणि चतय लानि 
ष्यश्चतन्म्‌।' इवा मे दु लोग अभिव्यज्यते. रि का 
अध्या करते ह। अन्य लोन गुर्वति ही भिया का अध्या 
मान ह। कने का तत्य यह ई छार धूतो से आत्म ी अभिव्यक्ति 
हती ह अथवा उपि हेती ह, परु अत्मा क भूल े पकृ कोई 
अस्तित्व नही है। चैतन्य आतमा का धर्म चा गुण न होकर शरीर का 
धर ह| निस पकार धा, ग, हु आदि मादक र कै समि्रण 
रै मदर की अभिपतत है, उती प्रकर कयाकारपरिणत भूल 
दन्य की अभिव्यक्ति य उति ती | ती कनाम भूलचैन्याद 
है वर्वाकमत भे अता, परलोक, मे अदि भर नही है मतुप 
तमान ओवन हौ सब दुख ह। 


यह कोई हन कता है @ दभि प्रिवी आदि द्रा अभ्व 
चैतन्य का आविर्भाव के होता है? इसका उतर यह है कि `मदशकतिवद्‌ 
दिकञानम्‌।" अर्थात्‌ विज्ञान (चैतन्य) मदशक्ति की तरह है। जिस प्रकार 
म के कारणभूत चयो क मण ले मदशि का अवि होता 
है, सी प्रकार पृथिवी आदि चार शूलो के सम्मिश्रणरूप शरीर से चैतन्य 
क प्रभव होता §] फिर हर को श्न करव ह क प्रतियत 
सुखादि कव नियामक के बिना नह हो रकल है आर उत 
तिम पूर्व भव मेँ अर्जित उद (क) होता ह। अल. अदृष्ट के 








दवितीय चिषयपरि, कार] = पूलयेतनययदः 1 


कर आता कौ सिधि पूव भव मे श्रीह ई। इत कर कीश 
का उतर यह है- -जलबुदुक्व्‌ जीवः अर्वत्‌ जिस कर स्र मे 
नियामक अदृष्ट के विना है पदार्थ डी साम्य के कारण विचित्रता को 
लिय दुलत अ ले जेहते भी चुखुचछदि 
दे कचि को लिये हूर जी प उत हो जते ह टता नही है ठि 
खयाकरपरिणत भूत से पृ अर लित्यि-त्वभव धारण करन वले 
त क कोई असति हो, कथि एते ओवो ठ सभा ने कोई प्नाण 
ह ह भूल से दतिः आमक सद्भाव ठी सि प्रय से नरी 


‰, सथो उत प्रय सलेम, हृशोऽम्‌, स्वत हु, कृ 
हि प्य की तरः ररि हौ सता ह। आतः शरसे 


हीहै। 








1} ज्यान परिलन एमे 


यल येई यह कट सकत ह क एवित अदि चे चैल्य की अभिवयकि 
मानने पर शरीर ठी तरह धट मे भी चैतन्य ठी अभिव्यक्ति का प्रसङ्ग 
त लल ह। तव तर य ह पचि आदि क कायार परिणत 
होना ही चैतन्य कौ अभिव्यक्ति का कारण है। यतः घटादि मे यह कारण 
न रहता ह, अतः लं वैन्य ठी अभित नही हतौ हं। जैत मदय 
के अङग गुड, धातकी आदि को पानी मं पीसकर मिश्रण कर देन से मदशक्ति 
की अभिव्यक्ति तो हो जती ह, पुं (धूल) अदि नप (वरना) 
आदि परिणमन न होने के कारण मदशक्ति की अभिव्यतति नही होती 
है यह सौ श करा भी ठीक नही है कि यदि कायाारपरिगत 
भूत दन्य कौ सतव क करन ह त मृत शरीर भ भी चैत्य का 
उपम होन चष, रनु मृत्‌ शरीर मे च्य क अतम कच नही 
होता ह? इसका उतर यह है क परत शरीर भै चैन्य के अलम कै 
कारणो का अभाव हो जाने से वह चैतन्य का उप्लम्भ नहीं होता है। 
इ परर शरीर के आकार. की तरह च्य शरीर का धर्म सद्‌ 
ह्येता 8। इरे यह भौ षिद्ध होत ह कि परलोकी कई नही है| पपतोकी 
का अर्थं - परलोक मे जाने वाला। करने का तात्य यह है कि 
कयाकारपरिणत भू का नाम हो आत है इसके अतिरक्त न ल 
कोई परलोक है ओर न कोई परलोकी है| यद कारण है @ सुखपूरक 
जीवन ताना ही चर्क के जीवन का तक्ष्य ह। कल पी ह 


यदजजीे्‌ दुखं ओवत ऋण कतवा पूतं पवेत्‌। 
भस्मीभूतस्य देहस्य पूनरागमनै कुः।॥ 
अयत्‌ जब तक जि सुपू ज्छि। पर मे कुछ खाने-पीने 
कोन हो तो ऋग तेकर पीय पजो। ऋन दुकने की चिन्ता भी ल, 
ककि भमभूत देह खा पुनराममन नह होत ई, टा यर्वा क 
मत है| 


उततरपश्च- चार्व ने जो यह कटा है कि पृथिवी आदि चार ह 
क्तव ह, कह सर्वथा गलत है। यह कथन तो तब ठीक होता जब चार 
कै अतिरिक्त अन्य त्वो का अभाव सिद्ध होताः किन्तु अन्य त्वो का 
अभाव छी रण से स्ट ह होत ह। जीव या आमतौर 
स्वरवेय प्रय से होती है तदा गगन आदि की सिद्धि अनुमान ओर 








द्वितीय विषयमर.. का] = भूलचयवद । 


आगम से होती 8। यह कटन ठीक नह हं छ भूते क कर्य लेन 
म चेतनालकषण ओव त्वान्त नही ह भूत र चैन मे ठी 
भ शासरणभव नहो बन सकला है। हम ह सकते ह कं चैलन्य 
भूल म्य नह ह, गथ भूल क खनेरी ल्य को अपाव 
पू कात ह रेत नही ह @ मृतय, घटादि अनेक अवतार 
का ह प भी स्य वैय ठो सल होत ह भले 
पर दत्य े पूरा न होने से भी उनम कर्वखरनभाव चि 
भ हाहा नह कि भूतं का परान काय हत चैन्यरहित 
= रद म उतत चैत्य सतां ह, किन्तु नौ का सयतम्प 
एक साथ होने के कारण उनम जल ओर अनल छी तरह कार्यकारणभाव 
सिद नही हेता ही 


धोी देर के लिट मान लिया जाय कि भूतो ओर चैतन्य मै 
कर्णा हतो यह प्रन यट ह @ि भूत चैत्य के दन करण 
कात करण भूत दत्य उन खरम नही रणे 
ह कि कायकारपरिगत भूल भं वार हो जने भ च्य भे 
हिक मह ले है। शरा अदि क रार सरे विकर हो जने 
भ आलम मे विकार नही देखा आला ह। इरे यही सित 
प भत तय के जायन कारण नही ह। अद यथ भूल) चतय 
का सहकाशै कारण माना जाय तौ चैतन्य का अन्य कोई उपादान कारण 
वा थोक उपान वारण के विना भौ छर ठी उति 
न चदि चैतन्य काकोई उदन है त ह चैत्य से विगातीय 
है अथवा सजातीय? विजातीय से विजातीय की उत्पतति मानने पर जल 
अ अनत अदि की उत्ति का प्रह प्र हेग तथा स स्थति 
मै तत्वचतुष्टय का भरी अभाव हो जायेगा। अतः चैतन्य का उपादान सजातीय 
म यवसय ह। जो जिका दान हेता वह उ सजातीय 
प जैत घट ख दान गतिन हेव है वे ह चैक्य का 
तीय उपान परथिवी अदि चे भि मवत ही हो रक्ता ई! 
1 जति या अभि कदापि नही हो 

\ 


यं ह जान लेना भी आदस्यकः हं ठि यदि भूत चैतन्य के प्रति 








} ज्यु परिशीलन एम्धवेश 


 कारणभाद को प्राप्त होते हं तो कौन से भूत-नर्विशिष्ट भूत अथवा विशिष्ट 
भूतः यदि निविष्ट भूत चैन क प्रति कारणाद क प्त हते है 
तो सर्वत्र ओर सर्वदा भूतो को चैतन्य का जनक होन्य चाहिटः किन्तु 
एला कभी देखा नही जाता है। अब यदि कायाकारपरिणत भूतो को चैतन्य 
काहेतु ना जता ह तो मृत शरीर भे भी चैतन्य दी उत्पतति का प्रस 
पर्त होता है। एक बात यह भरी है कि प्रत्येक कार्य का कोई न कोई 
आश्रय अदश्य होता है। यदि चैतन्य कार्य है तो उसका आश्रय क्या 
है- सीर, भूत अया इन्दो" भारिक हेन ते, बनध होन 
के ओर मूर हन से घटादि की तरह शर चैय का आभ्य नह हो 
सकता ह। ती करण पृथिवी अदि भूतश चैक्य के आभ्य नर 
हो सकते ह। इनो क चैन्य का अय माने प प्न हेत ह 
कि समसत इयं चैतन्य का आश्रय हत ह या व्यस्त इन्दोः ययि 
दयत (क्‌) इयं चैत्य का आभ्य ह तो ल मानने से 
एकः शर मे अनक धैय नाना प ओर समन्त इनो एक 
साय चैन का आश्रय मनने पर अन्ध, बधिर अदि द्यकियो को 
विचार भी न उत नही हग, कथि एक इय कै न रहने 
प बन्दि का सामरत्य विघटित हो आला ह इ प्रकार यह सिद्ध 
लता है कि शरीर से भि आतत ही दत्य या कन का आश्रय ह। 
यदि ला न हो लो सः उस्र वालक ठी सलनपानादि भै प्रवृति फ 
कारण भिलाषः अदि ठी सिधि कै गी? तदत (तदः जात) 
बालक ठी स्नपााि भे प्रणि ऽधित होती ह। अभिला गी 
समरणपरवक होवा ह ओर मरण अनुभव होत) इत्यदि कारणो 
से वह सि होत ई @ तजत लक ने पूर्तभव भे सलनपान आदि 
का अनुभव किया चा ओर जिसे परभ के अनुभव की सिद होती 
है वही आता है। 

पूर्वपक्ष मे जो यह कह गया है कि विज्ञान मदशक्ति ठी तरह होता 
दै, वह कथन यकि नी है, वयो धूर, कव आदि म के 
अङ्गो भे मदशक्ति की प्रतीति होने से उनके सम्मशरणरूप परिणामविशेष 
भ मदशि के प्रदम ल वरो नदी है, पतु 
घटादि म चैतन्यरूप शच्छि की स्वण मे शर प्रवीति नरी होती है। अतः 








तीय दिषयपरि, का] = भूलवलनयकद | 


विहन (त्य) को मदर्ति की तरह नह मना ज स्का ह। च्यक 
का यह कथन भो यत्त ही है @ जीव जल ने उपव ट यलो 
चमन ह, थो दृत जैः दर बे सय चानय नह हेत 
ह| जल क" ुतबुलो मे जल चे लय वैक्मय न होन क कारण 
उनके जतु हान मे कोई विरोध नही ह. परु भू अर दैन्य 
अलय दत्य लन से उनम कर्ारगभव समव नही ह। चकि 
छा यह कथन भ सर्वया गलत हे कि अत्म क सद्भाव म कई प्रमाण 
हो है, कणि प्रय से उता ठी सिद्ध त ह -चुखमहमनुमानि 
अर्यात्‌ सुख का अनुभव करा ह। इस पर्यय मर ञत, ज्ञान आर 
जेय का उल्लेख करने वाले परत्यक प्राणी मे जो स्दसदेदन प्रत्यक्ष होला 
है उतरे र आतत ठी सिद्ध हेतौ ह। इस पर्यय ठन आला्नधूतः 
अर्हान्‌ आतम है, शरीर नही। भूत चे नरि हेन के खरण 
र ने दि की तरः शा नरी हो सकता ह। कत्व तो आम 
ज ह धर्म ह इस प्र प्यक द्रा आतमा ठ सिदध हेती 8। 
इसी प्रकार अनुमाने भी अत्मा का सदृभाव सिद हा ह। जतमसाक 
अनानत एकार ह~ 


-कपाधिान कयिदित गुणतया सूादिवत्‌। तथा सुखादि 
उपायनकारणपूर्व कर्ल्ात्‌ णटािव्‌। 

अत्‌ पदिन कही अभित होत है, गुल होने स, रूपि की 
रह चह ए अनन है तथ सुखादि उदन सरण हेत ह. 
कर्य हे े, पाट की तरः] ह दक अनन है हम जौ सपदि 
खान होता ई उसका कोई न कई आशय अवसथ ई, ककि ञान 
सुण ह ओर जे गुण होल ई यह किती क अभित अवस हता 
ह] वह निरभित नही रह सक है। इ त को हते बलाया जा 
दाह किन युण का आश्य रर नहो कला | तः न 
वा जो अभय ह वही आतम है इतौ प खि ख जो उपयन 
छारण होता है वह भी अत्मा ही है, इरीर नी। सुखादि कर्य है ओर 
इ कर्य की उति मै अत्मा उपदान कारन होता ह इस खार पृथिवी 
आदि चार भूलो से सर्वथा भिव आत्मतत्व की रिद्धि हो जने से चार्वतो 
क भूतयैरयवाद का द्धन निरस्त हो जला ह। 








। ज्म परिीलन परमेश 


सोख्यभिनत ललकाकिया-वित : 

खयर के अनु मूल वतय वो ई-पति ओर पुर हति 
को प्रान भरी के ह। ति ए, वेदन तथा रिुणामक ह सत, 
सन अजर तम ये तीन ति के गुन ह। संचय ठी मन्यत है कि 
कृति से ह समू जगत्‌ की उपति होती ई प्रति के रार जगत्‌ 
सीसुषटिकाजे प्रम है, वह इत पार है 


पेरन्‌ तवोऽलकारसत्ाद्गगशच शोशकः। 
लसमादपि षोडशकात्‌ पथ्यः पय भूतानि।। 


अर्त्‌ ससे पले परृति से महत्‌ (बुद्धि) तत्व की उत्पति होती 
ह] त से अदर की उति होत ह सुभग ह, र्नीय ह, इत्यादि 
पार से आहङकार अभिमानस्प होता हे। तदनन्तर आहार से सोलह 
ततौ की उत्पति होती है जो इस प्रकर ह~ सपरशनादि पो न्द्र. 
क्‌, पणि, पाद, पयु ओर उप्य- ये ण कर्नौ ओर मन~ चे 
ग्या द्रि तथा शब, स्पश, रूप, रस ओर यनध- ये पोच तन्मात्र 
ये सोलह तत्व अहङ्कार से उतर होते ह। ओर अन्त मे पय तन्मात्रा 
दारा पच भूतो की उत्पति होती है जो इस प्रकर ह~ शबद से आकाश 
की, सश से वायु की, रूप से अगन की, रस से जल की तथा गन्ध 
से पृथिवी कौ उतत होती ह। इस तदह प्ति से तई तत्व की उत्ति 
होती है नम परकृत ओर पुर को मिलाकर साचर्न मे त पयवीस 
तत्व माने पये ह। 
पति को अव्य कहत ह ओर महत्‌ अदि ईस ततवौ ो व्य 

कहत ह मूल प्रकृति छ विकारि मना गय ह अर्थ्‌ प्ति अन्व 
ततौ को तो उत्प कती है, कन्तु क स्वयं अन्य किरी ततद से उत 
नही होती है। महत्‌, अहङ्कार ओर पोच तनमव्राये- ये सात तत्व प्रहृति 
ओर विहत यन कहते ह। ये तत दूरे त्वं ो उतम कलने के 
ऋछरण प्रति कहते ह ओर ये त स्वयं दूसरे तवो से उत हने 
ॐ करण विति माते गये ह कन्तु ग्यारह इना आर भरत 
ये सोलह तत्व केदल विति (विकर ह य दूसरे त्व से उत् तो 
होते है, पतु किरी अन्य ततद को उत नली कस्त ह। 








दवितीय दिषयरि,, का.7]सांख्याभिमत ततत्करियविचवर ॥ 1 
ति की सिद्ध निनविचि पोच हेतुं चे हती ह~ 
भेदनं परिनणात्‌समनदयचछकततःप्रेश्। 
ारणकार्यविमागदविमगदवसपस्य = ।। 
(1) संसार ॐ समस्त पदाथ मे परिमाण णाया जाता ह| (2) उनमे 
सत आदि कीन गुणो कः सम्य पाया आता हे। (२) कारण कौ र्ति 
से ही छ्य मे रति होती ह। (4) छर ओर कर्य का विभाग देखा 
जता है। (5) तथा प्रय काल मे करयं का उती कारण मे विलय देखा 
जाता है। अतः अपरिमित, यापक ओंर सदत मूत कारण परहृति को 
मानना आव्यक हि 
सयत ओर अव्यत भे भद नमत ते हेत ह~ 
हेुमदनितयमस्यपि सक्ियमनेकमाभितं लिहम्‌। 
सदयं परतनं सप्तं विपरीतम्‌ ।। 
अर्यात्‌ मदि ईस द तव तुन्‌, अनित, वयप, किय, 
अनेक, आभरत, लिह (विलय को पराण, अवदतहित ओर परल हत 
ह तथा अव्य त्व प्ति) इस्त विषत होत ह। अयत त्व तरित, 
निय, यापक, निषि, एकः, अनित, अतह दित को अगा), 
निरदयव आर सवत्र हेत ह। 
पति ओर प्रकृति से य उतो मे आत्यन्तिक भद नही हैः नु 
उन निकार से अभेद भौ ह~ 
शुम विषयः साम्येन परवरम। 
वयत तथा प्रधनं सदिपरीतसतथा च पुमान।। 
अयत्‌ महदादि व्य तत तथा प्रन (अन्य तव~ दोनो ही 
सतदि तीन गुणयुक्त. विदेकरहि, विषयभूत, सामन्यरय, अचेतन बथा 
पसव सहित होते ह ओर पुरुष त्व व्यक्त ओर अव्यक्त दोन त 
से विपरीत होता ई। अयत्‌ पुर दीन गुण रहित, विवेक सित, 
उविषयभूत, विशेष्य, देन तया प्तवधर्मरहित देता ह। 








) ज्यु परिल एवाण्वेश 


पुरूष तत्व ; 

प्रि क मदि चे विल एक परय तत है जो न प्कृति 
ह ओरन विति ह। खः न्‌ तो किल से अप हता है ओर न किती 
को उत करता ह। वह चतन है किन ञान गुण से रत ह। रष 
अनेक, दष, अपरिणाम, निषि, अकत, भो ओर दृष्टम ह! 
सकरन म एक विशेष कात यह ह कि न प्रति धर्म है रष 
का नह) ति ठ ह ओर एरय भोर ह शुरतकर्म (मय) ओर 

(घाप) प्रकृति के ही परिणाम ह। बन्ध ओर मोक्ष प्रकृति के 

हत है परुष ॐ नल र्त पति का हो ध है, लय क 
नही। 
सत्याद + 

सखद का एक विशेष सिधत यह है कि यहं दादि कर 
कमो सत्‌ मन गया है, अस्‌ नही। संय उपति फो अविभाग ओर 
विना को तिरोभाव कहते ह मृड मे चट पहले से विधान रता 
ह अर कुम्भकार द्य ट का केवत आविर्भव पिया जाता है, उति 
नरही। सी प्रकार दण्ड क परार दवारा चट का केवल. विरोभाव किया 
जरा दिन नही संय न नमततत पच यिय स सतकर्यगद 
की दि की ह- 


सर्वसम्भवाभावात्‌ । 
शक्तस्य शकथकरणात्‌ कारणभायाच्च रत्कार्यम्‌। | 


(1) जो असत्‌ ह उसको कई उपम नहो कर रकता है| {2 घट, 
पट आदि प्रत्येक क्क ति प्िनियत उपायन ग्रहण किया जात 
| ॐ वेल की उति के लिए तिलौ काही रण किया जता है, 
वातु का नहो। (2) ख करणं से कायो ठी उति सम्भव न 
ह जैत ट, युवा लोष्ठ अदि से रजत, सुरण आदि ठी उति 
ज हो रक्ती ह| (५) सम्य करण से ह समर कर्य कौ उपति 
देखी अती ह, असमर् चे न जच तनु से ही पट कौ उति 
होत है, तृण से नद। (5) यह भ देखा जत ह कि कारण जै खोता 
हेय भो वैसा हो देत ३। हू क वीज चे येह ही उति होती 
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ह, धान की नह| अतः उप्यक्त हेुओं से यह दिद लेता हे कि दल 
उप्र हने से पहले वन्तं मे िद्मान रहता हं ओर घट उत्व होने 
से पहते ष्टो मँ विमान रहता है। यही त्वर्दवाद हे। 


सश्वरलोख्य- संखयदरशन क अनतत एक ओर वशेष मत ह जिते 
से्वरसांख्य कत है। इतका दूसरा नाम योगश है। इस दरशन की 
विशेषता यह है कि संख्य अभिमत पतवीस ततय के अतिरि समे 
एक र भी गाना गया ह इस कारण इसको सशव भी कहते 
ह की मान्यता ह छि अचेतन हन के छरण प्रधन चेन अधिच्छता 
के विना महत्‌ आदि कायो की ऊति नहा कर सकत है दरति ईश 
ह प्रधान लौ सहायता से दृष्टि के कायौ को करा है। बह ईश्व 
अनित ६। 


निमित्त वथा ह- परुष ठी प्रणा अयद परावर्तत? परव छी 
रणा को निभित ह माना जा सकत है ककि पुम अभिलाकरहित 
ओर निकर मना गया ई पुर्या (पु क पिए किती अर्य 
का कतना भी ततृ े निमित नही होती है, क्योकि निरभिलाव 
होन के कारण पुर के लिट किलो अर्य को उव करना बन द नह 
सकत ह तथा जड हेन ठे कारण पृ भ रुष क किसी प्रयोजन 
का सपादन नह कर कती ह। उभिलाषरहिव पुर का क अर्थ 
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या प्रयोजन सम्भव ही नीं ह] इस प्रकार पटति ते महत्‌ आदि क्वौ 
की उतयतति बहलाना तकसङृत नही है। 


यं यह भौ विचरमीव हं छ पति रे महत्‌ ॐदि ततव का 
ज प्र उस हेता है वह प्रति से भिव ह य अभिलः उनम अभेद 
लने र दोनो य लो क्य होे या कारण तीर्दि बे प्रकृति 
को कारण हो मानना, द्धि, अह्र ओर षं वत्व को कर्य 
कर करण दोन मनना तथ्या इन्र अओ यभो को केवत 
कहो मनना, यह खव कै कग? उह सिति मे निन कथन भी 
गलत रिद होगा। तयहि- 

महदा, पृतिविृतयः सप। 
गोकु विकारो न परकृतिः न विकृतिः परुष । 

अत्‌ मूलप्रकृति विकाररहत ह ओर महत्‌ अदि सत तत्प्रति 
ओ विकृति दनो रप होते है। शेर सोलह तत्व के विकाररप ह। 
सत एक ए ततय है जो नपि है ओर न विदि ह| इस र 
छती छ प्रकृति माना, छिती को विङृति माना आर कु त्वौ को 
रह र विति नो मानन, साचे का य सूद कथन निरल 
हे जवा ह। 

सौख्य प्रति आर महद तत मे कर्करा मान्ते ह. पसु 
विर करने पर उमे कार्यखारणपाद सिद नह होता ह, वयि वो 
प मे कर्यकारणभव का जान अन्य यतर के दही होता 
हः छन्तु तिचे महत्‌ आदि की उति क निधाय अनवय ्यतिरेक 
का कान छदी प्रमाण से न देन के कारण प्रकृति ओर महद मे 
अर्यकारणभाव सिद्ध नहं होता ह। ओ पर्थ सर्वथा नित्य है उमे 
छी क प्रति करणा हो ही नदी सकता है, ककि सर्वा नित्य 
हिन ो करम से क्य कर चकत है ओर न युगपत यन ह पवो 
पूजनेक दोष आने के कारण सरदथा नित्य दस्तु म च या युगपत्‌ 
यं नलौ कर सकी है। इ दोष को दर रन @ लि खि सोखय 
तिमे परिगमन सवी कटे ह लो प्ति र सरद नितयल के 
वयात कत प्रस आता ह, जे स्यो को अनिष्ट ह। 
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सख्यो का यह कथन भ्र ठकः नही ह कि करण कर डी उति 
न रके उसी अभित कसते इ, ककि यं भी यह प्न होता 
हँ कि अभिवयस्‌ हं या असत्‌? यदि अभिव्यक्ति च्‌ है तो यह 
केकी जा सकती ह, वह त हले हौ है। अभि को असत्‌ 
मानने प्र भी बही दोष आता ह छि आकारकुसुम की त असत्‌ की 
अभव्य की ही नी जा सकती ह। स प्रकार अभियपति का प 
षित हो जता ह । सत्ार्यगद मनन के कारण साख्य उति को अवि्भव 
ओर दिनाश छो दिरेभाव मानते ह. परु ये दोनो दा भो अस्त 
। जव तक वक्तु पूर परयाय को ल्या ओर उर पराय की उति 
मह होगी तव तक आविर्ा ओंर तिरोभाव भी नह बन सकता ह। 
पूर्व पयाय का त्याग अर तर पर्याय की अरति स्वीकार कम पर 
सख्यो को जनमत छा प्र प्रप्त होना अनव है। खय ने "दानां 
परिमाणा तदि हुओं से सब पा का एकमा कारण जे प्रकृति 
को सिदध छिव है वह भी तमक ही 8। वकि अ हेदो छ 
अदिनाभा शक करण कै लाय सिट नह हेता £। पटपटदि करो 
कौ अनेक कारण पूरक हने कड वरो भौ नही आत ह इस तरह 
रति भै रकल जगत्‌ का क्ल चिद न होता ह! 

म तरय को सिदध करन केलिएट असदकरणात्‌ इत्यादि 
जे पोच हेतु दिय हं वे अत्कर्यवाद को रद्ध करन के लिए री दिये 
जा सकते ह| हम कह सते ह 


न सकरणादुपादान्रह्णात्‌ सर्वसम्भदाभात्‌। 

शकछस्य शकधकरणात्‌ कारणभााच्य सत्कर्म! । 
यहं “न. शब्द का अन्वय छत्रम क साथ करा ह। अर्त्‌ 
ज्य त्‌ नी है. कन्दु असत्‌ है क्योकि जो सत्‌ है उत्को करना 
लो व्ह है, वह तो पहले सही विमान ह। इत्यादि परकर च सत्कर्ययद 
को सि करम केति रयु उ पच हे कदा हम असतर्यवद 
को भी सिध कर सके | साख्याभिमत चर्य म पहन किया 
जा सका ह टि क्य सर्वया त हैया कयत्‌? परम विकल्प ठीठ 
नही ह| यटि चीर मे दथि सर्वया च्‌ है तो छि ठचि के उतपदक 
रद षर दे किस दस्तु की उति की जात है! उत दथि 
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लो षहते से ह विमान ह। अतः ज सर्वथा सत्‌ हेता हं वह किसी 
से जत्य न हेतः ह. जैसे प्ति। उव यदि कर्य छो कथच्ठित्‌ सत्‌ 


मै षाय आने वलि रत अदि रय की उत्ति मे 
कारणः होते ह ओर ये दुण कमी हं। अतः कर्य भी छम से हि उत्पन्न 
ते है\ जब ईश्वर की मिलती है तद वह 
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चेष्वरसंख्य के ऊ कन मै भौ अनेक दोष णये जते हं। यल 
हम उनसे पूगे कि जव प्रधान ओर ईश्वर सरग, स्थिति ओर परलय-इन 
तीनों मे से किरी क कर्य कर करते हं तढ उन शेव दो रो के 
कंरने छी शक्ति रहती है या नही? यदि रक्ति ती है तो सुष्टिकाल 
भै भी स्थिति ओर प्रलय का प्रसह प्् होला ह। इरी प्रकार स्वितिकाल 
मँ अयाद ओर विनाश का तथा विनाश्रल मे स्थिति ओर उत्पाद का 
प्रसङ्ग बना ही रहता है। यदि एक कार्य के करने के समय शेष दो कार्यो 
केकरे की शक्ति गी हं तो हम यह भर कह लकते ह कि उने उतत, 
एक कां को करने की ह शक्ति सदा होनी चाहिषट ओर शेष दो कर्यो 
को करने की शकि कभी नहं होनी चाहिए, क्योकि उनके उत्पादन मे 
उनकी शक्ति ही नर ह। इस प्रकार सेश्वरांख्यमत निरस्त हो आता है। 


इय ओर पर्य मै भेदभेद-विचार * 

ूर्व- यौ मनत हं द्र्य र र्य का भ्ल. पिभास 
होन के कारण व परपर म अरम भि ह। इर कारण अधरया 
नही हो सकत ह दर ओर राय मे भिद की सिधि अनुम से 
होती ह। कह अतुबन इस पकार &- 

-यपरयायौ अत्यन्तं भौ भतिभासन्ात्‌ पटपटादिवत्‌।" 
अच्‌ र ओर प्याय अय भि ह, भि प्रतिभास ने के कारण, 
टप्दादि की तरह धट ओं षट मे अरन्त भेद होने क कारण ही 
मे परिभ णया जत है री पकर द्र्य ओ व्य नै भौ 
या जन वला भि प्रभास उन अव भद दधो नहि करेगा? 
वनु अ द्व्य क परिणस पट पराय क प्रभासः चे भि हेत 
है ल अनुभव सवो होता ह। विरुध्य क कारण भौ जल 
अर आ की तह द ओर र्य म भेद सद होल हं । यह ड 
जाते ह किट वलकरा ठो करन बला त नहिम 
होत | कके विपरी तनो मे अस्य परमाण अदि धर्म पये जते 
ह| जो लोग द्र्य ओर पर्याय मे वाल्य माते ह उनके यह भि 
पिभा ओर विधर्ग्यस नद वन चके ई तद्य कः अर्व 
~ एकल ओर जलं एव हह त तिभ अर दिसदधर्म्यस 
न हो रक्ते ह ठन्ु ओर ष्ट मे तद्य होने प "पटः न्क 
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स संभेद ओर क्वनभेद सम्भव नहं ह। ट ओर तन्तुं मे तादयल्य 
मानने पर दिग्ह कैर होगा -ख पटः आत्मा येषां तन्तूनां तेषां भादः 
लादय" ला अथवा ते तनतद; आत्मा यस्य पटस्य एः परम 
पक्षम पट के एक हेते तनुं मँ एकत्व क परह प्रा होता है 
ओर दवितीय पच मं ठन्ुओ के अनेक होने से ष्ट नै भरी अनल का 
प्स आता ह इत्यादि प्रकार चे द्रव्य ओर पर्याय बर तादाल्य सिद्ध 
नहीं होता ह। 

ही प्र गुण ओर गुण न, रिया ओंर कियान्‌ भे, सागानय 
ओर विशेष मे तथा भाव ओर अभाव मे भी तादाल्य नही बन सकता 
है, वकि तादाल्य कै बाधक भिकरतिभास ओर विरद्धरमा्यास हनम 
भी पाये जते ह द्र्य ओर पर्याय मे तादाल्य मानने पर पावो मे 
संशयादि आठ दोष भी आते हं। तथाहि 


(1 सुंशय- तु ओर पट मे किल रूप से भेद हे ओर छि रूप 
से अभद है, टा संशय होता ह। 


(2) विरोध जहो अभेद है वलं भेद का विरोध है ओर जरो भेद 
है कहौ अभेद का विरोध है, टेसा विरोध दोष आता है। 


(9) वैयधिकरण्य- एक स्वभाव दा अभद का अधिकरण अन्य 
ह आर अनेक स्वभा वते भेद का ॐधिकरण अनय ह ठ वैयधिकरमय 
देष ह। 

(4) उभय शोच एकन्त से वतु ऊ एतम होन पर अनक स्वभाव 
ई अभावस्प जो दोष होता है ओर उती के अनेका होने पर एक 
स्वभाव के अभावस्य जौ दोष होता है, वह दोष तादालय मानने मे भौ 
आता ह। यह उभय येष ह। 

6 सद~ छरित स्वभाव रे वरत मे ल स्वभावत होती ह उत 
अनेक-स्भादता कभ प्र अव है वथा जिर स्वभाव चे अनकस्वभादता 
होती ई उससे कन्व का भी प्र प्रप्त हेव है। यह सदोष 
ह सर्वं युगपत्‌ पराप सरः। 

(6) दयतिकर- जिस स्वभ्यव से अरय म अनेकत्व ह उसे एकत 
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प्त होता हं ओर जिस स्वभाव से एकन है उत अनेकल्व भी र्त 
होता है। यह व्यतिकर देष है। परस्परदिषयगमनंव्यतिकरः। 


7) अनवस्था- जिस स्वस्य भद है उससे कथित्‌ भद होगा 
ओर जिस सवर से अभेद है उसे कशत अभेद होगा। पनः उसमे 
शी भेद ओर अभेद की कल्पना के पर कह विरम न होने के कारण 
अनदस्थादोष आता है। 


आर कथन्‌ ऊट यौन न्य 

य लिए ्प्ययौ अत्यन्तं भि्ौ भिरित इत्यादि 

मन पा दिय है यं ह यह जनना ठे ह ड भिति 
भिका 


प मेहतु आत्मा आदि के ररा -अन॑खनतिक हो जाता ह, वथोकि प्रत्यक्षादि 
विभि प्रमाणो क ररा रा होने पर भ इस भेद सिदध नही होता 
ह| अव यदि भिक्ातिभासत्व का अर्थ धिमाकारवभसितव माना जाय 
तो यल भी ये विकल्प हेते ह- उने कथ्यत्‌ भि्वकारादभासित्व है 
अथवा सर्वया भिदाकारादभसित्व? यदि उननै कथन्वि्‌ भिलाकाराद 


चदि यौग द्रव्य ओंर पर्याय ब सर्वथा भिककारादभसित्व सिद्ध करना 
चाहते ई तो टे करने ग प्रमाण स्ते कधा आती है, क्योकि परतयकषदि 
प्रमाणो क दारा द्रव्य ओर पर्यय अत्यन्त भेदस्य से ्रतीत नही येते 
ह असतु कचित्‌ लय के प र र रथय प्र्दि 








श ज्या परकशन पमे 
प्रमारो के दवारा अवभार हेता है। 


इतौ प्रर यं न विरडधमध्यस के दाय द्य ओर पर्याय 
मे जो अत्त भद सिदध किय है, कह भ्र गलत ह। हम देखते ह कि 
धूषदहन (पूप चने क पत म शीत ओर उष्णस्य वरदधर््ाल होने 
पद भी मे भद तीत नह हेत है।धूदहन क कुछ भग उ होता 
ह आर कुछ भाग शीत) किर भ धूपदल्न लोए ही रहता है, दो नही। 
यह जनने योग्य दात यह ह कि प्मण क वरा वसु क जसा स्वस्य 
प्रकसित लेत हउ वैसह मानना छि जल प्राण वस्तु मे अतयत 
भेद ल प्रकाशित करता ह वलौ अयन भद मानना चाहि। जे ्टपद 
आदि नै अरय भद ह। ओर जल गण कयित्‌ भद कौ प्ाशित 
छता हं वल कयभवि्‌ भद मानना | जे र्ती ओर उसकी 
गोल भे कथित्‌ भद ह। इर परार अनेक दोषं से दूषित होने के 
कारण हिरराष्यसतव हेुे क रार दरव ओर 
पयाय भे अत्त भद क सि नही हेती ह। दव्य ओः र्य भे अत्त 
भेद द्ध करन केलिए ्टपटादि का ओ दृष्या गया है बह 
भी सी नही ह। घट अर पट मे भ स्वा भद नही हः चन क्त्‌ 
ही भेद है। पुरक, सत्व आदि कै य ऊने भी अभेद सद हेला 
३। त्तव पटः इत्यादि मे ज संभेद ओर वदनभेद बतलाया गया 
ई वह भौ ेदल कयन है। संभेद या वनभ क द्र अदत्यभद 
ही सिद होत ई, अयन्त भद नही। ठु एक अवस्थ ह ओर पट दूसरी 
अवस्था | नौ मै यही अव्ये है। गगनम्‌ आकाशम्‌ लं 
संभेद है, चिनु लं अल्ल भेद नही ै। 

पूर्व मे कल गया है कि तद्य शबद का विर कै हेत 
ई- “स पठः आतम येष तन्न वषं भवः तादाल्यम्‌ अयद ते नतद, 
आत्मा यसव पटस्य इतयदि। यहां जनवरशन ठे अनसार लालय श 
का विग इल्‌ कार लेत ई- “लस्य दस्तनः आत्मान द्र्यपरयायौ 
सातमनौ तयोर्भावः वादाय भेदाभदातम्‌ तााल्य शब म 'तत्‌, 
शबद क दारा वसु का यण किया जा है। वस्तु क भेद परायरपता 
हं ओर अभ र्रप ह] उनम भद ओर अभद द्रपरयायसव ह] वस्तु 
नतो वयमत्र हे ओं न प्य हः नु दोन के समुदाय का 
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जम वसतु है दवय ओर पर्य न पक्व स्प ते न दलत है 
ओर न अवतु है, ठित वतु की कदे्ता है। जे सुद क ऊर 
न चमु है ओर न उसमदरह, अद खमु क कदे ई। इ विषय 
म तततर्थशलोकवा्तिक मे कहा गया है- 
नायं बस्तु न चावस्तु वरत्वंस कथ्यते बुधः। 
नासुरः मुदो वा समरो यथेव हि॥। 
अथात्‌ पृ द्य ओर प्‌ रवय न इत्ु है रर न अवस्तु 
। बुद्धान्‌ उते वसु का अबा कत ह जसे सनु क क ओ न 
असुर ह ओर न समुर हैः छन ऊ मुद क अरा ठा जता ह। 


-स पटः आतम येषं तनूनाम्‌ एता विप्र कले मं भौ कोई दौष 
नही है ककि अवस्थािशेष की असे तनुं ने वतव अभीष्ट 
है। इसी प्रकार ते तन्तवः आत्मा यस्य पटस्य' इत विग्रह भँ भी किसी 
रस की समभादना नही ह, केकि आलानवितानभूत अने वनु छे 
इमुयायरूप ही ट हेता ई। अत, अतनवितानभूत अनक नतु को 
पट की आता मानने म कोई दष नही ह इल प्र रपय, गुणः 
आदि भे तादल्य सबन सिद्ध होता है ओर होन ते उनमे 
द्र माना गथा सर्वया भेदभाव निरस्त हो जता £। 


संशया दोषो का परिहार * 

खौं ने द्या, गुणःुणौ आदि मे ताल मानने पर जो 
संशया दोष बलाय हं दे सब कलयनान ह इन दो की कल्पना 
वकर सकते ह जिनके वततव का समन हान नी है सत्‌मसत्‌ 
आदि अनेक विरुध्यत वु छी पतति लने र उत संय नहं 
हो सकता ई। क्कि दतत न स्था सत्‌ ह ओर न सर्वया असत्‌। 
छिनतु बह क्र सत्‌ ओर कथित्‌ रुत्‌ ३ जो जिस स्य से 
प्रीत हता ह उरक उस सम प्रतीत हे संशय द खोई सम्भावना 
जद रहती ह। इलित प्रतीति छो संशय कहते 8। जे यह स्यु ह 
अथवा पुर परन्तु वु मे सदसदा्करूप की जो परीति हेती ह 
ब दलित नही । वतु सेकलभाद ख अदा से सव है ओर 
पद्यवकातभाव की अया से असत्‌ ह दती निधि प्रतीति को 
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कोई भ प्रवान्‌ चतिठ पतति नहं कह सक्ता ह इस प्रकर 
रयाय यवा सदसक दु मे संशय की कल्पना करना 
यु्िस्त नहा ह। 

वतु के सदल्ालक होने य छोई विरो ह है वथोकि वतत 
म जो त्व ओर अस ह उक निभि मिभ ह। जिन धनो के 
निमित भित होत हं उ ठ धर्मं रहन मे को दिर नही लेत 
ड] एक ह दतु मे स के रहने का निमिल सदर्ादि चतुय है 
ओर असत क रने का मित पादि चतुष्टय ह। अतः एक ही 
कस्तु दोनो के हने मे र वरोध नही ह। ठ बात यह भी है 
कि विरो सर्र अनुपलम्भ साध्य हेता है, नतु सवरप आदि करर 
वसतु के उपब हेन पर परसय आदि केरा उका अनुपम न 
हो जाता है, जरे स आर असत मे वरोध मना आ सके! जव 
योनो धमो का वतु पम ह रहा है ल उनम विरो कैला? यदि 
एक स्थन मे विधि ओर प्रव का विरो माना जाय तो एक ही पति 
को नर ओर सिह तया ऊ ओर ईश्वर कहना कते कनेग? जौ नर 
हैव सिह नही हो सकला है ओर जो सिंह है वः नर नही हे सकला 
| फ उते रसियता आ कता है दो पदां म विरोध 
कान तव होता है जद एक अं अपने समरणं कारणो क ररा हो 
सा हो ओर दूस के आ जाने से अका अभाव हो जय। जैसे शीत 
आर उण मजो विरो है वह इती प्रकार क हैः किन्तु सत क रहने 
पर असत का अथवा असत कै रहन पर सतव का अभाद की नही 
येल है। 


यह यह आन तेना आवकषयक है कि यदि सत्व ओर्‌ असत्व भे 
कोई विरोध ह त दह सहानदसथानसदसय हया पररपपरहारसथतिसवरूप 
ह अयवा ्यवातकस्वल है? सनदसयानलक्षण विरोध बलं लेता है 
जल दो पार्थ एक साय नी रह सकते ह। जते रीत ओर जण मे 
सहानवसथानलक्ण विरो है, परु सतव ओर अतव मती वात नही 
३ एक ही आधार मस्य ओर रल ठी तद सत्व ओंर हत्व छी 
परति नर्स होती है। तव उनम सनवल्ानलक्षणप विरोय 
कैसे हो सकता है? परस्रपररलक्षण्प विरोध कलं लता है जलं 
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दो गुणया यो र्म एक दूर का रिहा करे रे ह। जे ठक 
अग्फल म रूप ओर रस दोनो खत हे, पु रूप सल नहह जा 
हं ंर स रूप नलं दो जतः ह। तदा बध्ययतकलक्ण विरो उनम 
होता है। जिनमे एक वलयम्‌ हो ओर दूरा निर्बल हे। जसे अहि ओर 
नल मे जो विरोध है वह इसी परकर कम ह; छन्तु यह विरो सत्व 
ओर अस्व मे नह हो सकलः है, क्योकि दोन तत्प्ल ह। 


सत्व ओर अस्व मे तैयधिकरण्य बताना हास्यसपद ह, क्योकि 
निर्ध हान दारा एक ही आधार म सत्व ओर अस्व दोनौ काह पिभा 
होता ह। एसी स्थिति म वहो वैयधिकरण्य होने का प्रन ही कलं है? इती 
प्रकार उभयप दोष बतलाना सर्वया है. क्योकि 
सतवासत्वातमक वस्तु जतयन्तरसप होती ह| सयााियौ न अन्योन्यनिरप् 
सत्वासत्व म अथवा भरदाभेद मे एकत्व नही गाना है जिसे इस मत मे 
करो देष दिया जा सक इसके विपरीत परस्परस्य सत्स्व मे ही 
एकत माना गया है। इस कारण हौ उभय दोष का प्स नही आता है। 


री तरह सहर ओर यतिकर दोशै की सम्भाना भी निरस्त हो 
यी स आ भ अम वु अल ण 
प्रतिभात हो ह तवे हि यस आर व्यतिकर की कल्या 
कर सकता है जिते वततुतत्व का ठीक तदह ते ढान न लो। स्याद्द 
म अनवस्था दोष बतलाना तो अनौ अनभि प्रद का ह है, कि 
क धर भे दूसरा म नही रत है। धम मे तो अनन्त धर रहे ह, 
परु किसी एक ध्म ररर धर्म नही सहे ह परत्य्चछिमाणो के 
दरस सटसददि अनेकमतर्य अय कौ निर्वप प्रीति लने से उ 
संशय विरो आदि आठ दो क निराकरण स्वतः हो जत है। इसे 
लिए वशेष परयल कलने की कोई अये ह। इत परक अनेकान्त 
मै परप वस परद्ित दोो का युवक निराकरण किया गया 8। 


पूवप म क बात ओर कही गई है- -ृ्ोऽपि अमुक्त एव स्यात्‌, 
अमुक्तोऽपि च मुक्त द दा यह कयन अदान का ही ोतक ह, वथोकि 
अनेकन्त दो पार का ै- ऽकरमनेकन्ठ ओर करमानेखन्त। इन चे 
आन-सुखादि अनेक क्रमिक धमो ठी अक्षा से एक आत्मा मे 
अकरानेकन्त होवा ह। जानि अनेक धर्म क साय एक अत्मा 
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मेषाय जते ह इरे विपरीत एक हो आत मे अरत ओर मू आदि 
अनेक किकः चम्मं कौ अपे मानेकान्त यता ह, कणि मुक 
अमुक्त आदि धर्म रम से ही हो सकते ह, युगपत्‌ नही। जो आत पहले 
अमुक था वही तरकाल मे मुत हो जता ह। एल मानने मे न तो 
ई विरोध है ओर न अनेकन्त की कोई षति है। यदि आतमा सर्वदा 
णक सप हो तो उमे वन्ध ओर मोक का अमाव मानन पग, कि 
जोबदधहैस्ती का मो होता ै। जो सर्वया एक स्प है उपे दो 
अव्यां ा योग सम्भव नही ै। अतः छकन्ता के दुर्र को छोर 
स्तु को अनेकन्ताक स्वीकार करना ही भ्रयकर ह। 

अव यह यह बहताया जा सह है क नितयैन्त ओं अनतयका्त 
मै अर्का नही कन रुकती है- 


नित्वैकान्त ओर अनित्यैकान्त मे अर्थक्रिया का अभाव , 
अर्या न युज्येत नितयकषणिकपकषयोः 
क्रमाक्रमाभ्यां भावानां सा लक्षणतया मता ।18॥| 


तित र णिक पदयो मे म ओर कग से अर्या 
नही बनती हः कितु उ अररिया को परमर्भूत धौ का लन 
माना गया ह। 


अषि क अरं ह~ कुछ छाम करना परत्यक अर्व कौ अपनी 
अक्रिया होती ह। जरे अलधारणादि पट की अ्क्िया है ओर 
शीतनिारणादि पट की अर्थक्रिया ह। ज पाथ अर्या कल मे समर 
होता है वहि पर्यस्‌ कहलाता ह ओर जो अर अर्या नही करता 
हं उत संृतिसत्‌ कहते । कई भी पदा अर्य प्रकार से कर 
सकता है- रम से अयवा अम से पते एक करयं किया, तदनन्तर 
दूरा र्य किय, इसका नाम क्रम है ओर द कायो को एक साध 
कर देना अक्रम ह। अक्रम का अरय ह- युगष्‌। अव य इसु ात 
पर विला कला है क लतव पठता णिक दरक ते या 
युत अरि कर तकत ह य न? इस विषय मे आचारय अकतद्व 
का कन है छ सर्दथा नित्य पद्व या सवया कणिक पदां न लो 
करम से अकरि कर सता ह ओर न दुगपत। 
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नित्य प्च मं अक्रिया का अभाव › 

अक्रिया की वय द्रम ओंर यौगप के साच होती ह। वदि 
ई परथ अर्क्िय करा हं त व या लो अथा क्रम से करेव 
दवा युगपत्‌ किन्तु सवथा नित्य पदर कम ओर यौगप नह बने 
ह पहले एक र्यं को कर पत्‌ अन्य वं को कर करन कहल 
ह वहं विवारणैय वत यह है @ नित्य अर जित स्वभाव से पहले 
कार्यं को करता हे यदि उसी स्वव रे कह उसके बाद ले यते दूरे 
क्य को भी करता है त दद र्य को भी पूं काल मे ही हो जाना 
ाहिए। इससे ठनो हौ खय मे एक्कलता मानी पडे इती बत 
कोस प्रर भौ कहा ज सकला ह @ि वह जिस स्वभाव के उतर 
का को करता है यदि उती सभव से पू करयं को भी करता है तो 
पूर कार्य को दाद ॐ काल नं ही ना च, ककि दोनो कायो को 
करने का स्वभाव एक ही है। 


चं पूर्वपक्ष कह सकता है कि नित्य पदार्थ भे कायो को उत्पथ 
करन क सभाव एक ही है, छन सहकारी करणो क छम के कारण 
कयो भै करम बन जाता ह, यह कयन दी नही ह। यदि सहकारी 
कारणों के कारण कायो मे करम माना जाता है तो फिर सद कायौ को 
सहकारी कारणो क दरा किया गया हौ मान लना हि| उह नित्य 
प्त मानन की कया आवसयकत है? नतय दार्व ॐ रभिधानमान 
स कर्मे उरा करु मानन ठीक नही है| अतयथा चटति भे 
रासभ डा भी समिधान होने च उतम पटक प्ल प्रा ग। 
चहल एक बाधा चह भरी आयेगी कि यदि नित्य पद्यं किसी कार्य को 
पूर्वकाल मे करना चह दै ओर चकै कारण उ उर कल 
मँ करना चाहता है तो रेसी स्थिति मेँ उन दोनो के दिदाद का समाधान 
क्या होगा? हसा मानना भी ठीक नही है कि नित्य पार्थ पूर्वकार्यं 
को अन्य स्वभाव से करता है ओर पाश्चात्य कारय कौ अन्य स्वभाव से। 
यदि एसा है तो उतके दो स्वभाव मानने पेगे। ओर एसा मानने यर 
पर्न होता है कि उसके वे दो स्वभाव रदा रहते हं या करम सते होते 
ह| एक प्रश्न यह भरी हो चकता है कि वे दो स्वभाव नित्य वस्तु से 
लव अभिः पु नितयजनवाी इन पसन कायु सधन 
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नहीं कर सकता है। इ पर्रर यह सिदध ह्येता है कि नित्वैकान्त पक 
भँ पदार्थो मे करम से अयकरिया सम्भव नहीं ह। 


अव युगपत्‌ अर््िया का विचार छिया जाता है| यदि नित्य पद्व 
पत्‌ अरय्िय क्ता ह तो उरे दरार छ ही कषण मे सब कायो 
ठी उति हो जाने से उतर काल मै वह अनकरियाकरी हो जयेग। 
तव आकार की तह उसे अस्त्व क प्र पात लोग, क्योकि 
जो अरयमियकारी होत ह वह न्‌ कललात ह तथा जो दुभ अर्क्य 
करा हे ऊ असद्‌ कते ह। इससे यही निषक् निकलता ह छि 
सर्वया नतय पदर भे रम ओर अक्रम ते अर्य सम्भव न हने के 
रण उते अस्‌ हौ सम्मा चहिर। अतम परमाणु आदि सर्वया नित्य 
पार्थ न ो रमसे अररिया करने भ सम हैर न युगपत्‌ इरति 
ऊदे अदसु ही सममन चहिए। 


ल क बात यह भी विद्ारणीय है @ नित्य वस्तु भ र्वा कर्य 
करने छा स्वभ होत है या कर्‌? प्रथम पञ्च मे उत दा सर्वया 
ही सकल कयो की उति होनी च| वोः उनकी उत्पति के जो 
कारण हं व सर्वा मान रहते ह| अव यदि टता माना जाय छि 
नित्य वसतु म र्यं कम क स्भा कदादि्‌ होता है तो इसका मतव 
या हा @ उमे ते य को उत कलने का स्वभाव नही था 
ओर उर वह स्वभाव वाद बै आ गय सी स्थति मे यह रसन लेत 
ह कि क्सि के समय वह नित्य पदार्थ अपने अरमर्स्वभाव ठ 
छठेता है या नहं। यदि नही छता है तो फि्‌ वह कभी भ्रौ कर्य 
ठी उतपि नही कर सकेगा, थोकि उरे असमथ स्वभाव सदा बना 
सेगा। अव यदि वह प्रन अयमर्सभाव कोक नूतन करयति 
जनक वभाव को पारण छर सेत है लो ह सर्वथा निलय नही सहग। 
सर्वया नित्य दस्तु मे पर सवभाद खा परित्याग ओर नूतन स्वभाव का 
उपदान सम्भव नी ह। जिस दस्तु ये पूर्व स्वभाव का परित्याग ओर 
जीन स्वभाव क उपदान होत है वह वसतु परिणामी नित्य कहलाती 
ह] अतः सिदध होता है @ सर्वया नित्य बलु मे न लो रम से 
र न युत्‌ अ्करयाकरितव वनदा हैः छन्तु जो वसु कथभ्वि्‌ 
नित्य ओर अनक धर्ालक ह उरे रम से ओर युगपत्‌ अवक्रय 








दित विपरि काश्‌] अग्जरः 1] 
होने मे कोई विरोध या बाधा नटी ह। 


जिस्म सवथा मित्य परधम करम ओर अक्रम ते अ््ियाकारिल 
नह बनता है उती शकार सर्द क्षणक पा मे भी अय्िाकरिल 
समभव नह ह, क्योकि सर्वया क्षणिक परथ भ पूर स्वभाव क तयाग 
ओर उतर सवाव के अपान स विकल होते ह तथा अनेक शक्तियो 
से रहित लेते ह इस काण वे अय्या करने म सर्वया अलमर् रहते 
ह एक बत यह भी है कि सर्वया क्षणिक पदार्घ का धक कोई परमण 
भीनीहै। 


कगभायाद ; 

पूर्य धभ वौ दर्न का एक मतर न्त | सके 
अनुलार संल क समस्त परव क्मिक हं ओं च प्क्ष नष्ट होते 
रौ 8। वै ो प्रयेक दरशन भह (नल) कौ मानता है चिन्त व्॑न 
की िशेषता वः है छि कोई भौ ठत एक क्षण ह उही है ओर दरे 
क्ण मे दह कह नही ती ह, पितु सर हो जली ह अर्थत व 
का प्रत्येक कषण गे स्वाभाविक नाशा होता रहता है। बौद्ध सब पदार्थौ 
मँ कणिक की चि अनुमान राण स करत ह। णक साधवः 
अनुमान हस प्रकार है- 


“यत्‌ सत्‌ तत्‌ सर्वं क्षणिकम्‌, यथा घटः, सन्तश्च भावाः!“ 


अर्थत जो सत्‌ हेता है दह सब क्षणिकः होता &, जैसे घट सब 
परय सन्‌ ह, दणि व रब श्गिक ह] 

स्व का अर्थ है अर््ियकारिल। जो पार्थ अर््िया करत 
ह वह सत्‌ कहलातर ह। अर्क्य करम ओर यौगप क दारा व्यत्त 
ह| जो भ पर्य अ््रिया करता ह वह य लो क्म से करता है अववा 
युगपत्‌। परन्तु नित्य र्य क्रम ओर गय समद न हन के कारण 
अर्या सम्भव नही है, क्योकि सरद एकप रहन के कारण नित्य 
पदार्  कवम अर योगप नी बनता है| यि नित पदर अर्यया 
करा है लो या तो उ सर्वा अररिया करी वलट अववा की 
ह करनी चच जन यनं ह प यं उनेक दोष ऊते हं ओर इरे 
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यह सिदध हेत ह @ नित्य पार्य न तो करम से अ््िया कर सकला 
ह ओर न युगप्‌। तय अय्या के अमा मे नित्य पर्य आकाशम 
की तह असत्‌ सिध होता ह! 


पदा म क्षणिक साधक दूरा अनुमान इ परकर है- 
“यत्‌ कृतकं तत्‌ क्षणिकम्‌, यथा विघुीपादि, कृतकाशच 
 विवादापननाः पदार्था” इति। 


अयत्‌ जो कृतक होता ह ठह णिक होला है जे दिषत्‌रीपाि। 
चतः विवादापत्र सव पदार्थ कृतक हं, अतः वे सव क्षणिक है। 


कृतत्व का र्य - हेतु से गब होन। घटि प्च हु से 
अर हेते ह। ओ भी परय हु स पच हल है दह वनश्र स्वभाव 
को तिय ह ही अस हेग । स तः कृतकल ओर शणिकल मै 
तादय की कि हती । इला अद्रय यह भी ६ @ सब पर्य 
प्रिशण विनदसील ह। 


च्ल यो कट स्वना है कि यह ठीक है पदो खा दिनश्र 
स्वभाव है, छिन इका मतलब यह ह है @ः वै प्रण वनारसील 
ह] अपितु जव विना केदो का समाग हत हती उन वनाश 
हो ह उ कथन युत नही । यि वनश् प काप्तषण 
विनाश नह मना जया लो कालात म भ उल्का दिना नदी हन 
छि परु अनत मे पाधौ का िनक देखा जता है इ कार 
अन्त मे उनको विनश्वर मानना ही पड़ता है। तब आदि गे भरी उनको 
 विनाशशील मान लेने मे क्य आपत्ति है? विनारा के हेतुओं का समागम 
होने पर पदार्थं का विनाश मानने भे प्रशन दयता है कि विनाश का हेतु 
विनश्वर पदार्थ का विनाश करता है अथदा अविनश्वर कारे विनाश के 
हेतु का समागम होने पर शी अविनश्वर पदार्थ का नाशा सम्भव नहीं 
है, ककि पदार्थौ का जो स्वभाव है उते अन्यया न किया जा सकता 
है। अब यदि हेतुओं से विनश्वर पदार्थ का विन माना जाय तो इसके 
लिट विनाश के हेतुओं का समागम व्यय है। दह तो अपने कारणो से 
ही प्रतिक्षण विनारलील उत्प होता ह अवः उसके विनाश के लिट अन्य 
रणो की कोह आवश्यकता नय है। 
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य यह भी दृष्टवय है कि यदि विनारा का हेतु दर्थ का विनाश 
करता हे तो वह दनाय प्र ते भ हेला है य अभि? यदि दिनार 
पर्य स अभ्र होय ह त इतका मतलद यही ख क नर क हतु 
जे पदार्थ को ही उतपत्र किया जो कि पहते से हौ अपने कारणो से उत्यव 
भा था। अब यदि ता माना जाय कि नाश पया से पिल ता है 
रह नक पा क समकालभाती हो हवा ओर ती स्थिति मे भव 
ओर अभा यपत मभ हना दिर, दिन ल लेत नही ह! 
चह यह भी विचारणीय है कि कुछ लोग पदाथ को अनेक क्षणस्थायी 
मानते ह। उन लो से हमार प्रन है कि प्रम क्ण मे उत र 
प्िीयदि क्षणो मे वैल हो रहता है या नही? वद वा ही रहा ह 
लो अत्य कषण मे भौ वै च रेगा। तव उल्का नार कमी नही 
होना चाहिए। ओर यदि दवितीय क्षण ने उलकः स्वभाव दत जाता 
{1 स्वभावभेद हन के कारण मे स्वतः शमिकत सिदध 
हो आता ह। 


अरय कयन क निर्म य हं @ प्यं सवभा स ही प्रि्ण 
विष्ट हत सहे ह। टता जो कहा जता ह @ र के रा चट का 
विना होता है, चह कथन सह नही ह याथम मद घट का विनाश 
नही करत हैः किन कतो कौ उति करत है। जै पर लल स्वभाव 
2 लिए अन्य किसी अपे मी कता ह उस व साव निय 
से होत | जे अन्य कारणस कवक ऊति क लिए अन्य 
किसी कौ अ नह करती है, वै हौ सू पदा दिनार के एति 
अन्य किती छाम ठी अ नह कर ह। अतः सव पयं ने सवाद 
सै ही क्षणिकल्व मानना आवस्यक है। 


अरप बद्धो का उक कथन प्रमणस्त नही 8। पर्क्ष के 
द्वार सी प्रतीति नहीं होती है @ि परत्यक पद्य प्रिक्षण विनारीत 
है प्रत्यक म तो स्थिर, स्थूल आदि स्वस्य वाले पदार्थ ही प्रतिभित 
होते ह। कोई भी पदार्थ सर्वथा क्षणिकः नहीं दै। प्रत्येक पदार्थ कन्चित्‌ 
क्षणिक ओर कभ्वि्‌ अक्षणिक है द्र्य की अद ते प्रत्यक पदार्थ 
अक्षणिक है ओर पर्याय ख अदश से कणिकं ह। वौड्धो > "यत्‌ सत्‌ 
तत्‌ सर्व क्षणिकम्‌, इत्यदि अनुमान के द्य पदा मे क्षणिक सिध 
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कलन का भयत किया है ओं यह वत्ता है @ अकरि 
क्षिक पायो मे ही बन सकला है. अण मं नह इ विषय मे 
हम यह बतलाना वहते ह कि अक्षणिक अय भे ही करम ओर यौगप 
कद्र अरय्रिवकरितय घटित होत ह, गिल च नही, वकि ्षगिक 
अर्म से अय्या करे ने स्य लेत है। उ दशत, 
कालकृत ओर स्तभवकत करम नह इन सकते ह| यदि धक ही पदं 
किसी क कर्य को करे एनः दूर देश मे ओर दूरे काल मे भि 
स्वभाव से किसी अन्य कर्य को करे तो उर देशादि करम का सद्भाव 
मना ज सकता ह| परन्तु ज पदर सर्वा क्षिक है वह उरी दा 
मे ओर ती कल बे नष्ट हो जता । वह न तो दूरे दश भे जता 
है भौर न दूसरे काल मे। तब दशित करम कैत बन सकता 
ड? भिक पर्य अनेक शव्या आं अनेक स्भावातलमक न होने 
ॐ कारण युगपत्‌ नेक कायो को भी नह कर सकता हे इस प्रकार 
अर्य के व्यापक करम ओर यौगप का क्मिक अर्व र दिर सिट 
हता 8। अर्थात क्षणक पदर न लो करम से अर्या कर सका ह 
रन युगपत्‌। व उरग अ्ियकारित्वसप सत्व का अमाव सवतसिद्र 
बो जत है तथा इ बत से यह भ्र सिद्ध हो जता है कि जो ऊन 
से ओर युगपत्‌ अ करा है यः अक्षणिक ह। इस परकर "यत्‌ 
त तत सव कम्‌ इत्यदि अतु दस पाध म क्षणिक 
सिदध नही हेता है। 

प्रन कद्र भी क्षणिक प मे धा अती | -8 एवायम्‌, 
यह वीह, कारक ज प्रान हत हह द पाथ क रंकलन 
करता है परत््कान केद्वारा अतीठ पर्याय ओर वतमान पर्य का 
संकलनात्मक कान होता ह। प्रत्न कै द्रा हये जो न हता है 
वह दत कूप भ॑ होता ै कि यह उह ददत है जिल ने एक व 
पते दख चा। यदि पदार् वथा निकः ई तो उदे ज परार का 
जञाने हो सकता ह? अतः र्यभ्न के द्रा थ न अषगिकल 
की सिद हेती ह। 


यदि अरयः राप्य का त्व सिद होला ह तो यले 
यह विचारणीय हं कि अक्रिया का सत्व के सिदध होता ह~ दूरौ 








दवितीय विषयरि.. काच नमक ) 


अय से या स्वतः? दूरौ अर्यया चे अय्या क सत्व मानने 
पर अनवा देष अता है ओ यदि अक्रिया ता सत् सवतः सिध 
हो जाल है तो पाधौ का सत्व भर सतः मान लीजिए उसके तिष्ट 
अर््िया की लन केकया लाभ है? क्गभदवो > पवो 
मे क्षणिक की सिद्धि करने के तिष्ट घटादि का जो दृष्टन्त दिया है 
कह भी गलत है। फला तो किल के अनुभ व नही अला है ठि घटादि 
कणसयाी ह यलं यट भी द्रव्य ह ण, तद मुत आदि कलविशेष 
है, पलु बद काल को मानते नही ह तद (वेऽति क्भिकम्‌ 
प्रकार कौ क्षणिक शद की वसति कसे नदी? परिकलित षण 
क क्षणिकत्व मानने पर श्चणिकत्व वास्तविक नहीं होगा ओर श्षणिकल्व 
क असालविक होने पर अश्षभकत् हौ तवक द हग। 


बोद्ध न पदा व णिक को सिद करे लि "यत्‌ कृतकं 
सत्‌ कणम्‌, इत्यदि दूसरा अदन भ बहला है। हल अनुभ ने 
कृतकतव ेु क प्रर सव पां मे धणिकत्व सिदध किया गया ह। 
पु वार करने पर ृलकलय क द्ाा भ क्षणिकत ठी सिद्धि नही 
हती है। कृतकलय का अर्व ह~ कर| दन्तु धमकन मे 
वनता ह न ह। सी रवति भे तकत े ्ा ्णिकत्व 
सिद नह हो रक्ती 8। नान लिया जयि ृतकन्द क प्र 
क्षणिकत्वस्य है तो ती विसा होती है कि वथा 
कारण से एक कर्य उलन होला है अथवा अनेक करणे सेक 
होता ै? इनत र पहल पञ्च दीक नही है, वोम क प्रीदि 
कारण शे वतका, वैतशोष, अकर अपनयन आदि अनेक करय 
होत ह देखे जते ह तीय पशौ लङ है, कयि वौडमत मे 
अनेक अत्यो ॐ मूर ए अवयती वसप कां माना ही न 
गया है जिते अनेक कारणो से उतपन्न मानव ऋाय। 


हस प्रर कषणान मे करयकरणभाव न नने हे कृतकल 
सुक ट श्णिैकन्त सिदध ही होता है। हला भी कोड नियम नौ 
ह @ जो कृतकः ह ऊ षण के अनन ही नष्ट लो जना च 
यह भौ सनभ ह ठि कृतक होन पर भौ कलान्तरं उका नारा ह। 
तकल ओर अनित्यत्वे दल होने पर भी यह आदस्यक न 


! 
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ध च्यु परि्ीलन एकणप्ेश 


ह कि वह अनित्यत्व उत्त के अनन्तरभावी हो ओर कालान्तरभावी न 
हो| वह अनित्यत्व कालान्तरभावी श्री हो सकता है। 


पूर्त मे कहा गया ह कि अन्त मे दिना देखा जाता ह, इसलिए 
उत मभ मे है मान लेना चह यह कयन स नही है। यदि 
अन्त मे देखा गया धर्म पभ ने ही मन तिया जय तो अवि ओर 
कृण क क्षय उतत ने देखे जने चे आदिमे हौ उसके क्षय कापर 
र्त ोग। इ परार तो तके द्र अधिय ओर कृष्ण क क्षय 
ॐ लिट छिवा गय प्रयास व्यर्हो जयेग। यि स्व स उप पार्य 
विनाशसील हत है ओर पटादि कै दिनार क लिए ददि क परार 
की को अपा न त हेतो णटादि कोर्स मुदगरदि्रादनिस्च 
रीत होना वाह परन्तु मदगरपहार के अभव म स्व मै भी घटादि 
वपत प्री नी होत हे। यट छना भौ ठीक नही ह मुरार 
का व्यापार कलौ की उति क लिए यता है, पट ॐ विना के तिए 
नही, वथोकि ट क नष्ट हु विना कयातसनतति भ्र उपव नह ती 
है कपलन्ति तो पट के विना के अनन्तर हौ अस होती है। वौ 
मानते ह कि विना नु हेत है ओर उपा सुरु हेत £। इस 
विषय भे हम उनसे कह सकलो ह छि विनाल की तर उद छो भौ 
नुक भान लोभ! अयव उत क रह दिनार को भौ तुकः 
मान लीजि। 


भणिक्का् रथ भे ृतनश ओर अङृताण्यागम का भी देष अता 
ई] जब रढ पार्य णिक हं ल धा मलन पट स पुर भ क्षणिक 
सिद होते ह] अव यहं न यह है कि जो वयति अच्छ याबु जैसा 
कर्म करता उरो सा फल मिलता हैया नही? शाच ओर अुभव 
तो यही कहता ई कि अपने कर्म के अतुल प्यक व्यक्ति छो अच्छा 
या दुर फल भिलतः है पर णिक प स्वीकार करे पर तो 
जिस गयि ने अच्छ या बुर ज कम य हे उको उरक एल नही 
मिले क्थोकि वह तो रम कर के बद ही नष्ट लो जाता ह! यदी 
कृतना ह। अव यह दवि कि जिर पुर न कुठ भी कम नह किया 
ह उस र्वी पुरुष के द्र कृत कर्म का एल मिल जायेगा। यही 
अकृताभ्यागम है सर्ग जने योग्य कर्म जिसमे किय था वह तो सर्ग 








दवितीय किषयपर.. काभ प्रतीत्यरुस्वाय शा 


नहं गया ओर जरे कुछ भौ कर्मनी किया था ह व चता गया। 
यह किन विचित्र बा हं। अतः ्षणिकंकन्तवद के आगह केकर 
पदार्थ को भ्‌ नित्यानित्य सैका करन चि यह सिन्त 
भयसकर ह इत्यदि रर से विचार करने पर बोद्ध क कषणम 
निरस्त हो जाता हे! 


परतीत्यस्मत्पादवाद ¦ 
पूवप वैाधिक नामक को 
गार कर विश्च क वच क वर्णन के ह। उना कहना हे 
ईर अदि कौ आपा के दिना ही 


प्रीत्रपुसाद कंदधरशन्‌ का छक विकि चिन्त &। 
व्मरगताय। अरात्‌ किसी व के 
अन्य वतु क इति हौ गत को इस प्र बताया 

कद भवति, असयो, तीदं 


| 
° 4 
] 
1 


प्रययाः परतीयुर इसका अर्थ यह है कि इसके होन पर 
यह होता है। इक उतम होने पर यह प होत है। इल प्रकार का 

कारण आर र्य क नियम को बतलाता ण कारण 
प्रर र्य का नियम सर्वर देखा जाता ई। कारण के विन कई भौ 
यु उप्र ह हती ह जो भरौ ऊ होत है वह हतु आर प्रय 
सय होता है। पट की उतत ग, कुमार, दण्ड चकर अदि से 
होती ह भ षट का तु ह तथा कुमर, दण चकर आदि उल 
पर्यय ई। अतः हतु ओर प्रय ङी अयसे लेन वले पदार् ॐ पाद 
खो प्ीत्यरमताद कत ह प्की्यसमुत्यद के बाह अ होते हं ओ 
इर प्रर ह- (1) अव्र, (2) संस्र, (3) विन, (4 नामक 
(6) षडायतन, (6) सर, (7) वेदना (8) तृष्ण, (9) उपदान, {10} 
भव, (11) जति ओर (12) जरमरण। इ तौ निदान भ कहते 
| इती ला नाम भव हं। सन बच अन च पूर के दो अङ्गो 
का सन्ध अतत जन्म स ह आर अन्तिम दो आदौ कास्य भविष्य 
जनमे है तथा शेष आठ अहं का र्य वर्तमान जीन से है। इत 
विय नँ आचर्य वसुबन्धु ने "अभि्मकोश- मे कला ह~ 








४ न्यु परिशीलन परमा््ेश 


स प्तीत्समुतयः दादाक परिकण्डकः। 
ूरवरन्तयोः ढे ढे मध्येऽ परपूरणाः।। 
प्रीत्समुाद ठे वार अह्न मे हूं क अङ्ग कारण हं ओर 
उलसजर का अहन करं ह। जस पूवत तिचा कारण है र उवी 
संसार उरा कर ह। पुनः रवी संसार करण हं ओर हरत 
विक उत कर्य ह इतदि र से न सव अह मे का्यकारभाव 
समश लेनाचाहिए। संसार प्रान करण अविप्र ह] अध्ये संस्कार 
की उत्पति होती ह संसार से विन, वि्नान से नामरूप, नामस 
रै ष्मयतन, षडायतन स सप. सप वेदना, वदन से तृण, ष्णा 
से आदान, सदान से भव, भव से जति ओर जति से जरामरण कौ 
अतति होती ह। इ प्रर सरार का चक चतरा रहता है। 


कणिक, निरत्मक, अयु ओर दुखसप पदाचे मं इनसे विपरीत 
जान को अवा कत ह। स क्षणिक को अकषभिक, ग को शुचि, 
निरात्मकं क सालक मानना अवि है। सूम मानसिक को संसार 
कत है। रागादि लेश, मदमानादि उपक्लेक ओर धर्म अधम पु्-ाप) 
ये सब संकर ॐ अनतर्यत अते ई मख्यरप संस्कार के द्वार रग 
ओर देष क ग्रहण किया जता है। वत्तु दान कौ दिन करते ह| 
यह ए प्रकार का होता है पोच इय चिकन आर ठक मनोविद्न। 
नामरूप शबद ्े दो चौजो का बो होता ई- नाम ओर स्प। नाम के 
द्रा मानसिक कृतियौ का बोध होला है ओर रप क तत्य शारीरिक 
रियो से है। नाम चा प्रकार का है- वेदन, सं, संस्कार तथा विान। 
स्पगयार पकार क है पव नदयो इन्द्र क च अर्य ओर अविहषि। 
नामस्प के आश्रयभूत छह इन्द्रियो को षडमयतन कहते ह। विषय, इन्दि 
ओर विजान इन लीनो के समूह को सप कव ह। सपश क लेने षर 
जो अनुभव होता है, वह वेदना ई। लोभ क कृष्णा कहते ह। तषा 
ऊ पल्य को उपादान कहते ह। पुनर्भव के जनक कर्म को भत ऊहते 
अपूर्व सछनय क ्रुर्भड को जति (जनय) कहते ह। जति क्कन्य 
क पराक छो जरा ओर उक दिनारा को मरण कते ह। इ प्रकार 
वह री्यसनुत्द क बा अ का संशि विकरण प्रतु किया 
गा है। समे अधिकारा शब लश्षणक हं। 








दवितीय विलयपरि., कः. प्रतीत्यस्य । 


उतर भष द्र प्रतिपदित प्रीत्य खा सिनत 
सीन नह र यल यह त्य ह @ त्यमु ॐ ज अविष 
आदि बारह अङ्ग बतलाये गये है, वे मुमु केति उपयोगी होने से बतलाये 
चेह अयव सलि दतलये ये ह किव इने ह ह| यह कहना त्यन्त 
सन ह @ दुल बार हौ अग ह तथा इनः उतिरिक अनय कोह अ 
ह ए भो ही हैक मुनु्ुम कति इते ही ऽक यती ह। 
पिषयानस्प अविा क तर मचयदर्न ओर मवार र संसार 
केतु दने स य ह के वपरीत सम्शन, यमन आर 
सम्यकृवारव्रमोक् के हु हे ते मुकु ॐ लिए देय ह| अवि 
से अत्यन्त विलक्षण होने के कारण ।  भिच्यादर्शनादि का अविचा मे अन्तर्भाव 
नहो सकत है छिर भी यट अवद ह निष्यन्द क अनर्व 
माना जय तो चार आर्यसत्य मे ही सब अङ्गौ का अन्तर्भाव मान तीजिट। 
स्थिति भे महाल वु्ध का परीत्समुप कै द्वदश अत क 
अपश दन तिर्यक ह रमु कै तिः उपय होने से केवत चार 
र्यत्यौ का पे दना ह स्क 8। 


क्षणिक, निरत अदि पायं म अभिकः, सलक अदि के विपरीत 
ज्ञान को जो अविप्र कल हव भौ मतत ह| यध्वम क्षणिक 
अदि का न हौ अदिप ह। अतत नै त्वन कौ अवि कहे 
ह सर्वा क्षभिकल ओर नैरय अत ह| इ विपी अगि 
ओर सालकत्व ततव ह ओर इन दान वि ह] सादि को संस्कार 
ल भी गलत ह। को कय ति संस्का इ वयि के 
अनार रागादि की तर समर प्र ससक श के चय हो जाय । 
सगि ल पम्यदिरय बतलाना भीक नही है| रगदि भर पणव का 
पेश लेक ओर शा ने कहं नही छि गया ह सखि सान 
धर्मादि को पुस माना गया ह। इसी पकर संस्रसे दिन की 
अतति बतलाना कान का सूचक है] रादि लो विदाने प्रतिपथभूत 
ह] उनके रा विज्ञान की उपचि कैत हो सती है? जम ठो चदान 
से जलन मानना आधर्यजनक ह विन से नाम ओर रूप की उपति 
भव न है, परत ामसप चे ही वान वी उचत ह। इती तरर 
जाम से षदयतन ठी उपचि ननौ सनत नही है। छक बल चह 
भी हि कूपन म ही षडायतन का अन्तर्म हो जने इका पथक्‌ 








य ज्यच परिल पाणे 


कथन कल निर्य है| इतदि एरर विर करने षर व॑भषिक 
प्रतिपादित दवा प्ीत्यमु निरत हो जत ह! 


सौत्रनिकमत अनेकान्त का अविनाभाव › 
स्रन्तिक बौद्ध भानते हे कि ज्ञान दिय से उत्यव्र होता है ओर 
विषयार को धारण कर लेता है। उन्न हा ह- 


“वितेरभेेऽि विषयाार्यैव विषयसाधनलं ाकारन्तरसय |“ 
अर्त्‌ जान के निरंश होन प भौ वषार (नौलाणकार) ही 


नीलादि विषय का व्यवस्थापक होत है, अन करई आकार न। इसका 
उतर दने कै लिए आवार्य कहते ह- 
नाभिदेऽपि विरु्ेत विक्रया वि्रियैव वा 

अर्थ्‌ जन मे अभेद लेने पर भ विया क होन भे कोह विरोध 
जही आता ह। यलं नवमी करिका @ पूरं म विया शब्द दोबार 
आया है। पहली विक्रिया का अर्यं ह~ विकार ओंर दूरी विया का 
अर्थं ह~ नना क को करना विकार क अर्व - र्कार का परिता 
ओर उतराका का परिहण। कारिका ने "वा शब्द का प्रयोग व के 
अर्थं म किया गया है तवा व. शब का स्वन न" शब के साथ 
(मैव विरुद्धयेत" इस परकर ते छिया गया ह। 


इतका वेष अर्य य है यच परर ते ॐनेक (ीततीलाविर) 
अक्रिया यन एक हैः कनदु ि्ा व्यवहार के भेद से वह अनेक 
भी है बमल मे न खो अनकः अक्का मना गया इका 
मलततव यह है कि ञ्ञन नीलपीतद अनेक अथ की रिय (परिचि) 
को करता ै। दष्ट चे वह अनेक अर्ष्ियकरी होकर भी एक 
ह परन्तु मिष्या वयव क भद चे वह अनक भ ह] मचय व्यवहार 
अर्य ह- कत्नाढस्पतव्यवहार। जैसे अनीता क व्यदृति से 
ताया ठौ कलना करना। ईका ततप य ह छि ओ शन अनीत 
की वयति से नीलाकार का परिय होता ह वही अपीत की व्याति 
से पीत क परेद होता ह। इ प्र आन ॐ नैल-ीतदि आर 
क्व को भेदाभेदात्मक सिद्ध करते हं। 








तीय विलयपर., कः.भोकचारम अनेकत् का अविना ६ 


कल -वकिय विकिेव वा. क स्यान म -वििाऽवि्रियैव दा 
भरो ठ हँ इरा अर है कि तेद मे दिय ओं अवििया 
क हने विरोध नह ह पूं आचर य कर उतर अकार 
को धारण करने ख नाम दक्वा या विकार हं! तथा पू ओर उतर 
आस अनुस्यूत रहन कनाम अवि य अविकार ह। रवयरथिकनय 
की दृष्ट से दतु के धमो मे कई भेद नरी ह, परु पर्यपर्थियनय 
की दष्ट से ऊपे भेद पया जता है। इल प्रकार विचार कले पर वस्तु 
कचित्‌ भदाभेयालकः, करश्ित्‌ नितयनित्यत्मफ ओर कथन्‌ 
सदसक सिदध होती ह। 

ह तर शौदवर्ननरगत सत्क मत को अनेखन्त खा 
अविाभाी सिद कके अब योगार मत को अनेकान्तं क अदिनाभाती 
सिदध करते ह- 


योगादारमत अनेकान्त का अविनाभावी : 


भि्येतरात्मकं दृश्यादृश्यभेदेतरात्मकम्‌।।9।। 
चित्तं सदसवातमैकं तत्वं साधयति स्वतः। 


तिया ओर सत्सम, दस्य ओर अदश्यस्प तया भद ओर अभेदस्य 
चित (जान) स्वं सदरदातमक एक ततव को सिद्ध करता ह। 


योगार विहना ह। ठे मनते ह कि चिच मिवया र 
अभिया यन सप होता ह। बह बहकर ढी देसे मिया होता 
ई ओर सवरप की अयक्ष से अभय (सत्य) होता ह। बहौ चित स्वस 
की अपक्ष से अदृश्य ओंर परहा आकार की अये छ दय सेत ह। 
इसी प्रकार उह ग्ाहा-्टक आर की अपे भेदस्य ओर जान 
की अपेका से आभस्य हेता &। इस वच मिय अभि्यस् 
कय अदृ्यस्प ओर भदाभेदसप चि (आन) सवय ही जीव, अजीव अदि 
त्य को सदसक सिद्ध करा है। अर्त्‌ ई भ तव एकानतातमक 
नही ह, अपितु सभी तत्व अनेकान्त हं। खोगाार अभिमत दिल 
कको अनेखनततमक सिद्ध करता है| कन्व तत्व ठी उपलब्ध 
कतो सकन यं भी नह होती ह। अः ततव को अनेकन्वामक मानना 
 अवसयकः ह पतयद रण से ते ही ततव ठ रिद होती ह। 








य्य ज्यु परिीलन पणे 


र्य म उतपादाधवयत्मकल् का समर्थन › 

यौग मानते ह कि सता के समदाय से द्रव्यादि मे स्व पाया जाता 
है। द्रव्य, गुण ओर कर्म मे स का समवाय रहता है। इसी कारण 
रुण आर कर्म सत्‌ क्व हेता है इतके तिपत जैना्निक 
सत्ता कै समवाय से द्व्य को सत्‌ न मानकर द्वय ता लक्षण सत्‌ माने 
ह जसा क तत्वा म का गय ह - द्‌ द्यकम्‌ | (5/2) 
अर्षा द्य का ल्ग सत्‌ ई तया याद, वयय ओ ्र्ययुक्तद्र्य 
को सत्‌ कही गया है। तयादि- -उतगवधयदर्ययु्तं स्‌" (5/3) 
इका तात्य यह हं कि जिसे उता, वयय ओंर प्रय पया आता 
है ऊत सत्‌ कहते ह। जव हम कहते ह कि द्य का ल्ग सह्‌ है 
लो इसका मतलब यह है कि द्रव्य उता, व्यय ओं परव्य युक्त होने 
सेत्‌ है, सता के समवाय से नह। 


यल कोई शद्ग कर सकता है @ दि उतपदव्यप युक्त हने 
से जवि र्य सत्‌ ह तो उस आदि ये भौ अन्य साद आदि के 
योग से सत्व होगा आर ल मानने पर अनदत्या दोष क प्स्‌ आता 
है| यदि इत देष का निरकर कने क लिट उद्‌ अदि को स्वं 
सत्‌ माना जता है तो बमत कौ भ स्वयं सत्‌ मान लीनिए। अदादि 
क योग स उमे सत ठी कपना करने सते कया ताभ है? 


उक एकार क शा समीयीन नही ह। ओ लोग सत के सन्ध 
से दस्तु को सत्‌ मानते ह उका मत युक्तित नही ह| यौन पर, 
गुण ओंर क्म को सहा के समन्य चे सत्‌ माते ह, यरु समन्य, 
विरो ओर समदाय म चत्ता क समबनध ॐ विन भरी सत्‌ व्यवहार लेता 
ह| इरका करण कथा है? अर्त्‌ जिस प्रका सामान्य, विष ओंर 
समवाय बर सत्तासवन् के विना भौ त्‌ व्यवहार होता है, उसी पकार 
दरयद भे भी सार्ध के विना हो सत्‌ व्यवहार मान लना चाहिए। 
वलं स्तस्य मानने की वया आसकता ह? 


यह एक प्र यह भी ह @ि सता स्वयं सत है या असत्‌? यदि 
सतत स्वयं असत्‌ ह तो बह अपने खमन द्व्यदि के त्य मे हेतु 
ही हो सकती ह। जिस प्रकार असत्‌ खरवषाण अन्य किरी के सत्व 
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महत नही होता ह, उती प्रकार असत्‌ सता द्रव्यादि के सत्व म हतु 
नह हो सकत ह। अव यदि सामाना जय कि सा स्‌ है ते यलं 
भी वी पन हेता ह कि सला सवय त हैया अन्य किसी सता के 
सन्य से सत्‌ ह? यदि का सवयं सत्‌ है तो द्र्य, गुण ओर कर्म 
को भी स्वयं सत्‌ नन तीनि, सला के क्न्य द्रा भे सत्व 
की कतना कर से या लाभ है? सतारो सवय सत्‌ न मानकर दूसरी 
ता क प्न्य से रत्‌ नाने पर अनदस्ा दोष अनिवार्य ६। 


इसी प्रर र्य मे अर्ये द्रा री सतव की सिद नही हे 
सकती ह, क्कि अय्या अर्य तेभ हती ह। ज जरते भि होता 
है हसे उसका सतव शि नही होल ह ॐत ट से पटा सतव 
है तोट के दारा पट का सत्व सिद्ध नहीं हो सकता है। अर्यक्िया भौ 
अर्स भि होती है, तव अर्क्य कद्र अरं का स के सद 
होगा? यल कई पष कना है ठ अर्या अ ते भि कथो ै? इस 
उतर य ह @ पदर ्वकालभाव है ओर अर्क्य उतरकलभाी। रव 
ये उप प्रहा बे अर्या करता ह। इ वतन यही सिध 
होता ह @ि ल्य कितौ कारण से दस्तु सत सिदध ह सकने के 
उरण उताय्र्ययु हने से ही इसे सत्य मानना चाहि। 


आचार्य समन्तभद्र न आप्नीमाला भ य दृते द्रा दस्तु को 
अची तरह से उताव्ययपरी्य ुक् सिदध किया ह। 


घटमोलिसुव्ाथी नाशोतपादर्थतिष्वयम्‌। 
शोकरोदमा्य्ये जनो याति सुकम्‌ 
~ आ्ठमीमसा, का, 5 
सका अर्थ यह हं कि सवण का एक ण्ट थ। उत तेकर ठ 
मकुट कनाया गया जो पु सवर्णयट क इचु थ उत सवर्ण्ट के 
ना से शोक जाः कनु ज पु सव्यक क इचु थ उत सवर्णभूदुट 
के उताद से हमं एक तीरा वयल भौ धा ज केवत ववण 
का इच्ुक थ दट दोन ही अव्या म मध्यस्य सतत ह। उत सवरणधट 
केना न तो शोक हेता है र न सवरगमकुट के उत्पाद ते हर 
होत ह। य लीनो ही बत सेक ह| सवर्णपट क इच्छुक मनुष्य के 
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शोक क कार हं सवणयट कान सर्गङट के इ मुय के 
ह्व का लारण ह स्ट का उपा) ओर केत सवन के चाहने 
वाते पर के मध्यभ का कारण हँ दोनो हो अदस्य मे सण 
क ्रीयल। इत लौकिक दृषट् ्े यह दहता है दिपक उतु 
ऊद, व्यय ओर वरय होत है। टक पराय का ना होने प दूरी 
पर्य की उदि होती है. कन यो ह पर्ययो भे तु प्रयस्य 
से बरावर इमी रहती ह, उसका की नारा नही होता ह। प्रयेकं दतु 
मे उतादबयय्र् की प्रीति रव सपे हती है जर य प्रतीति 
कतु को उत, यय अर प्व्यरप सिदध करती £। 

अब हौ विय भे दूर दृत दवि~ 

तो न द्यति न पोत दितः। 
अगोरस्ोनोभे तस्मत्‌ तत्वं ्रातकम्‌।! 
~ का. 
इतका अर्थ यह ह @ लिक दू खाने ा रत ह ह दपि नही 
खाता है, भर दधि खाने त ई य दूय नही खला है ओर जिसके 
गोरस नी खाने कदत ह वह दों (ध ओर दधि) नही खता 8 
इस शासय दृत से यह रिध हता ह @ प्रक तत्व सीन स्प 

(मतद व्यय श्यलय) ६। 

क ठह ह @ दु पर्ाय का नस होन दधि पर्यय 
की उत हेती है, कन्ु गोरस ख अनवय दोन पर्ययो भे बरार 
वना र्ता 8। यदि दु ओर दथि- ये दनो पयं ब है ठु 
वेन ही पर्वा मे गोर करीत बना रहता है| अः पलयक ठत 
सपाद आदि. सीन च्य ै। चु ॐ ब्रयत्मक होने पर भौ उसके 
नित्यानित्य हेन मे कवरो न है, कश्य की अपा 
स वतु नित्य है तथा उलयाद आर विना की ऊवे से बह अनित्य 
दै उवद लन ही मतु सत्‌ कल्ला है अर सत्‌ है 
र्या लकष हैदर प्रकर जनदरहन न वयम उदाि्यात्कल 
का युकम समर्यन किया ह| 
।प्यम प्मादेश के अन्ग दवितीय विषयपरिच्छेद समाप्त।। 

= 








प्माणप्ेश ` तृतीय परोक्षपरिच्छेद 
अव परोक्ष प्रमाण के भेद तथा स्वरूप इतलाने के लिट कहते हं 


परो का सवरप ओंर भेद, 
काननां मिः स चिन्ता चाभिनिवोधिकम्‌। 11 
प्रा्ामयोजनाचछेव शरुतं शब्नुोजना्‌। 
ति, सति, सा, चन्त ओर अभिनि ये चान नामयोजना 
से पहते आप अर्त्‌ सयवहरक प्रक्ष ह र शबदपोजना के होने 
प वे न श्रु अयत्‌ परो कलले ह। 


अभिनि (अनुमान - इन रान को पर्वा माना य है। आमक 
रपरा क अनुसार वे सभी शान पर ह। आगम मे लाया गया ह 
छि पर की सायत चै पद्य का जे इन होता £ वह परो ई ओर 
केवल आलम द्र पार्क ओ न होता हैर ह| जैन.आगभिवः 
पर्रम प्रत्यक्ष ओर परो का यह तक्ष कुकुन्द, उमास्वामी, पूज्यपाद 
आदि सभी आवायो को माय है वनु अन्य स दर्शन न इन््रजन्य 
ज्ञान को परतयकष माना है। इ कारण प्रत्यक्च शब्द कै अर्थ के विषय मै 
जनदर्शन का अन्य किरी दर्शन से भेल नहीं वैठता था। 


अकत ने अन्य दर्शनो के रथ प्त्यशच का समन्वय करने के 
लिए इन्द्रियजन्य बगान कौ सांव्ययहारिक प्रत्यक्ष नाम देकर इस समस्या 
कम सदा के लिए सुलकञ दिया। इरे आगमिक परप न भौ कोई वाधा 
नहीं आई। ककि आगमिक-परण्पर मे जिसे मलिना कहा है उसे ही 
दार्शनिक परम्परा मे सव्यवहारिक परत्य कल्य गया है। सव्यकहारिक 
परतयकष के दौ भेद है- इन्दि प्रत्यक्ष ओर अनिन्द्रिय प्रत्यक्ष अवग्रह आदि 
वा मतिज्ञान इन्द प्रय के भेद ई आर समृति आदि चारो दान 
अनिन्द्रिय प्तयुकष के भेद ह। इनदर प्रत्यक्ष की उत्ति मे इन्द्र्यो की 








च न्द परिन पमान 


प्रधानता रहती है ओर अनन्य प्रय की उत्ति मे मन ऊ प्रधानता 
रती ह। तु यलं जनने यगय विशेष बत यह ह कि कत्व 
ने मति आदि नो को इन्द योना से पहले सा्यवहारिठ परत्य 
कहा है अर उन नो म शबयोजना होने पर लान हन के करण 
उह परोध बताया ह। 


शब्दयोजनारध कन को रान कहते ह। सका मलब वथा 
हैः संत भाषा ठी चु चे शुत शब्द ना ह। उल्का अर्य होता 
है सुना। इति जो सुना जला है चह रु हरये इति शूलम 
इ ्युसि कै अनुसार श्र का अरय शब होला । ती कारण 
रकताणौ को श्रुत कत ह, क्ष तीर्वछ मख स उत गणधर 
नसून थ। इते यह सट सेला है @ शतान ये शब वी पधान 
तौ &। यह खर है कि अकले न ययोजन सहित मति, सृति 
आदि नो ढो भतान ओर शब योजन स पूर्वन आन छो सोगवहरिक 
पर्क्ष कला है प कयन का ततप यह है कि जो मति, स्मृति अदि 
आन शब प्रयोग @ विना उ होतेह वे पोच न होकर सा्यवहरिक 
पर्य ह ओर शब पयोग करने पर जो ति, सृति आदि हान 
होते उं परो समना ति। यल इतना ओर त्य है @ि इन 
नो मे र्वा कारण है ओ उरः उहर हान उरा कयं याफल 
है| रणरय मतद समति का कारण ह, मृति प्लान को करण 
है पर्यभ्तान स्ं का कारण है ओर त अनुमान का कार है। 


सृतप्ााण्यवाद › 

पूवप सृति प्रगण है य नह? वौदा अदि कु दशनिकः कते 
ह कि सृति प्रगण नही है| उकः कलना है श सृति शबद का वव्र 
का है- ञाता अया आनः हमे से रयम विकस्य तो ठीक नहं है, 
क्योकि पूर्त ञान क वयतिरिक कोई इत सम्भव ही नही है| अव 
यदि ज्ञान छो समृति श का च्य मना जाय तो इख प मे भी दो 
विकल्प हो इ। का न सृति रुद का षय होता है- सानम 
अथवा अनुभूतविषय नः कषनमत्को सृति न्द का वल्य माने 
यर तो प्रत्यषदि को भर सृति ब्द का क्य मनन षे अद यदि 
अनभूतविषयक कान को सपति शबः का ख्य माना जाय लो ददत 








वतीय परोक्षपर, का] = स्मर्यः ग्ण 


केदार अनुभूत अथ मे यवत को होने कतः न भी सयति ठलायेग। 
स चेष को दूर करे क लिट यदि एसा कहा जाय कि जिस व्यति 
ने जिर वसतु का अनुभव किय है उत्त को उस कु मे लने वाल ञान 
खो समृत के त धा कयन भी ड नही है, वयक टसा मानने 
पर धारााहिक प्य को भ सृति माना पह, कोक पूर्व म अनुभूत 
इ्ु का अनुभव धाराकाक प््य न होत ही ह। इर परकर समति 
का कोई सर्र नही हेत ह। 


अद सृति के विषय पर व्र करना है। वा सूतिका विषय 
अर्थत्र है अथवा अुभूतविशिष्ट अयं रका विषय है? प्य प 
मे अर्थम को सृति का विषय मलन पर रतया सव प्राणौ को 
स्मृति मानना प अव यदि नुभूततदिशष्ट र्थ क सृति का विषय 
माना जता हतो हेत मानने पर दो यह है @ देववत केदार अनुभूत 
अर्मे यद को होने दते न का विष्य तदा धारावहिक वान 
ख विषय भी सृति का षय कहलायेग। 


एक दात पह भ है कि स्मृति को अनुभूावविषयकः मानने पर 
उका विषय अचरनम के कारण समत भै प्राण्य नही बने, 
कोक जिसका विषय अविन होता है उस शान भे पण्य नही 
होता । जते आकाश म केशपार हान सृति क विषय भरौ विमान 
नही, है। अतः उतम प्राम्य सम्भव न है। अर्क्यस्य अर्के 
पपकं श पराण मान गया ई इसलिए अविन अय को विषय करे 
के कारण भ सपति को परमान नह माना ज स्क ह। एसा पूर 
काक्ध्नहै। 


उलप पूर्वपद य॒ कवन सर्वथा गरुत है @ सपति प्रमण 
नौ है। उनका यह कन भो चीन नद है @ समति छ दाय 
जवा है- श्रता अयवा शन? हम हान छो ही स्ति छ वाचय मनते 
ह कितु नगद क सत ह माने। यदि नमा को स्मृति मानते 
होत तब सव त्रा न समि होने क प्र आता, परु रणः नामक 
संस्कार से उलो वले, वह इर परकर के आर वते तथा अनुभूत 
अर्यो वसय करे वाते जानवर को ति नाने छोई विपति 
न ह। कारण, स्वस्य ओर विषय के भेदे स्त प्रत्क्ादि शानो 








४ नयाम परिरीलन एमेश 


से भित्र सृति का हेतु चारणा नामक संस्र है ओर प्रत्यक 
क हेतु वकषुादि होते ह| यह कारणभेद है। प्त्कषादि का उल्लेख "हदम्‌ 
(यह) इत्यदि ूप से हेत है ओ सूति क उल्लेख तत" वह) इल 
स्प से होता ह। यह स्वसपभद है। प्त्य्ादि का विषय वर्तमान 
आदि अर्व होता ह ओर स्मृति का विषय अनुभूत अय या है, यह 
विषयभेद हे। 


प्रकार कारण, स्वस्य ओर विष के भद से सृतो प्रयादि 
से भिम होन र भी यदि कोई दय सूति छौ ऽम्ब कहता है तो 
ते समृति क ऽप्य का कारण बहलाना दाहिर। बह कारण कया 
हो सकता है- गूहति, परवितिवशेष का अभाव, असत्‌ (अतीत) 
अर्थ भे रव्मानत्, अर्य से नुर्यनत्व, वितंशदकतव, समारोप का 
अव्यतचेदकल ओर प्रयोजन का अलक? अव करमशः न पर विदार 
किया ज रहा ह। इनम तग्र होन म्र स्मृति को ऽद्माण 
कहना दीक न ह। अन्यया अनुमान से गहत अभम होने वाते परतयकष 
को भौ आमाण मानन पा हता भौ नही कहा जा सकता है कि 
समृत भ॑ परचिहतिविरेष का अभाव रहता है। किसी स्थान विशेष भै 
निहित, नित, अधीत आदि के विषय र परचछिरिवशेष पाया ही जाता 
ह] यह कहना ठीक नही है कि ॐत (अतीत) अ मे प्रति करने 
के कारण समृत अप्रमाण है, ककि अतीत अर्य का स्वकाल मतो असित 
रता ही ह। सूतिक म उसका असतव सृति के अघ्ामण्य का कारण 
नही माना जा सकता है। अन्यथा परतयकष को ऽर मानना पे, 
ककि बधो न एला माना ह ठ प्क्ष अव रत्यक्त मे दि्मान 
नी रहता ह। इरुका कारण यह है कि दरो क यहं न ओर अर्य 
का काल भि माना गया ह। अर्थ से उर न होन छ कारण समृति 
को परमाण मानना गलत है। यर्थ बात लो यह है कि कोई भी ञान 
अर्थ चे तब नह ता ह। हान ओर अ मे र्यकरणभाव का स्वया 
अभाव ह। किसी भी स्थिति मे न अ का करं सिद्ध नही होता ह। 
सृति स्कातिपन् अरय म विरुाक न होकर अदिसंदकः ह होती ह। 
कदधिव विसंवाद होने चे समति छो ॐ्माण माना जाय तो परत्य 
म भी कमी विरद देखा जता है। इतति र्दः को भी विसंवाद 
सोने सो अद्म मानने! यद च्छि मँ की वतदाद पावा जता 








तीय परोक्ष, का]॒प्त्यमिहामायदा ) 


है तो ह सूति न होक समत्य कलाल है। इती रक त्य् 
ग्राह्य अर्थ मे विसंवाद होने पर वह प्रत्यक्ाभास  कहलायेगा। स्मृति को 
समरो (रंयादि) खा वयव नद मनना स्त नी ३। सति 
िथितसप से अपने विषय ने खनो ऊ व्च ठी ३। इसी भकार 
समृति सवोजन का ऊक न होकर साधर होत है समति अनुनन 
क प्ति काक हेती ३। जद तक धून आर वदकै अविनाभाव 
सन्य का स्मरण न हो तव तकः अनमान उद नहं हो सक्ता ह। 
अतः एेसा कोई कारण नही है जो स्मृति को अगरमाण सिद्ध कर सके। 
लोव्यदहर भर सृत के आयार पर अनेक कर्यं सम्य होते ह। लिली 
ने पृथिवी के अन्दर स्वर्णादि का निह्ेप कर दिया ओर कालान्तर भे 
सति के द्रा उ पराप्त हो जमी । इत्यादि अने कारण से सृति 
भँ प्रामाण्य सिद्ध चेता ह। 
प्रत्भिलानपमाणयवाद › 

पूर वद, मरकः अधि डु यर्निक परयिदान को प्ण 
नह माते ह। उ कहना ह छ वरदमत होने, कगामव 
होम से ओर विषयाभाव हने स प्रान प्रान नही है प्रपभिमन 
वा ह? पू मे दात अर्थ क कालन्र भे -स वायम्‌ -यह वही ई 
एते शानक पर्यभरन त । िरदधरमषयस दे कै कारण इ 
ज्ञान को एक नहीं भाना जा सकता है। जह विरधधरम्यास होता है 
व एत नही हो सकता ई। जे जल ओर अनल नै एकत नही 
ह पर्यभिन भे विरयमण्यास हने क करण यह है कि इसके 
दो स्प होत ह~ एक असपष्टस्य ओर दूसरा स्यष्टरूप। उसका वह टसा 
आकार समरणरप होन से असप है ओर 'यह ला आकार प्रयस्य 
होने सै स्पष्ट है। यं यही विरुद्धरमध्यास है! कहने का तात्र यह 
है कि परत्यभि्नान एकं ज्ञान न होकर दो कान हँ ओर इनको एक नही 
मात ज सकला है। त्यया प्रत्य ओर अनुम क भी एक मानना 
प्ठेग। 

इती लर कारणभाव हने स भी परभन प्न नही है| यदि 
पल्यभिहान का खो कारण हँ लो उह कया ह इन पूर्व अनुभव 
जनित संस्कार अथवा दोनो? वर्तमान अर्थ के ज्ञान का जनक होने के 








थ ज्यान परितन वणरश 


करण इन्द्र प्र्भिान का करण नह हो रूरी ह। सरण क 
करण होन च ससार भ रभिकन का काण नह ह। इन ओंर 
संस्कार दोनो को प्रत्यभिज्ञान का कारण मानने पर अभी दोनो को कारण 
मानने भ जो दोष बतलाये गये हं वे इस पक मे भी अते ह) प्रत्यभिज्ञान 
का अन्य कई कारण दृष्टचर न हो रहा है। अतः कारणाभाव हने 
र परभा प्रण नह है पिकानां विषय श नह ह। 
यदि ्र्भदान का कई विय ह तो दह दा है- रन ये तिभात 
तु अयव तदतिरि अन्य कोई यसु प्य प् मानन र गृहीप्ाह 
होने से णरविक की तरह ह प्रमाण नही हो सकता ह। 


द्वितीय पथ मेदो विकल होते ह- परान क विषय का जो 
अतिरेक है वह स्वरपभदृत है अथवा कलयत ह? चदि उत 
माना जय तो आन ठी तरः य म र परति सवसपभेद 
पाये जन क कारण सौगत मत का पराह आता है| अब यदि उत 
कालद्रयस्वनधृत माना जाय तो कदय अर्भ भै पौ पाया 
जात | तूर नखकेशाद के ऊर्व मे भी कदय पाया 
ही जता 8। अतः विषवाभव होने च भ र्भि्ान ेपरमण्य सिद 
नही होता ह। इ प्रकार किरया दने से, कारणाभाव होने 
से ओर चिषयाभाद हने ते ्््कान ख प्रमाण नी माना जा 
स्का £| 


यं प्रयि के विषय भे क शत ओर जानने योग्य ह छि 
मीमांसक प्रभिन्ने ह] उनका कहना है कि 
प्रत्यभिन मे न्यो का अन्वय.खतिरढ पया आता ह। इह कारण 
इसको प्रतय मने म कोड विरो नही है स्मरणर्वक हन क कारण 
इरे प्रक्ष का अभाव नही माना जा सुला है, वकि स्मरणः के 
पत होने पर भर जव सत्‌ पदरथ के साय इदयं का सविक्ष होता 
तभो प्रभिान उत होता है! अत प्र्भिन प्य ह ह, परो 
न इत विषय भे वद्धो कामत है @प्त्भलन ज्ञान नही है 
किन्तु द जान ह यलं च (कट) उततेख स्मरणस्य ई अर अयम्‌" 
(यह) एल उल्लेख प्रय््य हे। इन दोन नो ये धय नही माना 
जा सका है। अतः परत्भिकान क इन न होकर दो न ह। 








तीय परोक्परि, का.=प्रत्यभिानना्यकद । 


क परस े रोय है? य निधि ह @ धर छ धर्म क साय 
हंहो ३, वकि धरी मे धरा की प्रीति होती ही ह जिसकी 
जह परत होती ह उसका व विरोध नही हता ह। जरे तान 
मै नीलादि आकारो की प्रतीति होने से उनका वलं | विरोध नहीं है। प्रत्यभिज्ञान 
भँ री यह वही है' इन दोनो (कः ओर अयम्‌). आकारो की प्रतीति होती 
है| तद उमम विरोध छो अकारा कं ह? नरका जहो धिरो 
हत ह बह बलं की भो उव नह हेता 8। जसे अ मेर 
रोय हसे लं शह कभ उपय नही लेता है। यतः प्र्भ्न 


की कुछ भी हानि नह होती ह, जिससे विरद्पर्मण्यास के कारण धर्मी 
(्त्यभिजान) भै भेद माना जाय। 


र्भडान मे कारणाभाव भी सिद नह होल है वर्श 

अं रणरय परभदान का कारण विन रहता ह। प्रत्यभि 
कै साथ दर्शनस्मरणरूप कारण का अन्दयवयतिरेक उपलब्ध होता ही 
ह शिला निस साथ अव्यय तरेक रहता ई दह उसका कारण 
हा ह जे बीड का अदरक साय अवःवयतिरक होन से बीज 
का कारण है) प्त्यभि्ान के साथ षी दर्शनस्मरणरूप 
अन्वय-व्यतिरेक पाये जाने से दरशनस्मरण प्रत्यभिज्ञान का कारण सिद्ध 
य ह] अलः परभा मे कराभाव नही है प्रयभिकान एकः र्यं 
है ओर चो भो र्य लेव ह वह छरणपूर॑ही तहै। इस इष्टि 
कभी प्तयभिदन कर कारण मानना आदश्यक है । इर प्रकार प्रत्यभिज्ञान 
मँ विषयाभाव भी नहीं है, क्योकि पूर्वोतरपर्यायव्यापी एक द्रव्य प्रत्यभिज्ञान 
का विषय होता है। प्रत्यभिज्ञान भे परतयक्षदि से स्वरूपवैलक्षण्य पाया 
जाता है। इस कारण उत्तमे विकयवैलकषण्य मानना भौ आदस्यक है जिस 
प्रकार परत्यक ओर स्मरण मे स्वरपवैलकषनय होने से दिषयतैललण्य है 








॥ जयाकमुददर परलय एमा 
उस प्रकार प्रत्यभिज्ञान ओर प्त्यक्ादि मे र विषयदेतक्षण्य ह। 


यह कोई कहना चे छि रीत हो स प्रभत्नअाण 
हं तो उका ला कथन ही नह है रभि वही नी ह, 
कोक पूर््रपर्यय्ासौ एक द्यो प्र्यवादि अन्य कोई भी प्रण 
गहण नह कर सक्तः ह प्यक केवल वर्मा पर्यय को गहन करता 
है ओर स्मरण केदल अतीत पर्याय को ब्रहण करता है। अलः 
ूर्ो्रपर्ायव्याप व्य को के परत्यभिह्ान ही ग्रहण करता ह, अन्य 
कोई माण नह। इते वही सिदध हेता ह @ि प्रभा यहीतयाही 
नही है। कोई पमण प्रयि का बघक भ नही ह। प्रत्य ्रभिान 
का बाधक नही हो सकता है, क्योकि प्तयभिकञान के विषय मे प्रत्यक्ष 
की पतृति नली होती ह। जिसकी जित विषय मे प्रति नरी होती ह 
वह उका बाधक नोता है, जै रूपान रसान का बाधक नही 
है प्रय भ पत्यभान क वषय भे प्रति नदी करता है, तव बह 
उका बाधक छले हो कता ह? सी पकार अनुमान भी प्रभ 
कै विषय भे प्ति न करै के कारण एलका बा नी ता ह। 


य क्न कर सकता है ि दूज नखेलादि मे 
्र्भिान थित देखा हो जाता है। नखकेादि कै काट दैन षर पुनः 
अप्र नखकादि भे य दही नख तय के ह हता न हता है जो 
बधत ६। य रपट ह कि ये नटि बरन होकर दू ह। अपक 
श्न कीक नरी ई। यि तूतुजान नलकेशाि म प्रिलान बति 
सो जता है तो इस स्वव प्र्भिान को कथ नह माना जा सकता 
है| अन्या शुक्तिका वै 'यह रजत है ठा जो प्रय होता है उक 
बधत ने पर त्य सजल े होने वते परय ठो भी बधित मानना 
पडेगा। अतः 'यह यह दवद है इस पकल्ान का अवन 
किया जा सकला है। इतर ससयत्यभ्कन का निरकरण भी 
न किया ज सकत है, यकि सदृणत्यग्न के अभव मे अनुग 
की उत्पति सम्भव नहीं ह। जिने ूरखकल भे धूमसस्ति अभि देखी 
उती को उलरकल न पूर धमतदृश धू क र्न ते अनि का अनुमान 
तवै. अ को नल सुरत्यभलन ऊ दिन तेन इदं सदशन" 
यह उरक सदृश हए पीति सम नही ह। अतः कत की प्रीति 








कृतय परोप, क वनान्य ) 


न वता ठया रूस ठी प्रतीति कले वलः रभि पमण ह। 
प्रत्भि्न के वैल्य, परियो अदि ओर भौ कई भेद होत ह। 


मीमांसक का प्त्यभिद्वान को प्रत्यकषसवरूप मनना सर्वा गलत 
ह, को ्ररभिदन न इन्दरियो क अन्वयवति नहा पया जाता 
ह] यदि प्रत्यनन्दं के उतवयः्यतिरेक ते उर होता हो 
प्रधम शार म देवदत खा दरशन होने पर ऊ उद हो जाना चिः 
किन्तु सात नही ह एत मनन भो ठत ह ति ति कौ सहायता 
स नय प्र्भिहान को त कर दत हक्क यक पतिनिरप 
होक ह य यह भरी विचीय है हि वर्तयन अर्य ही इन्धो से 
र्द होता ह पर्भान क दिष्य र्न अ नही होता ह; शिन 
पूर परायवी कायि ईसा वषय हेता । इतति प्रभा 
को प्रत्यक्षस्य नहीं माना जा सकता है। अविशद होन के कारण प्रत्यभिज्ान 
को परो माना ही पुकि ह इ प्र मैट का यह कथन 
भी सही न ह क प्यभिजन एक न न देक दो खन ह, वपि 
स्मरण आर प्रत्य से उम होने बला तथा पूर्वतर पर्यव्ती एक द्र्य 
को विषय करने ला जो संकलनालक क्न ला ह वही ्र्भ्न 
है सथा ह स्मरण ओर प्रय दोन से भ £| सरण अतीत ओर 
वर्मन र क संकलन नही कर सकता है, वह तौ मत्र 
असीत को विषय कता ह। इ प्रक पर भौ केवल दर्मान 
र्य को विषय करल ह, वह अतीत्य को दिषय नही कर सकता 
है। तव दोनो पर्यायो मे रहने वाले एक द्रव्य को विषय करन वाला कोई 
पृक ञान अवश्य दोना दाहि ओर सा जो डन वही प्रत्यभिलन 
ह पर्न च सिदध ोता है @िपरत्भान छक प्म्ण है ओर 
ह प्त्क्षदि प्रमाणो से सर्वथा भित्र ह। 


तरकप्रामाण्यवाद : 
व्यपति के बान को तर कते हं ओर सष्य-लाधन गे चहने वते 


अविनाभावसम्बनध का नाम व्याप्ति है तय व्याप्ति क ग्रह जो ज्ञान 
है वह तक कहलाता है। 


ू्वप्ष- य चार्वाक करता हं कि व्याप्ति के ज्ञान को त माना 








२५ ज्यान परशीलन परमस्फेश 


मया है, किन्तु व्याप्ति का कोड स्वस्य सम्भव न होने के कारण तरं 
प्रण सेल सकत ह? स्य ओर सान के सूदय को व्यापि 
कते ह। स्य ओर सान कः स्न देशी ॐ ले अथवा खल 
की अपेक्षा से हो सकता है। देशा की अक्षा से तो वह सम्बन्ध बनता 
न है, कक धून उक ने है ओर अनि भूमि पर ह। ऊप कै 
देश मै दृष्टि होती है ओर नीचे के देश भे नदीपूर {काद देखा जाता 
ह यह योनौ कदेश भभव ह। कल ठी अया भ देनो का 
सम्बन्ध नहं बनता ह दृष्टि का काल दूसरा है ओर नदीपूर का काल 
दूस ६। अतः एक देश ओर एक काल डी उवा चे सषयनतधन 
मं वयसि रिद नही हेती 8। यलं एठः कत यह भी विदयरमीय है 
छि अदिनभावम्नसप व्यापि ा परण समब ॐ पर्क 
ही हो सक्ता । यहं मानसी धूम ओर अन येवो विरो र्नधी 
ह इतिश ई कद्र इन दो विरत कही सबन गृहीत हेग, 
सकल साय ओर साधनो क नही। तव जस्त धूम हेत ये -यलं 
अनि हती ई, त परक सस्य ओर सान वयक्तो का उपसर 
करके उनम अन्वयव्याप्ति कैरते बनेगी? 


अन्वयव्याप्ति की तरह ्यतरेकब्यपति भी नही बन सेती। जहो 
अणि नही ह वहू भौ नं होता ह, यह वयति दा ह। यह 
जिस यह है कि ए अग्न क अभद भ पून नह होता ह या सब 
अनयो के अभाव म। एक अगि के अभाद गे धूल खा अभाव मानना 
लो ठीक नही ह, वथोकि एक अभि ख अभद होने पर भ दूरी अगि 
ॐ सभाव भे भून देका हौ जत ह। दूसरा प लो सर्वया असम्भव 
ह ई भ बुद्धिमन्‌ यक्त यह नदी कह स्का है @ सर्त स्व 
अभियो का अभव है ओर इ कारण यहं धून का सद्भाव नी ह। 
इत्यादि परर से विवर करने प व्यपति का कोई सवस्य सिद्ध नही * 
होता है। अत वयस्कः त प्रमणय कैसे हो सकता है? मान 
लिया जाय कि कोई वाति ह, फिर भ्र यलं छक प्न यह लता हं 
छि धून ओर वदि म अदिनामाव होने पर भौ धू चे वदि क ही अनुमान 
क्यो हेता ह? वदी व्य आदि विशोबताभ का अनुमान कय नही 
छेत है? यह वि दृणजन्य है या का्ठजन्य है, इत्यादि प्रकार का 
अनुनान को न होता ह? इती प्र से धूम हौ वहि का गनक कथो 








तीय परकर, कप ना्ार ( 


होता है? धूमगत श्यामतवद धरम गमक कयो नद होते है? इत्यादि कारणो 
से यह सिद्ध होता है कि व्यापक त प्रमाण नही ह। 


उत्तरपक्ष त को प्रमाण नह मानने वालो का उक्त कथन समीवीन 
नह हे] उका यह कधन र असक्त है @ व्यप का कोई सवलप 
ही नही ह। सा ओर साधन मे ो अव्यभिचारी तो व्यि 
का स है। लष्य के हेन पट हो साधन होत है ओर स्य के 
अमाढ मे सान कश भी नहता है, यही तो स्य ओर साधन 
भ अ्यभिर ह व्यति काही दूतरा नान अदिनाभव है पूरय का 
यह कथन भौ ठीक नहो है क देर ठी ऊप से ओर कत की अपा 
से अविनाभाव सम्भव नहीं है, कथोकि अविनाभाव सामान्यस्ब के देता 
ह. छिस दैशवरेष कौ अप से ऽयया किरी कालविशेव की अधा 
स न व्यप सामायरप से सर्वे ओर सर्वला 
होती ह एसा नही ह कि किती विरे धूम ओर कितौ दशेष वि 
की व्यि हेती हे। वि ओर पू म जो अदिनाशवसम् है वह 
निर्म बो न प्रतिरसित दोरा ह! जक जिस य अनयभिर 
होता है, उका उतके साय अविनाभाव या व्यति होती ह। धूम छा 
विछ साय अदयभिवर होस धूल डी दहि क साय व्यप होती 
ह। जह जलं धूम होता ह वचं इहि होरी ह, इ अन्वयवति 
म कभी भी कोई व्यभिवार नद देखा आला है इसी प्रकार जलं वि 
नह है वहू भौ नह होता, यरय भौ क बियर 
नही पाया जतः ह। 


पूरे पूष गया है छि क अनि क अभावे म नह रोगा 
है अथवा सर्व अग्नयो के अभाव बे? उनका यह कयन समीचीन नहीं 
है, क्योकि श्याप्ति का गरहण- ज भर धूम है वह स  अग्नियो के अभाव 
म नहीं होता है, इस प्रकार का कयन सबकी अेचछ तते होता है तथा 
किसी एक धर्म ख उनतेख के नही होला ह! कई भौ वक्ति 
नहं कत है कि वत मे, परमे अचका अरण्य म धून अन्न अभव 
भँ नहं हा ह। यदि इ परार से कई वपि द प्तरि कलने 
लगे लो र्वि के अनन्त होने से अनन्त कल भे भी व्याप्ति की प्रतिपत्ति 
नही होगी। अलः व्यापि को ग्रहण सामान्य की अपच से होता है, विशेष 








1) ज्यु परिशीलन एन्य 


की अपेक्षा से नह| धूम का सद्भाव अग्नि के होने पर ही होता है 
ओर अग्नि के अभाव में नियम से धूम की निदृतत होती है। 


यह कड कट क्वा ह कि गोपलपटिा आदि मे अनि के अभव 
भभौ पून के सद्भाव कौ पतति हेती । टला कथन ठीक नहो है! 
यदि गोषलप्िका मे धूम का सद है तो वह अभि के होने पर 
ही हो सकता ह। धून का आत्मलाभ अग्निक होने पर ही हेता है। 
अगन @ अभय मे तो पम के क्व की कत्पना भौ नही की ज 
सकती है। यँ यह कलना भरी ठीक नही हे कि तव तो पर्वतादि की 
तरह गोलधटिका मै भी धूम को अनि का ज्ञान कराना वहि इसका 
खरण यह है छि गोषालपटेका क धू पवद ड धू से वित्षण 
होत ह यार म गोलिका क ध धूम नह ह कन पाभस 
ह| अतष्ट षट सलं अगि का अनुमान नही करा सकता ह। 


र्षभ कला गय ह छि अभि र पू मे अनाभव 
होने परभ धूम स अभि के वत्य (तीतसप) का अनमान जो नही 
हेत है? इका उतर यह है छि वयसि ॐ अनुर्‌ अनुना किया 
जाता है ओर यासि का निय अगत ओर धूम द्र ही होता 
है कल्य आदि ध कै द्रा नी। वत्य आदि धर्मतो अनैक है 
ओर ऊन व्यभिवार देवा जात ह| अगन के जो क्षय, भाुरत्दि 
धर्म चा गुण हव तो दूरे र मै भ्र पये जते ह इसी पकार धूमगत 
वामत, कुक आदि गुण भ अन्य द्र्य मे पये जते ह। इस कारण 
अगिित्व ओर पूमत्व- इन यो सामान्य धमो कौ अपा से ही व्यति 
का प्रहण होता है, व्य, कृष्णत्द आदि विशेष धर्मो की अपेक्षा से 
ना। यह कोई कर्ता है कि यदि अग्नि ओर धूम मे व्याप्ति है तो 
प्रथम दर्शनकाल मही व्याप्ति का ज्ञान क्थ नहीं हो जता है? इसका 
उततर यह है कि अग्नि ओर धूम के प्रयम दर्शनकाल में व्यातिगराहक 
कान केन होने से वयति क छन नी हेता है प्रय ओर अनुपलम्भ 
व्यतिन्नान के कारण हँ ओर प्रयम दर्शनकाल मे इनके न होने से वँ 
व्याति ग्राहक ज्ञान तरक भर नह रहता है। ठेसी स्थिति ये प्रथम दर्शनकाल 
व्यधि क परण नही हेता ह। 


यं कोई कह सकत हं ठि गृहतग्राह लने चे तक परमाण नह ह। 








तीय परो, कि करण प्रय ओर नन से नि 


उनका एेसा करना सही नही है। यदि किली अन्य प्रमाण से व्यपति क 
ग्रहण होता होतो व्यषिग्ाहक तक को गृहीता माना जा सकता हैः 
किन्तु व्याणि ख ग्रहण न लोप्य से हेता है ओर न ननन चे! 
साध्य-साधन मे व्यापि का जान सर्वदेशिक ओर सार्दकालिक होता ह। 
प्तक समददध ओर वर्तमान वस्तु को ह विषय करता ह। तव उसे द्वारा 
सा्वदेशिक ओंर सर्वकालिक व्याप्ति का ज्ञान कैसे सम्भव है? अनुमान 
से भी वयसि का रहण सम्भ नली ह, क्योकि अनुमान वयपिप्रहण्वक 
होता है। तब जिस अनुमान चे व्याप्ति ग्रहण करगे उ अनुमान मे 
भ व्याह अन्य अनुमान से होगा इल प्रकार अनवत्ा दोषा प्रसह 
प्राप्त होता है। अतः तकं गृहीतपाही नही ई। त के विषय मे कई विसंवाद 
भी नहीं होता ह। साध्य-साधन मे जो अविनाभाव सम्ब है वह तरक का 
विषय है। तरक के इस विषय भर की कोई विसंवाद नही होता ह। यदि 
त अवितवादी न होतो अनुमान भी अविसंवाद नह हो सकत है, दपि 
अनुमान र्व होत ह। प्राणौ क अनुग्रह लेने के कारण भ तक 
मै ्माण्य मानना आवश्यक है। समारोप का व्यवच्छेद होने के कारण 
भी तक मै प्रामाण्य सिद्ध होता ह। इत्यादि प्रकर से विचार करने पर यह 
सिदध होता है कि तरक पूरणलप से पराण है। 

यहं कद छना चाहते हं कि व्यापि को ग्रहण करने के तिष्ट 
तक प्रमाण मानने की कोई आवश्यकता नही है, ककि व्यप्ति का हण 
परतयकष अथवा अनुमान से ह जाता है। इसका उतर दन क तिए आवार्य 
कहते है 
व्यादि का ग्रहण प्रत्य ओर अनुमान सेनी, 

अदिकल्पधिया लिङं न किभ्ित्‌ सम्प्रतीयते 11111 
नानुमानादसिद्धत्वात्‌ प्रमाणान्तरमा्जसम्‌। 

अविक्पठ (निर्विकल्पक कान क दरार चध्य-साधन मे अविनाभाव 
क कु भी प्रतपति नही होती है ओर अनुमान चे भी अविनाभाव की 
प्रित सम्भव नदं है, ककि अविनाभाव के अभा मे अनमान असिद्ध 
रता ह। अनुमान की उक्ति ते व्यापि ही होती ह। अतः 
व्याप्ति का ग्राहक तर्क नामक प्राणत मानना आद्यक हं। 








। च्युनुखनदर परिशीलन मान्यश 


ङ करिकर मै आगत लिङ श ला अर्थ अविन्द ै। सष 
ओर साधन मे जो अविनाभाव सम्बन्ध होता है उका ग्रहण निर्विकल्पक 
प्तक से नही हो सकता है। जितना भी धूम है वह कालान्तर भे ओर 
दशतद ने पवक का ही करय है तथा वह अन्य अरय को कर्व न 
ह इते ड व्यार को निर्वि प्यक नही कर सकता है, ककि 
षा एक करण तो यह है कि निर्विकल्पक प्रत्य सिहत विषय 
के बल से उद हेता ह ओर दूर कारण यह है ठि बह अविवारक 
होता ह। निर्विकत्यक प्रतयक्च समिहत देशकालवतीं जो अग्निधूम ह 
ही की सगं से असह होला है ओर उही विषय करता है! 
सकतदशदरती ओर लट्लकार अगिपूमद स विषय न हो सकने 
ह एक बात ह भी ह @ निवि पतय अचिारक (विरहित, 
निथयहित) हेत है ओर अधियारक होने से च इतना बहा विहार 
नहो छर सक्ता है कि जितना भौ द है बह सू अग्नि काही कर्य 
है, अनय किरी का नी। जग निवि पर्य द्रा अधिनाभाव 
कान समभ न हतो निर्विकल्पक के पथात्‌ होने वले सविकल्पक 
प्रय राय भौ अधिनाा कान नही हो सकता है, वथोकि बड 
सविकल्पक प्क्ष क प्ण नह मानते ह तथा सविकत्प प्य 
निरिकलत् के द्वया गत स्तु मेही प्रति क्ता है। 


हती प्र अनुना स भर व्यपिप्रह  गत नरी कही ज सकती 
दै सयोकि जव तक व्यपति क यह नह होगा व तक ऊनुमान की उपति 
नकष ले सकत है व्यि कै ग्रह ऊति तिद साधन) क तिङ (साय) 
केसा सरवेशदचदेन ओर सवाल अविनाभाव सन्य का ज्ञान 
होना अदश्यक ह। सा होने पर ही अनुमान क उति होती । यद किरी 
को व्यपति ख हान नही है तो उत अुमनस् ञान नही हो स्कता ह| 
अनुमान त व्यिं ही होला ह। इस प्रक नर्विकलक प्रय 
ओर अनुनन- दोनो ह व्यसक रहण के म ऊलमर् र ह। इसलिर 
व्यापि क ग्रहण कल के तिए व नमक षक क्‌ प्रमाण मानना अत्व 
आवक है ओर य र अमत खा छर ता ह! 


व्याप्ति का ग्रहण प्रत्यक्ष चे भी नीं: 
यहां यौग कहना चाहते हं कि साध्य ओर साधन मे अविनाभाव 








दृतय परर, कायि रन प्रय छे भौ न ४ 


ढी प्रीति प्तक से ही हो जाती है! साध्य ओर साधन का प्रधम पर्क्ष 
होने पर अगि से अविनाभाव धून क प्रतिभा होता हे। इतति 
धय-लाधनात अविनाभाव नियम भो प्रसित हेत ही 8। वहं 
संशय नही होत है कि यह धूम कथा ॐमि से उ हा है अयव 
अन्य छिस कारण से तवा टला विप्यय नही हेता है कि यह 
धूल अमि छो लेकर किती अनय करण से ही ऊ हमा ह। वलो 
लो पूछे विषये त निय होता है कि यह अगि त्ते ही उर 
ह ह। इत प्रर प्रय प्रय द्रा वयि ठी प्रतिति होन पर 
पुल, अपलभयान अनदयनयवरेक उती निय छी दृता को पुट 
करो ह। इलति यासि क शरण प्रत्यक क हो हो जता ह, हा 
यौगोकान्तहै। 


यौ का उक्त मत समीचीन नीं है। व्याप्ति का परहण प्तक प्रमाण 
से सम्भव नही ह। यदि पतक से ही अविनाभाव की प्रतीति होती है 
तो यहं यह जान लेना आवश्यक है कि कि प्रत्यक्ष से अविनाभाव 
ठी प्रतीति होती है- इन प्रत्यक्ष से अयवा भानस प्रत्यक से? इन्िय 
प्रत्यक्ष से तो अविनाभाव की प्रतीति सम्भव नहीं है, क्योकि इय पतयश्च 


को नही। व्याप्ति का सम्बन्ध तो सकलदेशकालवतीं साध्य ओर साधन 
चे हयेता है तथा व्यपति क ग्रहण अतीत, अनागत ओर वर्तमान सब 
पवथ का उपसंहार करके होता ह। इतने व्यापक विषय के साय न 
हौ इन्र का कोई सम्बन्ध रहता है ओर न उस विषय मे उसकी प्रृतति 
समभव है। इस कारण दन्य परतयकष के द्वारा व्यापि की परतिपत नहीं 
हो सकती है। 


ती पकार मानल प्रय क दारा भ वयति काग कन्म 
नही ह क्कि बह इन्द्र च निर मन ठी दहा अर्म पि 
ह होती ह। वयसि बाय अर्य क धर्म हने क खरण गा अर्य ह. 
जैसे कि स्यादि गाह्य अर्थ का धर्म होने के कारण बाह्य अर्यं माना जाता 
है। यौगो दवारा परिकल्पित मन का हम षट्पदा्थपरीकषा मे खण्डन कर 
दु ह इसलिए उका रत्व ही सिदध नह हेला है। ही दर क लिए 
हन मन तेते हं @ अयुरमाण मन का सद है लो यलो न यह 








1) ज्यान परिलन माणे 


ह कि अणुपरिमाण मन का असेव अयो क खथ युगपत्‌ नय कते 
होगा जे भ वसतु अमुपरिमाण है उरा अशेष अ क साथ युगपत्‌ 
सात्‌ समन्य न हयो सकल ह। ॐते कि परमाणु का सड अथौ के 
साय युगपत स्‌ ब्य नही हेता है। यह पूर्व कह सक्ता 
है कि अगरिमाण मन का अशेष अयो के य रात्‌ रू न होने 
पर भी परपरा से समन्य कन जता है, ककि मन का आत्मा कै 
साथ सात्‌ सन्ध हं तया अग्नि आदि ओर पून आदि 
आत्म से संयु ह| इस तरह सर्वा्यनाधन 
का मन से पर्रास्ब् शिर लो जाता है पूरव का उक्त कयन 
सतीन नह है। कि इ पकार मन का सब अथो के साथ 
पररा मानन पर सब दय स्व हो जवेगे। जिस प्रकार सब 
साध्य-सायन वयक क साय मन का परपर सबन है उसी प्रकार 
संसार के सब पदाथ ॐ साय री मन दा परम्पर सब हो जायेगा 
र सब लोग सब पाधौ के ता हो जद एक बात यह भी है 
@ि यदि साध्यसाधनरूप अथे के साद मन का समबनध होता है तो ह 
स्‌ (वियमान) अथो क साथ ही होक, असत (अतीत ओर अनागत) 
अ के साय नही। तव उन अथो र व्यप ठी परतिपत के होगी 
हत परार मानसम से भ वयि की रिति सम्भव नही ह। 
त कन का निक्ष यह हक व्यति त म न त प्रक्ष 
चे सम्भव है ओर न अनुमान स किन प्रक्ष ओर अनुमान के अविर 
कक ही एक रता प्रमाण है ज वयप क गहण करने भे समर 8। 
यी तक परण अनुनन की उति का कारन है कक र साय 
ओैर साधन भे अविनाभाव प्रन हो जने पर हौ अदमान उर 
होता है। 


अनुमान का लक्षण : 
शिक्त साध्याविनाभावाभिनिगोधेकलकणा्‌। 11211 
लिङिीरुमानं तत्फलं हानादिव्यः। 
साध्य के साथ जिसके अविनाभाव का सद प्रकार से निश्चय हँ 
ते एक (अन्यनुपपतल्प) लक्षण वाले साधन चे सध्य का जो जान 








वतीय परोपि, का] प्रयोग कासन ा 


होता है बह अनुमान कलाल है ओर नादि दद्धि उसके फल ह 


लिह, तु ओर सन ये सीन श प्वयकदी ह] य ओं 
हि भ पर्यव । अनुगा ठौ ऊति ॐ ति साध्य र सधन 
मे अविनाभाव का निश्य होना आलस्यक है। सधन क लक्षण ~ 
अन्वयनुप्हि। र्र्‌ सयक होने पर ही साधन कव हेना र स्य 
के अभव मे कथन छा की न होन ठते चयन से किती स्थन 
विशेषे जो साध्य का ज्ञन हेता है उते अनुमा कह ह। किसी व्यति 
प्रम पूरन ते जो अमि क जञा देता ह वह अनुमन नही 
कला सकला, ककि व सथ्य र साधन मे अदिनभद के निधय 
का अभ रहता है। अविनाभाव छ निश्चय तो साध्व ओर कान के 
बर कर उम्भ ओर अनुपलम्भ के द्रा हेता है एक यि रार 
सा वेखता है कि अभि क हने प्र ही पून छा तन होत हं र 
अगि छ अभाव ने धूम का सदा अनुपम दल ह। वद उते साध्य 
ओर सान म अविनाभाव क निचय हो जता ह| तदनन्तर अविनाभावी 
सान ते साध्यविशिष्टो वा साध्य न को अनुमान 
पराण कहते ह। हन, सगन ओर ऊ अनुम के फत हं परथ 
सीन प्रकार कै होत ह~ हेय, आदेय ओर जमी हेय पदां का 
तयाग कर देना हन कहलाता ह, उपेय पदारथ क रहम कर तेन उदान 
कलत ह तया उ्मीय पदं कौ जधा कर देना अक्ष ह! नदद, 
नवध र अशु ये लीनो अनमान क तथा अन्य रणो 
कममणः छित अगानि खव पमण क सात्‌ 
फ दै। 


प्च प्रयोग का समर्थन ः 

पूर्वपक्ष साध्य के आधर को प कलते ह परवत मे अनि को 
सिद करते समय प्त पश होत ई इर प्ल भो कहते ह। यल 
बौद्ध का कन ह छि अनुमान करते मय प प्रयोग की कोई आदष्यकता 
न ह। प्त स्वतः कमयमान होत ह। जव हम कलत ह- “यत्र मसत 
वधः धूम्र र्त्‌ जलं धून हेवा ह दहं उनि हेती है तथा चलं 
पम ह। इस कथन से ही यह सिद्ध टो जाता हँ कि वलं अन्न हं/ 
इ प्रकर पठ सवलः गम्यमान होता ह तदा उसके प्रयोग करे ल क 








२ युर परिकलन पएमसकेश 


प्रयोजन भी न ह एसा भी नं का जा सकता ह कि प्मयोग 
क परयजन साध्य अर्स ्रतिदन करन है, ककि पथ क प्रयोग 
करने से स्रु अरय का पतिन सम्भव नह ह] यदि पयोग 
सा्यरप अर्य का प्रतिपदन करा ह तो यज न यह है ठि केवल 
पयोग अया हेतु क न्यस हित पक््दोग स्य क ्रतषदन 
करता है? यदि केवल पथ्योग स्य का प्तिजदन करता ह तो छर 
वल हतु का उपन्यास कन य ह प छे परय से साधय कौ 
रिति हो जयेगी। अव यि कहा आय छ हेतु के अन्यास सहित 
पक््योग साध्य का प्तिदन करता ह तो इले यही शद्ध ता है 
कि साध्य क प्रतपति मेहे सम ह र दलं प्रयोग की कोई 
 आवरयकता नही है । इस पार वद अनमान मे पश ला प्रयोग अनावस्यक 
मानते ह। 


उलप (जैन बंदर क उक कथन तरक नही है। अनुगा 
न साधन रा स्य को स्‌ किया जतः है। जै धू के दरार 
अगि को सिद्ध करते समय यह जिका हना सवभाविकः है क अगि 
छा आधार का ह? अगन कं पर स्थित ह? किरी को एसा स्ह 
हो सकला है अभि प्त मे है य कि भवन कै ॐपर है अयवा 
ओैरकही। इ चेह को टूर करने क लिए पग की महतौ आदस्यकता 
ह ता नही ई कि प्रोग का क प्रन न हो। प्रतिप लो 
परिपिविरेष करना पयोग क रजन है। कोई प्राच मन्मति 
होता है र को परिणय वमति हेत है। जो ममत है उसके ति 
पयोग क विन प्त अर प्रतपति नही हो सकती ह| अब यि 
एला कला जाय कि त्ति को पयोग क वना भौ हेुयोगमत 
स रु अर्य (साय) की प्रतीति हो जने ॐ कारण पश्यो वयर् 
हलो किरहम य भौ कह सके ह कि परिक क योगम चे स्य 
ख प्रतिपति हो जचेती ओर शौ स्वत मेहे रयोग भी व्यय 
हदे ह छि किती तपुर केअर इत्यदि प्तिहा्ोगर्प 
दवनमाद्रसे ही किती छो कृत अरय ठौ प्रतपति हो जती ह। 


यजं एक बत यह भ विचारणैय ह कि यदि वल हेत ठ प्रयोगमत्र 
सेह साच्य की सिद्धि हो जती हं तो बौद्ध हेतु न सर््यन क्यो करते 








कृतय परपर, ल]॒प प्रयोग सरन ) 


ह इत विषय पे बौ ता कलना ई क हेु बे ऽसि आदि दो 
का परिहार कटने क ति है का समर्य करना आवश्यक ह। चलं 
हन (जैन) वद्ध से कगे कितव ले स्न को ही हेतु क स्प 
मान लीजि। उती से साध्य ठी सिदध हो जचेती तथ हेतु के प्योग 
ठ कई आवश्यकता न सी यं यदि बंदर यह कलना चाहं कि 
हु के परोग के अभा म छिलका समरन कर, तो हम भी कल सकते 
ह कि पयोग के अभा मे हम किसी को के कहता रः साध्य 
का आधार वया है अया साध्य किन स्यान ने है? यदि पक य प्रता 
प्रयोग अनावश्यक है तोन केवत कः ये अपितु रा मे भ इरा 
प्रयोग न होन वि, परु शा भै प्र क प्रयग देखा जता 
ह शे “अगि धूत, दृ्ोऽयं शिंशपा" इत्य पयोग 
देखे जते ह, ओ यह सि छले ह कि शच भे प्तय का प्रयोग 
-आवयक ह| उती प्र वादः म श पहा या पच प्रयोग करना 
आवश्यक ह। 

मैरप्यनिरास , 

(0 
~ 
ह नम से चिली षक सूप के अभव भे हत निष नही होता 8। 
हु मे असि दोष क परिहार के ति पशग, विर क परिहार 
क लिए सपक्षस् ओर अनैकान्तिक दो क परहार ॐ लिए दिपकालत्व- 
इन तीन सौ य लक्षण कः होना आव्य है। हतु पश्च छ धर्ता 
ह, अयात्‌ प म रहता । जसे धून का पवत म रन पर्ल ह। 
इसे यह सिध होत ह कदे असि नी ह हेु क प्च की तरह 
सप्त आदय ह। जे धूल आ महानस भे च्व पाया 
जाता ह। इसका नाम रषढसत्व है। इले ण रिद ता है @ दतु 
विर नहा ह हत का विप मं अतव भी आदरयक शये ह। जैे- 
धूल का तालाब आदि न ऽक वमान रहता है। इस विप्मस् कहते 
इले च ज्ञात हेला ै क देतु अनन्तक नली है वदन हतु 
के लैन दष (तवभ) नने ह ओर न लीन दो ॐ पच्लर के लिट 
दुमे लन रूपो क होना निवर्त विय चे आद्य धर्मीति 








२५ न्यु परिल मलक 
नै प्रमाणवार्तिक (3/13) मे कला है- 


हेतोचिष्पिरुेषु नर्णयसतेन वर्णितः 
अखिद्धविपरतर्थवयभिचारिविप्तः ।। 


इस पकार यहं यह बतलाया गया है कि हेतु का लक्षण वर्य 
क्य माना गया ह। उक लीनो सपो ॐ समाहार छौ वरय कहते ह। 


उत्तमक्च- बौद्धो का उक्त मत समीयीन नही है। पक्षधर्म आदि 
परैस्तु का लक्षण नहीं हो सकता है, ठोकि र्यतो विप (हत्वामास) 
मे भी पाया जाला ह। जो हेतु विप मे भरी रहता है वह निर्देष हेतु 
मही हो सकता है। जैसे सत्व अग्नि का लक्षण नही ह्येता है। कोई कहता 
है कि यह अनि है, क्योकि यह सत्‌ है। यह सत्व जसे अग्न मे रहता 
है वैसे अनग्नि (जलादि) मै भी रहता ह! अतः विपक्ष मे रहने के कारण 
सत्व अग्नि का लक्षण नहीं ो कता है। इसी प्रकर पक्ता रपय 
हवभास मं भी पयः आता है। जै किसी न कहा" र्भसथः मतन, 
स्याः त्त्वा इतरयत्यत्‌।* अर्थ्‌ यर्थ श त पु षया 8, 
मै कापुत्र होने से, जसे कि उतके दे पर तथा जो मैन का पत्र 
नह है वह श्याम न है, जे छि वैन ॐ पु यं तस्र हतु 
हतु के तीनो रूप पाये जते ह। फिर भी यह हतु नर्य ग्रनय 
भै श्ामत्व की सिद्धि नही कर सकला है। कोकि श्यामत्व ओर मैतरतनयत्व 
म कई अविनाभाव नहीं ह। वैतरतनय होकर के भी गर्भस्थ पत्र अस्याम 
हो रकता ह। अतः उत अनुमान े मैवतनयतव डत नह है, अपितु हत्वभास 
है] फिर भी इसने भ्र पाया जाता ह। इलि हत्वा ने रहने 
के कारण तर्य हेतु खा लक्षण ने हो सकता है? 

अ यदि सा माना जाय कि र्मत्र हेतु का कषण नही है 
किन्तु अन्थानुपरचि सहित र्य हतु का लक्षण होता ह। यदि देवा 
हो त्र्य की कलना व्यर् ह सिदध होती ई, क्योकि अन्ययाुपपतिरप 
नियम कद्र ही हेतु लध्व का गमक हो आता ह। यलं एक गत 
यह भी रष्टय है @ प्म ॐ सपशसत्व के अभाव मं भी हेतु 
साध्य का गमक देखा जात ह। जसे उदेष्यति शकटं कृतिकोदयात्‌।" 
अय क गुह गद सकट नक्षद का उदय लोग, क्योकि इ समय 








लीय परोक्ष, क.12] = पा्वरूप्यनिर ४) 


कृतिन का उदय ह। यं ृततिकोदय हह ते शक्ट के उदय का अनुमान 
किया आता है. छन इस ठत मे प्म नही होने पर भरी य हेतु 
सकटोदयरप साध्य का गमक लेल ह। इसी प्रकार -अनित्यः शब्दः 
आकल्‌ तथ "सदं गिकं त्वत्‌ इत्यादि अनुमान मे शरावणत् 
था सहतु सप मे नं रल है। फिर भ्र बह असने साध्य का 
गम हत है। इससे यही निच्छ्निकलता ह @ बैर हेतु का लक्षण 
नह हे। अतः विदे हदु के असत्य को हेतु का लक्षण मानना ही 
हतु खा यथ तग ह। रको अयुषि अयव सा्यविनाभाव- 
नवय कते ह। 


य पूवप कह सकता है कि हेतु भ पतव तीन रो का 
सभाव न मानने पर हैत के असिधाद दोषो का परिहारे होग? 
इका उतर य है @ अ्यथानपपिसप हेतु्न के निय से ही 
असिदधदि तीनो हेत्वाभासं का परिहार हो जाता है ओर इसके लिए 
तीन रू को मानने की कोई आवश्यकता नही ह। जे हेतु असिद्ध, 
विरुद्ध तथा अनैकन्तिक है उसने अन्यवानुपपति हो ही नहीं सकती है। 
फिर भी यदि असिद्धनवादि दोषो के निराकरण के तिए पक्षधरमतवदि धर्मो 
ढी कयना की जाती है, तो फिर अनिश्चित्य के परिहर कै लिए नि्ितत्व" 
सूप की ओर बधितविषयत्व कै परिहार के तिए अबाधितविषयत्वरूप 
की भी कल्पना करनी चाहि। इत्यादि प्रकार से विचार करने पर 
बौदरपरिकल्पत ब्ररूप्य हेतु का लक्षण सिद्ध नही होवा है। 


\| 


का मठलढ यह है छ हतु का ओ विषय (सा) ह उ कनी प्रमाण 
से बधि न लन चि कोई कला ह @ि अन उतु इ, र 
हने से जत की तद यलं ल हेतु अभि मे अनुष्णतव सध नी 
कर सकता है, कयो सान प्य से अगि मे अनु्णत्व बाधित 
हो जता ह। अकः वट आवश्यक है छ हेतु का विष्य ऊवधित ल, 
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ती वह हतु स्य की सिद्धि कर सकता है। असतिप्षत् का ताप्य 
चह है क इत हतु का जो र्य है उरे प्रतिभू (विरोधी) साधय 
को सिदध कलने वाला क दूलर दतु न हेन च| जने क 
यतन ला- अनित्य शबदःनितयमपबये घटत्‌ शब अनित्य 
है, ततय की अनुपलबयिहने चे, ण्ट की तर । हला सुनक दूसरा 
यकि कहता है- "नित्यः ब्दः अनि्धरनगुपतब्येः आतम्‌ ।' शब 
सित है नित्वधर् कौ अनपि हेन ते, अतम की तरट। यलं 
निहयधनुपलगधिरप हु शद म अनितयतव सिद्ध नी कर सकता है, 
क्योकि इर परिपूत अनित्माुपत्िप हतु विपमन है| तः 
यह आस्क है @ एक हतु प्रतिपक्षभूतं दूसरा हेतु न हो, 
वी बह हेतु सा्य की सिद कर सकता है। हु क पच रूप होते 
हं ओर जन सू क अभव भे करमशः ऽरिद्, वर. अनकक, 
कलात्यपदष्ट ओर प्रकरणम वै च हतास लते ह। इरति 
जिस शु मै उ य क्प पाये जते ह वहो अपन साध्य का साधक 
होत है, छता यौनमत है। 


अरप योगे का उक मत तरक नही है। द्धो वरय 
की तह योग द्रर पर्त पार्य भ हु का तण नी हो 
रकता ह। हम अश ैूय का निराकरण कर ही दुक ह| जव य 
हेतु का लक्षण नकष ह तव परूप्य उसका लक्षण कैत हो सकता है? 
अँ जिस वयक कै पास दस रुपया नही हतो उत पाल सौ रुपया 
कैत हो सुकते ह? यया कत ह है कि साध्य के साथ अविनाभाव 
को छेक हतु का अबधितविषयतयाि अन्य कोई रप हय ही नही रकता 
ह] अतः अविनाभाव या अन्यवनुपति छो ही हेतु को प्रन लक्षण 
मानना चहिण। पज्र क कयन करे सै कया लाभ? बधितवषवत्व 
भ॑र अविना मै विध ह| जिस देतु छ विषय की प्रण के 
बधित ह म देतु का स्य के क ऽविनाभव नरी हो सक्तः ३। 
-अनु्णोऽि््यत्यत्‌ जरवत्‌।' यह वाितविषयतद कः उरण ह। 
लठ म अग्न अनु ही हः कन्तु उषण है| अभि छो अनु कहना 
रत्यभवाधित ह। यल द हेतु खा वषय प्रत्यश्वाधित ह इत हेतु 
ओर साधय (अनुव) म अविनाभाव न होन के करण हौ यह हेत्वाभास 
३, न कि अवाितवयत् कै अभाव चे! 
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यदि अदधितिषय्व क हेतु क लन माना जाला हं लो पसन 
होत ह ि कौनसा अबाधितविषय हु का लषन होत ह- अनिधचित 
अदधितविषयत्व अववा नश्ित अदाधितदिषवतव? अनिधित अदधित- 
विषयत को हेतु ला तक्षग माने पर अत्र दे आता ह, क्योकि 
उत स्थिति भे तो कई भो अनिशि या अत अरं हेतु ले जयेवा। 
निभित अवायितविषयत को हेतु का लक्षण मानने पर भरौ अनेक दोष 
अते ह। रन होता है कि अबधितविषयत्द का निश्वयक क्या ह? 
अनुपलम्भ, संवाद आदि को अबाधितविषयत्व का निायक मानने प्र 
असिद्ध अदि दोक खा प्र पात हेता ह। अतः अविनाभाव के इन 
से अबाधितविषयत्व का निश्चय मानन ही शेयसकर ह तथा अविनाभाव 
हेतु का लक्षण है, अकाधितविषयत्व नह| 


इरी प्रा अरति भी हतु का तथन सिद नही हेता ह। 
अरूखतपश्ष् का मतव यौ है @ हमने साधय की सिद क ति 
जिस हतु का पयोग किया ह उका खोई प्तप (विरे) हेतु न 
ह जल किसी हु क परतप हतु प जता है तो उ तु का 
काय के साथ उकनिभाव बनेगा ह नही। अतः अविनाभाव के अभाव 
कै कारण ब हेतु नही लो सकला ई, न @ प्रतिप हतु कै सभव 
से| यदि किती हतु का कई प्रप्ते वह का ह~ ततयवत व 
अगुत्यबल? यि उरुक प्प त्यबल हतो उने म बष्याधकभाव 
मही हो सकता ६। यदि पक्ष आर प्रतिर दु्यदल सग तो वे एक 
दू क विरो नही कर सेन अव यि परतप ततय नना 
आय ल परल होगा क पश्च ओर प्रिर भ अतु्दत क निश्चय कौन 
करेगा? इत्यादि प्रकार से विर करने प अस्ठतिप्षत् भरो तु का 
लक्षण चिद नह त ह। इस रक प्ति वन रू क अतिरि 
तु के जो अवाधितविषयत्व ओर असहमतिपकत्व- ये दो सूप ओर बतलाये' 
गथ हं वे भी हत क लक्षण नह ह। केवल अखिनामव ह हु ल एक 
कूप या लक्षण ह। इत्यादि प्रकार से विचार करने पर यौगपरिकल्पत 
पवर देु का लक्षण सिद नह लता 8। 


अविनाभाव-विचार › 
पूर्वक्ष- बदधो का कथन है कि स्य के साय अविनाभाव को 
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हेतु का जो लक्षण बतलाया गया है वह ठीक है, किः अविनाभाव 
केवले ह सर्व तु साध्य का गमक होता ह छिन्त बह अविनाभाव 
तादय ओर चुलि के दाच नियत हेन के करण क्तु ओर 
स्वभवहेत मे ही रल हे। कालय के दा स्वभावत का अविनाभाव 
ओर तदसति क द्र कतु का अविनाभाव निश्चित दिया जता ह। 
कायत ओर स्वभाव ॐ अतिरक अन्य कोई नही है। यलं कई 
कह सकला है लिअनुल भी केत है, परु नुपत्ि क स्वभाव 
म अना्भाव हो जन ते एक्‌ तु मानना ठीक नही है। भूव 
मँ दि का जो अभाव है कह षटरहित भूतलाि्वभ्सप हैर भूल 
भे पटादि की जो अनुपलग्धि है वह घटरहितपूतादि के स्वभाव की 
अवि ह। अतः अनुपलभ्य पृक हु नही ह। 


जनो का यह कना ठीक न है ि अदिनाभाद की पिपत त 
प्राण होती है, को साध्य के साय कर्त कै अविनाभाव छी 
प्रतिति पर ओर अनुपलम्भ क रा हौ हो जती ह। धूम अगि 
का कां ई ओर जो धिरक क्य हेता है उत्क साय नियर होता 
ह यदि बह तके साथ नियत न ह त निर लोन से उसका सदा 
सत्या सदा अर होन किः किन ता देखा नहौ जता £| 
अतः जौ एक बार जिससे उत्प होता है वह सर्वदा ही उसे उत्य् 
होत है! कितौ कणं की उति एक निधि करण ले ह हेती । 
छरी भौ कर्य की सति तु स नी हेती 81 उदेत से उपि माने 
प लो सवते सदी उरि का प्र प्र ेग। छने क तार्य 
यह है कि अगनिके हने र ह धूल की उपल होती है ओर अमि 
के अभाव मे कभी भ म ठी ऊर नह हती ह इस पकार महानस 
भै अमन ओर धून का प्रत्य तथा सरोदर मे अगन र धूम ख अनुपलम्भ 
देखकर अमि ओर धून मे उचिनभाव की पतिपति हो जती ह। 


ती परार साध्य के काय स्वभावेतु खा अविनाभाव विप भे 
बाधक परमाण के बल से ही सिद्ध टो जाता ह। ज॑ स्व हेतु का क्षणिकल्व 
साध्य के साथ अविनाभाव विप मे बाधकः परमाण ठ द्रा सिद्ध हो 
जाता है। जब हम कहते हँ - -सर्व कणिकं त्वात्‌" वो यहं सत्व का 
अर्थ है- अरयकरियकरितव। ओर अय्या करम तवा यौगप के द्वारा 
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व्याप्त होती है तथा अक्षणिक अर्य मे अरवक्रिवकरित्व न तो क्रम ते 
बनता है ओर न युगपत्‌। तब अक्षणिक अर्य से निर्मान क्रम ओर 
मय अप पय अया को लेक ही नदृ होत ह। इलि 
भभ अरय निमान सतव क्षणक पवार महौ चह सकता है 
अतत्र न इस प्रकार विच (अणक) मे सतव क हने मे बधक 
पाण ॐ उपस्थित होन से यह निचित हो जता ह ठि स्वादु सल 
का करणत्व के सा अविनाभाव है| तुवि क 

मै अनरभाव हो जने के कारण स्वभााुपलब्ि स्वभावहतरप है। अतः 
अनु ख स्य लद अवनत त्य @ त निधि 
दजला है। इरति अदनाभाव की प्रपत के ति त प्रण मानने 
की कोई अवश्यकता नही है, स द क पूर्व ह। 


उततर दका उत कयन समरीवीन नही है, केकि साय 
ॐ साथ हेत क अविनाभाव की परिस सवलय ओर तदु के 
नाह लो सकती है। तदालय अविनाभाव का नियामक नही हो सकता 
‰ जह तयस्य हेता ईयं हेतु ओर स्य भे भरदा (अभद) रता 
ह भंर जहो भेदभाव ह वहं समन्धभाव री ह। तब बं अविनाभाव 
कैसे सम्भव ह? सन्य का अपषठन ते भेद लेता ह| तादाल्य का 
अर ह~ साणन का षय के साय वय ओर वय भ भद समभव नी 
ह| शि आर दृ मादाय माना या ह। अहः तद्य कै वार 
संप वृ छा गमक कत्ते टो सकला ह? यदि ताल्य क शिश 
को दृक्ष का गमक माना जता ह ल हतु क रण क समय हीरे 
अभि हे के करण साध्य की भ परतिपत हो जेत। चदि हत की 
रतीति दने पर शी साध्य क पिपत न हो त उनम ताद्य कैसे 
कन? ओर यदि हतु ठी प्रीति @ मय ही साध्य की रिति हो 
जाती है तो छिर बह अनुमान की कथा सार्थकता ई? एक यत य 
ह छि साध्य ओंर साधन म अभद होन पर जिर प्रकार शिशपत् 
क्रा ल का अनुगान्‌ किया जला ह, उसी पकर द कै टरा 
शिंशपा क भौ अनुमान किया जाना बहि, योक तदल तो दोन 
भ सनानस् से विमान रहता है! यद खा नाना जय कि शिंशपा 
ही त ऊ साथ प्रतिबद्ध ह अर वृत शिंशपा क चय प्त 
न ह, तो इरसे यही सि होला है ठ हेु यत्य के कारण सथ्य 
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का गमक नही हता है, अधितु अविनाभाव के कारण ही वह साध्य का 
गमक होता हं! अत: तादालय दारा तु र राध्य के सा् अविनाभाव 
का नियम सिद्ध नही होता है! 


इतीर तदु क र भ दु ल रय के साद दिनाभद 
का नियम शि नह हो सकता है, कोलि धूम के स्ामतद धर्म 
अमि क द्रा उत होने पर भौ उनके साथ साध्य का अविनाभाद नही 
फाया जता ह। सामान्य पदं मे क्यारा नह हेता हैः किन्तु 
विशेष ष्ाधौ मे होता 8 महनसादि भे जिन धूम ओर अगन का 
कर्यलरणपाव अवगल है उनम गम्यगमकभाद नह हला ह ओर जिन 
तीय धूम ओर अगि भे ममयगमकभाव होता हे उनम कार्यकरगभाव 
वात नह हेत है। तया क्वकारणभद क अनवगत होन पर पर्वतस्य 
पूम ओर अनि भे अविनभाद ा परण नही किया जा सकता ह ओर 
गहत अविनाभाव अनुमान का ङ्ग नही हो सकता है। यदि अनुमान 
प्रयोग का मे ही कर्यं ओर कारण मं अदनाभाव का नियम मान लिया 
जय ते हतु क प्रतपति ॐ समय ही साध्य ठी प्रतिति हो जयेगी। 
किर हो अनमान कन कथा लाभ ह? इस पार तदप क द्वार 
छु का सायक साध अविनाभरव कः नियम सिद नी हेत है। यं 
क बात यह भौ वि्ारणीय ह छि लालय ओर तदु क दारा 
अविनाभाव का नियम मानने पर कृिकोदय ओर शकटोदय भै तथा 
च्रदय ओं समुद्ध मे गम्यगमकव कैसे देगा? कि उनम 
न तो तदास्य है र न तुति 8। 


बद्धो ला य कयन भी ठीक नदं है क प्य ओंर अनुपलम्भ 
के दारा हो अविनाभाव का निधय हो जता ह, ककि परत्य को 
निर्विकल्पक (अनिश्यातकौ होने के कारण ओर अनुपलम्भ को 
अ्यतरोपलमभसवभावय होन के कारण व्यप क ्रहन करने मे उनकी 
मर्यं नही ह। जो नर्क है वह "यह इसके होने पर ही लेता 
ह ओर एसे अभाव मे ही होला ई र पकार का व्यार नदं कर 
सकता ह। निकत्कजन्य सवक प्रय भ वयतत क ग्रा 
न हो सकला ह, गोकि द्ध > ऽते पनाय ही द न है] उन 
यह कवन भ समीचीन नह है कि स्वभे साय के साच व्यपति 
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विप मं काक प्म के वत से द गृहीत हो जती, ह] यं दिप 
सै बाधक प्राण ठा है? (नित्यमि मयोगषणानुपम््‌ ~ 
नित्य र्य चे शूत्र ओर यौगप का अनुतनभ 
हने से। इस प्रकार क ऊतुगन ह लो विप मे बाधक प्रमणं होता 
ह ओर दती अनुनान अपने रध्य की सिद्धि के ति चम होता ह 
तिस हदु की व्यपति छ प्रण साय क साय लो क हो। यलं 
र चह हे कि इत अनुग भ व्यधि का हण अनुगन्ता 
ह य प्रम अनुमान से? अनुमानान्तर से वयसि छत प्ण मानने पर 
अनवसथादोष आता ह ओर परम अनुमान व्यापि का परह परानने 
मै अन्योन्याश्रय दोष प्राप्त होता है। 


द कयन ा निच ह ह कि प्य ओर अनुम 
यपि क गरहण समभव न देने के काण वयसि ठको प्ण 
तना आवय है। तायत ओर तदसति 2 अभाव मे प्र अिनाभाव 
कलने हो देतु साध्य का गमक होता ै। शादि हदु से एणा अदि 
स्य का अतुमान किया जता दैः किन देश अदि क भद होन से 
द आदि छवा आदि क सवभवन है रए साध हे के रन 
कृ आदि एदि खा र्य भौ नदि ह यलं दृ छाया का कारण 
ओर कारण से रं क ऊनुमन किया जता । कैट अल्ायमन 
ससे रस की उतपदकः सामगी का अदा करते ह ओर उह समप 
से रूप का अनुमान करते हः नतु व्यवहार म ला देखा नही जता 
ह। है पुर अस्यमान रख ते रस की उतायकः समत्र ख 
अनुमान न कर सीध वर्मन स्ख हौ अतुगन करा ह। बह तो 
दख अनुमान करता है कि इच्च आपस ठव सः सूय (तप) ह, 
एसा र (बीठा रस) होने से। रस की उत्पादक सामग्री के द्वारा रूप 
का अनुमान माने पर कारण से कर्व के ऊनुनन कपर आता ह 
ओर इस स्थिति ये बौद्धो के दर अभिमत लिङ्गं की तीन संख्या का 
वायत हो जाता है, वयोकि वब छर्, स्वभाद ओर अनुप 
के अतिरि करणेतु भौ मनना पता है ष से छया क जे ऽनुमान 
वा जता हे उवे ई वसद या वयभा भ न पया जा 
ह से यह सिध हेता है कि क ते ओ छया अनुमान क्वा 
जाला है वह खारण से कर्य का अनुमान है। अद इसी विषय मे दूसरा 
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वद्र, सर्य आदि से जलन आदि ठ ज प्तिपति होती है वह 
भी कारण से क्य का अनुमान हे। अयत्‌ कारणभूत चन्द्र दि से 
स्वच्छ जल मे चद आदि के प्रतिवि कौ परतिपति को काण स कर्य 
का अनुमान मानना चाहिए, क्योकि चनि जलचनद्र आदि का न तो 
स्वरव है ओर न काय हैः किन बह उलन आदि का कारण अवश्य 
ह। अतः यह कारण से कर्य का अनुमान मानना ह पता ह। 


प्रतिविधा > 
पूर्षु का कथन ह छि जत भ द्र आदि क एतिवि् 
नही पडता है, अपितु स्वदेश मे स्थित चन्दर हौ जल मे प्रतिभाित होता 
है कुमारि प्रिषिाभायी 8। उता कहन ह @ जल भ प्रतिवि 
नामक कोई दूरौ वसु सन्भव न ह। यदि देल सम्भव हो तो बि 
कै सब्रिधान के पहले जल मे परतिविम्ब का उपलम्भ होना वाहनिए। चदि 
देता सला जाय कि विव का रभि होन पर ल प्ति ठी उति 
होती है, पते नी, लो यल प्न सेत ह छ दिव क समिन मे 
गुणरप प्रतिम उत होत ई अथा र्त? सयते परतिभासमान 
हाने के करण उत गुगस्य तो कह न करे! अव सदि ते सप 
मानते ह तो वह निरवयवदरव्यरूप है या सरवयवदरव्यस्प? उसमे अवयो 
का प्तिमस होन के कारण उत निरदयव रय नमान सकन | 
उत्ते सावयव द्र्य भी नँ माना जा सकता है, क्योकि जलादि के स्पर्श 
सै पृथक्‌ प्रतिबिम्ब का कोई सपश उपतब्य नही होता ह। इस प्रकार 
यह सि होत ह कि प्रिव कोई वसन्तः न ह। य पन ले 
सकता है कि यदि प्रतविभ्व वस्त्वन्तर नहीं है तो जलादि मे च्दरदि 
कै प्रतिबिम्ब का प्रतिभास कैसे होता है? इसका उततर यही ह कि जलादि 
मँ चन्द्रादि का परतििग्ड सम्भव न होने के कारण स्वदेश भे स्थित चन्द्र 
काही जल मे प्रतिभास होता है। यादि विम से उत्प प्रतिविम्ब अर्थान्तर 
हैलोचला क्य होला हं कि विमद कै चलायमान हन पर प्तक भी 
नियम से चले ओर विड के स्थित देने पर प्रतिबिम्ब श्री नियम से 
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थत हो जाय एता कभ नह होला हि दणड के उलन पर उरे 
अर्यनतरमूल घट नियम से चले ओर दण क थित हो जने ए घट 
भी स्थित हो आदे। इसके विपरीत वब के चल ओर अचत देने पर 
नियम से प्रतिबिग्व मे चलत्व ओर अदलत्व देखा ऋता है। इस कारण 
प्तविप्व विम्ब से अयन्तिर नी ह। 


यदि परतिविमब विम्ब से अर्थान्तर हो तो द्षणादि मे विभ्व का अपाय 
हयो जाने पर प्रतिविम्ब क्यो उपलब्ध नह होत है? विम्ब तो प्रतिबिम्ब 
का निमित्त कारण है ओर निभितत करण के अपाय मे कर्यं का अपाय 
नही होता है। दण्डादि निमित्त कारण के अपाय मे घटादि कार्य का विनाश 
भ प्रीत नहो हेता ह। मान तिया जय छि दिव के अपय 
तवि का अपाय (वनाश) ह जर है ल री प्रिव क विनाश 
सेने भर प्रि क अवयो क उपलमभ हेन चि जले षट 
छ विन हो जते पर उर अवयव कालो क उपम होत है 

वि खा विनाश हो जने पर उसके अदयो का उलप नही 
ह सिट जलादि च दे अर्त प्रवि सिद नही 
ता है पतु अल, र्ग आदिक छ प्रतिहत ुलिरणंह तटकर 
कु च अदि जो दन, जति बे प्रित कती ह एसा 
परिभवी कुमारिलभद् को मत ह। 

उलप प्रतिभाव कुगारित क अत मत त्त नि 
ह] ज चट कथन सर्वथा अभिर रमनीय है कि जलद दि 
क दक्‌ प्रि नानक कोई अन्तर समभव नही ६। यलं हम 
जह जना चाहते ह छि जलादि म प्रिव का अम्भ ग्राम 
भ क काण है अथय उसका उदक क कारण ही नही! 
पर @गरहकमाण का अव वत्लना सवया अह है, वेकि 
सकल प्रमाणो मे ज्येष्ठ प्रत्य प्रमाणं ही प्रिबिम् के सद्भाव को सिध 
ह निर्मल जल जै रिक प्रि छो देखत दू. री 
प्यक मनद को हती ह। ह प्रीति न त इत सय मे देती 
हैकिर्चनद्रको देखताहूं ओैरन स स्प मे होती है कि जल 
को देखत ह अपु हत स भ होती है क न जत म छन्द के 
प्रतिबिम्ब को देखत ह। इस प्रतीति कौ भ्रान्त भी नहीं कह सकते है. 








४५ च्यछुदचनद्र परिरीलन मच्देर 
क्योकि एेसी प्रतीति सबको सर्वत्र ओर सर्वदा होती है। जैसे घटादि की 
प्रतीति सबको सर्वर ओर सर्वदा एकरूप होने के कारण श्रान्त नही है, 
उसी प्रकार प्रतिबिम्ड की प्रतीति भी भरन्त नहीं है। जो प्रतीति भ्रान्त 
होती है वह सबको सर्वत्र ओर सर्वदा क सरीखी नहीं हेती है, जसे 
शु भं खत प्रतीति रतत के विषय मे टक बात च भी है कि 
किसी ञान ॐ उन्न हो जने क कद यदि उन को बाधक प्रत्य 
आ जादे अथवा उसके करण न ई देष ज्ञात हो जाय तौ दह तान 
प्लत कहलता हैः कु प्रतिवि वषय मे न तो कई ध प्रत्य 
दिखलायी देता है ओर न उसके उत्पादक कारण मे किसी दोष को देखा 
जाता ह इतिवि से प्रतिक को अरव सिद्ध करने वाता पर्ष 
अगात है ओर वह प्ति का राक देता हे। 


एला भी नही कहा जा सकता है क प्रतिविम्ब का कोई उत्पादक कारण 
ही ही है, कोवि रिवम क उपाानरप उर निमितसप पायक कारण 
पाया ही जाता है। प्रतिबिम्ब की उत्पति मे जलादिक उफादान कारण होता 
ह आ चन्द निमि कारण होता है| नत मे स्थत चन्द का 
निमित पाकार जलादि क प्रवि के आकाररप त परिणमन हो जाता 
है पूवप म कहा गया ह कि दि के मिन मेक प्रवि उपम 
ता ै- गुणप या द्रप? इक उतर यह है कि कि ॐ समिधन 
गै वसप ही पदि उ हा है, नुप नं तथा ह निरवयव 
रययन होकर वयव द्रप ह अप ये ह, वयोकि हम लोगो की 
धयो रा ग्रा द्रय निरयव न होत है पर्व मे यह भौ कल गया 
हैक प्रतिवि सावयव व्य नी हो कला है यदि प्रतिदि्व वयव द्र्य 
हलो जलादिकं उसके एक्‌ स क उपम हना चदि विन्तु 
दाता नही ह! अः प्रिव ादयव द्र्य न । इसका उतर यह 
ह कि जलादि के स्र से प्रतिबिम्ब क पृथक्‌ स्परशोपलम्भ तब हो सकता 
है जव प्रतिबिम्ब जलादि से अर्धन्तरभूव रवय हो, रनु जब जतादि ही 
परतिबिम्बरुप से परिणत हो जाता है तव प्रतिबिम्ब को जलादिक्ूप होने के 
करण जस जलि से पक्‌ उपम लने काकोई प्रन ह नह ह। 


पूर्व्म यह भी कहा गया हं कि यदि प्ति विव से अर्ा्तर 
है लो बिम्ब के चलने पर प्रतिवि नियम से क्यो दलता हं ओर विम 
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के स्थित होने पर नियम से क्यो स्थित लयो जाता है, इत्यादि। इसका 
उततर यह है कि प्रतिबिम्ब के अर्यन्तर होने पर भ दह नियन से निमित्त 
कारण की करिया का अनुकरण करत है, प्रपर ठी तरह अदा 
छव की छाया कौ तरह। जिस प्रकार प्रीप ओर एत्र के चलने पर प्रकाश 
ओर छया नियम से चलते ह आर ऊने स्थिर हो जने र प्राश 
ओर छाया नियम से स्थिर हो जते ह। उ परकर दिके चतन पर 
प्रतिषि भौ दलता है ओर स्थिर हो जन प प्रिव भौ 
स्थर हो जता ह 


पूर्वपक्ष द्वारा पहले यह भी कहा गया हे कि निमित्त कारण दण्ड 
आदि क अपाय भै ददि क्यं का नश नही देखा जता है, ला कथन 
क्त के अवन का सूचक है। हम देखते ह क निभि कारण पीप, 
छएताि के अयाय भे प्रक अर छया का अपाय हो जाता है पूरय 
मौ यह भी कलय गया है कि यि विम्ब के अपाय वे परतिविम्ब का विनाश 
मान लिया जय त प्रतिवि क अवय का उपलम्भे चारि जते 
घट का विनाश हो जने पर कालौ का उपलम्भ होता है पूर्य का 
यह छन भौ यदि बताता वि क्ता को द्विक वरिथति क 
जान नही ह प्प, चुत अदि द्र्य का विनाश हो जान पर कही 
कृषी किरी को भौ प्दीदि के अदय ठी उत्थ नह देवी गवौ 
ह इति पकर से वार छले पर िदिाभावाद कुमर भद 
क मत क निरकणपू प्रतिवि छा सदावस कि गया £| 
यहो बट्‌ उतना चे ह @ हतु द्र अतीतकालवी दथ 
का अनुमान लौ किया जा चकला है, पलु अनागत पदा क अनुमान 
कन म व्यभिवार अने क कार ला कसना ठीक नह ह। आद्य 
इ कथन का निकर करने क तिए कते ह- 
हेतु ॐ दार अनागतकालवती पाथो का अनुमान > 
भविष्यत्‌ प्रतिपयेत शकटं कृत्तिकोययात्‌। 
कव आदित्य उदैतेति ग्रहणं वा भविष्यति। 11411 


ए मुहर क वाद शकट (रोदि) न्त्र का उदय हग, क्योकि 
इक अमय टृचिका गत्र का उदय ह। कत चर्य का उदय होगा तथा 
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इतने काल बाद रहन या उदम होगा, चा भौ नुमा के दरार 
जान लिया जता ह। अयत हत द्वारा अनाठकलवत पदाय 
अनुमान किया आता है ओर इल अनुमान ने छि प्रकार का कोई दोष 
नहीं आता है। 


इस किख भे यह बतताा गया है कि कर्य र स्वभाव हेतु 
कै अतिरिक्त पूर्वयर, उरचर आदि अर भ्र कड हतु हते ह। कृतिका 
के उदय से भविष्य मे दित होने बले शकट नतर क अनमान किया 
जता । यह पूर हेत से उतर साध्य का अनुमान ह। ल कृतिव 
का उदय शकटोदय का पूर्वर है. किन्तु कृतिकिदय न तो शकयोदय 
का कर्य हं ओर न स्वभाव है। छर भौ बह अथिनाभाव के बल ते 
अपन उतर स्य शकटोदय छा ञान करता ह ह। तथा कल प्रातः 
सूर्यं का वय होगा, क्योकि आ सूयं का उदय हो दुका है। चहं भी 
आज का सूर्योदय कल होने वाले सूर्योदय क अनुमान कराता ह। इसी 
प्रकार भविष्य मे किती अमावस्या अथवा पूर्णको स्वह या चनह 
होगा, क्कि गणित ज्योतिष कै द्वारा टता ञान हो जाता ह। 


यहो अनुमान से गिन पदाथ क जान किया गया है वे ब 
भविष्यकातवर्तीं हँ तथा उनका जो जान होता है वह अविसंवादी बान 
ह ते अवरं ञान चे बौद की प्तवन् सख्या का ओर प्रमाण 
संख्या ा यात हो जाता ह । अयत्‌ बम बलाया धा कि तार्य 
र तदसि क द्य व्यधि क ञान हो जता हः किन्तु हम देते 
ई छि कदय अर शकयोदय र च तो ताद्य है ओर न तदति 
ह| ठद यहा स्य ओंर साधन बे यपि क ग्रह कैत होगा? कहने 
का मतलब यी है कि यहो दापि का गहण रकम के दारा ही 
होता । यह प्रतवन्य संख्ा का व्यायत ह। बौद्ध यह भी मानते हं 
चि अनमान तीन परकर का होत है- म्य, स्वभावहदबन्य भर 
अनुलग्यवजन्य। पनु हम देखते ह छि उक परकर के अनमान के 
अतिरिक्त ूरवचर हेतुजन्य, उततर हेुजन्य आदि अन्य अनुमान भी होते 
ह] यही अनुमान के वषय भर द्धं की प्रमाण संख्या का वयायत ह। 
उपर दिये गये उदा भे टिका कतर शकट क पूर्वर हे इसी 
प्रकार कृतिका नदर भरणि न्त्र का उदरदर है, ककि भरणि नतर 
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के वाद रिका का उव होल हे! अतः जड हम्‌ ठते क भरणा 
नव कः उय हो का ई, क्योकि इस कमय कृतिका ख उदय हं। 
यह कषिकोदय अरर हु का उलन ह। 
यौगाभिमत अनुमान भेद-विचार › 

पूवप यगो का कयन है कि कारण, कर, यी, समदायी 
ओर वरी वे पोच रतु अनुमान कै अह ह। इन हतु का अपने 
साध्य के सष्य अविनाभाव रे के कारण अनुमल भौ पोच प्रकार 
का है। कारण से र्यके अनुगन उरणः ज जते हर ईधन 
को देखकर यह अनुमान करना छि यहं भस्म होगी। र्य से कारण 
का अनुमान जसे नीर को देखकर दृष्टि का अनुकन कन संयमी 
हु सयो सधय का अनुमान जसे पू के देखकर वदि का अुमान। 
समवाधी हु से समवायी स्य का अनुमान जे श से आकाश 
का अनुमान ओर वरोधो हतु से उक विरतौ साधय का अनुमान 
सविरित (उत) नुक देने ते सहित सई का अनुमन। 
ह प्र यौ ने पच पार का अनुमान बताया ह। 


उपक वंगो का उक कथन समीीन नली है, कोण पूर्वे 
इतलाय गये पूर्वर, उपरर आदि हु से जन्य अनुमनो का अन्तर्भव 
सौमपरिकतपित पं पकार क अनमानौ म नही होने कै कारण शच के 
अतिरि अन्य अनुमान भ सिध हते ह। इत कारण यनो क अनुनन 
की पय संख्या क द्द निशित से हो जग है। वां बात 
ह है कि अविनाभाव के लेह हेतु ऽनुमन का अद लेता है, 
कारण आदि लेने मस | कततिकेदय आदि हेतु > कारणदिरूषता 
न हने पर भी वे हतु साध्य क गमक होत ह। कारणािरूपा सव 
हु भे न पाये जने छ कारण अव्यापक है. परु अविनाभाव हौ 
हु का ठक धे तकषग है ॐ स हेतु न िवम्रन रहता ह ओर 
जो हेत्वाभास से व्यतृतत रहता है। अतः अविनाभाव के बल ते हेतु 
ष्य का गम होला ह, कारण अदि हन मरे नी! इल पकार 
यौग परिकल्पित अनुमान की फंय ख्या का निरस लो जता ह। 


कद्ध कहते ई कि द्सवानुचलब्धि ही साध्य की गमक होती है, 
अदृ्यनुमलव् नही ऊद्नपलब् तो संस हेतु होती । इ 








ण ज्यु परिरलन एमे 
मत का निराकरण करने के लिट आचार्य कहते हं- 


रवि (आतम) आदि अदृ ह, छि भो लौकिक जन उसके अभाव 
को जान लेते ह, क्योकि शरीर मे जव के असति का ओर उष्णता 
आदि का अविनाभाव सतवय ह| यदि त शरीर मे ऊीद कः अभाव 
नेतो उसके विना शीर म ज विकार अदि (शरीरात उष्ण सप 
का अभव आदि) देखा जाता है बह नही बन सकता है, वकि शरीर 
मै णता आदि धर्म तर तक पे आत ह, जव ठक उत जीव रहता 
ह| शरीर भ उष्णता आदि धरम जीव क समी धर हं ओर जीव के 
अाद मे उनका रौ अभाव हो जता ह| 


दृ (दिखे योय) कस्तु कौ अनुपल द्यन्ति कहलाती 
है ओर अदृ (न दिखे योग्य) वस्तु की अनुलगि को अृस्ानुपल्ध 
कते ह। भूतत मे प्ट की जो अनुपतग्धि ह ह दषयाुपत्य है 
परमाणु, पिशाच आदि की जो अनुपलब्धि है बह अदृसयनुपतग्थि है। 
बद्धो का कथन हं कि भूत मे दस्य घट खी अनुष से घटाभाव 
का व हो जता है, कन्ु दसय परमाणु या पिशाच की अतुषतवधि 
चे निध्ितसप से यह नही कहा आ रकता है @ यलं पिशाच नही 
ह पिशाच के होमे या न होने भँ सने रहता £ यहां पिशाच हो 
भी स्का है ओर नही भरी हो रकता है, ता बौद्धो का कयन है। 


म, 


अद्नुपलव्यि 
यहो हम बसे पूना चहते ह कि परित (रे प्राणी के जरर 
मै स्थित आतमा) अदृस्य है ओर उका अभाव (शरीर चे निरृति) हो 
जाने पर परि के अभव का ञान होता है या नीर उसके अभाव 
खा ज्ञान अवय होला है। ले आत क खन पर रीर मे उष स्र 
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आदि का ज्ञान हो थाः चिनतु शरीर से आत्मा के निकल जाने पर 
अब उष्ण सश आदि का बान नहं होता है। इसे यह रिध होता हं 
छि शरीर चे अदृश्य परित नकत गया दै) य अद्य परि ठौ 
अनुपलब्धि केद्वारा निश्चित रूप तते अदृश्य परचित्त के अभाद र ज्ञान 
होला है। अतः अदश्यत संशय क हु न होकर निय क हेतु 
हेती है। आगत सी यह जनते है कि यह शरीर अब निष्ण 
या चैत्य विहीन हो गाह अर किरी ढो भ सी श्न न हेती 
है छि शरीर ने अव चैत्य है य नही? 


यथा बात यह है @ रवर अविनाभाव या अन्ययतपपत के रा 


ज क्ण है वह उदर्य ६। व प्रन यह ह क उत अनंश तया अदस्य 
क्य की सिद्धि छित प्राण से ही? अर्त्‌ उका साधक कोई प्रग 
नह ै। हसी स्थिति म अदरयनप्त्य द्रा उक दभाव मै सेह 
ही रेण ओर स्वदत क सभाव मे सने क रहने पर प्रमथ 
क्गभः की सिद्धि भौ नही हो सेमी! 
-अभाकामाग-वचार › 

पूरवप्- मीमांसक मानते हं कि अभव एक पथक्‌ परमण है ओैर 
किसी पार्य के अभाव को जलने क लिए अभाव परमाण का व्यापार 
होला ह। परित ॐ अभा का हान भ्र अभव पमण चे हेला ह। अभर 
प्राण प्ररि प्रौ से भि है, कोरि अभव प्ण की उतगादक 
सामी पर्षदि की साम से भि ती ह। अभाव प्न व धिष 
भी प्रत्यक्षादि प्रमाणो के विषय से भि है त्था उसका फल भी भरि 
ह] इनी कारण से एक प्रमाण से दू परमण मिव होत ह¡ जसे 
त्यक्ष से अनुमान भिम ह। 








1 य्न परिीलन पणव 


अव य यह बतलाना अवश्यक है कि अभव प्रण की उदक 
रामी पर्यटक सगय चे भि को ह? परय क उदक मयी 
इन्रियर्सनिकर्षरूप है ओर इकर स्यम से अभाव प्रमाण की उत्पत्ति 
सम्मद चल है, णक इन्द्रो के साय अमाव का सिक नही होता 
है। अभाव को द्व्य होने के कारण उसे संयोगलक्षणरूप सनिकर् 
नही हो सला ह। अभाव प्रण द्र, युन. क्म, समन्य ओर विशेष 
यि ह, अहः उमे समययतकषण् सविक् भी समभव नही १॥ 
ते सिद लेल है 9 प्रय ओर अभव प्रन की उतदकः सामयी 
भिव ह। 


अभाव पमण की उदक साम ह~ अफ्ित्षणप्् प्रतिेष्य 
अर्थं लौ अनुपल, भूतादि आमय की उतनयि ओर प्रे पटादि 
का स्मरण ट अत्थ (य) है, उसकी भूलल भे अनुपतगि 
हो ही है ओर ण्ट के आश्नयभूत भूयस की उत्सह है, इसके 
साथ ही प्रतिषध्य घट का स्मरण हो रहा ह। इस प्रकार की सामग्री 
स अभाव पराण की उति सोती है तया उसका भूतल मे ष्टाभाव 
का ज्ञान होता ह। इसी विषय मे मीमांसाशलोकवारतिकः मे कहा गया है- 


गृहीतया स्तुसदभावं स्मृत्वा च प्रतियोगिनम्‌। 
मानसं नास्तिताक्ानं॑ जायतेऽशषनपेशचया।। 


अत्‌ जिर स्थन भे किरी वस क निचय कल है पहले उस 
स्थान का ग्र (कान) होना यदि िर प्रतयो (निषेध्य वतु) का 
स्मरण होना चाहिषए। तब बाहेनद्रयो ठी अपे के ढिना हौ नास्तिता 
(पटाभाव) का जो ज्ञान होता है वह अभाव परमाण ह। इते मानस ज्ञान 
भी कहा गया है। भूतल भे घट का निषेध करन क लि पह भूतल 
का ग्रहण होना चाहिषट। तदनन्तर घट का स्मरण होना चाहिष। तभी 
ख भूतल मे षट नही ह द ध्यव क इन लेतः ह। आर भ 
देखिये 





प्रनायपभ्यकं यत क्रपे न जपयते। 
कसु चतावयोधा्थ तदराभाकममागता।। 
अर्‌ छिस वत्तु म (भततवेष मं कु (पट) की सता के 








तृतीय परपरि, क] = अभानण-विवार ॥। 


ज्ञान के लि प्रका पय प्म की प्ति नही होत है वहं उ 
वतु के अभाव को जाने के लिए अभाव प्रण की प्ति हेती 8। 


अनुमा पमण से भरो अगर क ज्ञान नही हो सका ई, वेकि 
अनुमान ठी उतदक समग्र लिङ्स ह तथा अभद के लय 
उविनाभावी क लिङ नह ह। तव अनुमान ते अभाव का गर्म कैसे 
हो स्कता है? इसी पार आगम, उपमान ओर अर्थपति नामक प्रणो 
से भी अभाव ला प्ण सम्भव नही है, वि इन प्रणो डी उतादक 
ञानी अ प्राण ठौ उदक सामरे भ ह। इस प्र यह 
सिहता ह 9 पर्भदि की उदादक सामी चे अभाव राण ठी 
उदक दामी भि ह, अप्र प्राे कैद्वार अभाव क्न 
नही हे सकता ह। 


प्रत्यक्षादि प्रमाणो का तथा अभाव प्रमाण का विष्य शी भिवरभिवर 
| इस भूतल ये घट नह है, जौ जन सता है उदकः विषय भाव 
न हकर अभाव होता ह। अभाव प्म कावि न त भूतल ह ओर 
च भट ह, कु पटभा है विपरीत प्रद क विषय भस 
तह दोनो विय मे महान्‌ अन्तर ह, ज सिदध करता है कि 
विषयभेद कै कारण प्रदिः अभव प्त भिः भित ह। पया 
राणो तथा अभाव प्ल का फल भी पृक ६। अभव प्रमाण 
के द्रा अभाव की परिचित हती है आर प्रद कै द भाव ठी 
परिचठिि हत ै। इस तदह यह निशित ई कि अभाव क शन प्या 
अन्य किसी परमण सेनी हेता । अतः अभाव कानके ति एक 
अभाव नामकः पृथक्‌ प्रमाण मानना आवश्यक है। 


यह कहना भी दीक नही ह छि अदसु को विषय कल के कार 
अभ प्रमाण नही हो सकता है। यतः अभाव राग क द्व परिचेय 
होता ई अतः यह अवस्तु नही है। ज कतु प्मण के द्र परिचेय 
होती ई उत अदसु नहा हा जा खकता है, जते पटाद वस्त! चाभाव 
भरी अभाव रमण क ररा परिय होता ह। अतः बह अवतु न होकर 
कु ही है। यदि अभद अवतु ह लो उल भेदो क ठता नही ठौ 
जा सकती हः कन अभव ठे प्व ्र्॑साभाव, न्येनयाभाव ओर 
अलयनताभाव- ये छर भद किये गये ह] अतः अभाव भ्रौ एक कतु है 








ण न्ययन परिशीलन पमाणे 


ओर उका ग्रहण अभाव प्रमाण से होता है। एला मीमांसक का 
मतह। 


उत्तरपक्ष मीमांसक का उक्त कचन युकतस्त नही है। यह कहना 
लीक न ह कि अभद पराण पर्द से भि ह] अभाव प्रमाण का 
ज्ञो विषय हं वह प्क के द्रा गहत होने के कारण अभाव परमाण 
मँ यशि से भ्त सिद्ध ह हेती ह। अमाय द प्रकार का लेता 
है- किट अर्य समवय अभाद ओर अकृष्ट अरं सम्सी अभाद। 
विपकृष्ट पदार्थ तीन प्रकार का होता है- देशव्प्रकृष्ट, जैसे मेर आदि. 
कलक, जरे रामरावणादि ओं सकवक ओ परमागु आि। 
इनसे वपरीत परां को दशादि स अविष कहते ह। अर्थात्‌ जिना 
देश कालादि निट हो उ अषिकृष्ट थ समना चहिए। नमे से 
देशादि से अकिकृष्ट अर्थसप्बन्धी जो अभाव है वह प्लक्षादि से जाना 
ही जता ह। य तल घटरदित , तल श्‌ वुद्धि क वयप 
के अनन्तर होता ही ह। जो शरान चकु के होने पर हो ओर वकु के 
अगा नन हो वह प्य कता है ते घटपटादि का बान पटादि 
के अभाव का ज्ञान भरी इती परकर खा ह| अतः वह प्क ह है इससे 
यह सिद्ध त है @देकदि से अकृष्ट अरतौ अपाद का गान 
प्रत्यक्षे द्रर ही हेता 8। 


देशि ते कष्ट अर्म जो अभव है उका हान अतुननाि 
कै द्वारा होता है। देशविष्रकृष्ट कमलाकरकमलादिसम्बन्धी विकासादि का 
अभाव दिनकर क उदयादि के अभाव से जाना जता ह। कालवि्रृषट 
शकटादि नव क क हू अन्त ये उवाद खा न अश्नीत 
कै उदय से जाना जाता है। इस समय अश्धिनी नक्षत्र का उदय है। इससे 
बातो & क क प गद शकटः (रहण) न्व उदय नही 
होगा, कयि श्चि नवव शकट का पूवर नही ईै। ओर सवभदःविकृष्ट 
चैत्य मृतशरीर भे सतवधद ठा जो ञान होता है, ह व्र 
अर अकारि के अभाव से जना जता ह मृतः नै इतत, 
वैर आदि का व्यापार नही होत है, वनो का हार (उच्चारण) नहीं 
ता है ओर आरव (जणसप् अदि का अभाव देवा जत ह 
इन बात से यह ज्ञात है जता हँ कि मृत शरीर मे चैतन्य का अभाव 








वतीय परोकपरि, का 1४ अमागःिचार । 


ह] ॐत देशाद से वषट ऊय सप््धी ज अभाव हं उरक ज्ञान 
अनुमान परमण से हे अला हे। 


पूष > अभाव प्रमाण की उसि म भूलता अभ्य ेग्रहगप 
ज सामय बतला है वह तो पतय भ्रौ समानस से पवी जती 
इ, कयि भलत ब ट है, सा प्रतय न भूतसू आश्रय के 
ग्रहण के विना नही होता ह। तथा आशय क ग्रहणकं ही अभाव क 
जलन होता ह, एला कोई नियम भ न ह! अनया मे प्रभव की 
ओ प्रपि हती है बह आशय के हण ॐ विना ही हो जती । 
लश नहं है, एतौ श्ट के अभाव कौ ज प्ति होती है वह 
आश्रय के ग्रहण के बिना श्रोत्र यापार से ही हो आती है। इस प्रकार 
गह पिद होत है कि आचय क ग्रह अभाव प्रन की साम के 
अनत नहो ह। पर्प मे यह भौ ला गा है कि अभाव अवस्तु 
नह ह, किनु वल 8। यह गत उती अभाव ठ विषय भं ठीक है जो 
अभाव तु का धरै, क भाव त भ है चिते सवया वच्छभाव 
कते ह] सर्य तुच्ाभावस्प ओ अभाव है वह अयस ही है, उतु 
नो, जरे गनुसुन। मीमासकभयपात अभर भी ुचछाभावसप होमे 
केकारण अवस ह है| अभा प्मग विषय छो तय तको यक्षा 
से भि बतला भी ठीक नही ह| जिर ष्टभाय को अभाकमाण का 
विषय ताया गया है वह प्रय क ही वषय ह अः र ररा 
ही सका रहण होता है ती का अभ्व दी अधिगति को अभाव 
प्रमाण का जो एल कतलाया गया है वह भौ प्रतय्दि क ही फल ६। 


यह एक बात यह भी विचारणीय है कि यदि अभाव प्रमाण का 
मे सस्रिः हो तो उसके कारण, विय ओर फलत की वयवसथ 
कौ जा सकती है, अन्यया नही। अभाव प्रमाण ये प्रामाण्य सिदध करना 
भी सरत नदी हे पय ख जो परवद केला है उसमे प्रमाय मना 
जात हैःकिन्तु सवस्य सही असद व न ल छी त परिक 
हला है ओर न उसमे प्रम्य होता ह पेद तो कन का धर्म 
है, वह उनधविाण के समान अपाद का धर छले हो सकता है? अतः 
ममक = अभाव परमण का जो स्स, समर विषय ओर फल 
खना है दह चव सिद नही होता ह। इस खर ष्टदि का अभव सु 








॥ नाकु परिशीलन पकण्रेश 


काही म ह ओंर दह व की तर प्रत्या प्न से हो जना 
जाता ह। की पर्य के अभाव की तिपि के ति प्रतयो पद्य 
का स्मरण भी आदस्य न है, क्योकि घटरदिव भूतल ऋ प्रत्य 
हे प प्रतियोगी के रमरण किन भ प्के ह भावा (भूतल) 
की तर अभाव (यदभरव) का भौ हन हो जाता है। जिस परय 
का अभव बताया जता हं ऊ परतियोमी कहे ह| जव हम भूत 
भँ ट का अभाव वतते ह तव वलं ट प्रतियोगी कलाः है| इत्यादि 
प्रकार से विचार करने पर मीमासकाभिमत अभाव परमण निरस्त ले 
जता ह। 
क्ाभिमत अभावसवस्प-विचार + 

पूवप वो की मान्ता है कि भावस्य दयति टेला 
कोई अभाव नल ई जो प्रय्च ओर अनुमान कै द्रा प्राह हेता हो। 
प्रक्ष का विषय तो वह अर्यं होता है जो प्च क जनक होकर उसके 
शिए अपने आकार का सपक हता हैः ठनु अभाव मे जनकनव ओर 
आकासकतव ्म्भव नही ह! जो अवसप है दह न तो किसी का 
जनक होता है ओर न स्वाकारसमरथ होता है, जः आकरशुुन। 
यदि अभाव कौ नजन ओर स्वाकार माना आय तो इते भासय 
हौ माना पठे! जो पार्य कनजनक ओर सवास होता ह 
वह भावप ह होता ई, जे पटदि। स भूतत गै पट नही है, इस 
प्रकर केप को अपाव क सद्भाव म पराण नह माना आ सकता 
ई, क्ोकि शस्य हने क करण जत प्क विक्रय होन 
सै यथार्थ मे प्रय ही नहीं है| अतः प्य ठ रार अभाव की सिदध 
नहो हती ह। 


अनुमान तेभी अभाव की सिद्धि ही हो सूती ह ऊनुमान की 
उति तप होती ह जव साय के साय अविनाभावी किसी लिङग का 
सुभव ो। ध्य ओर साधन मे अवन ला ज्ञान प्रय अथवा 
नमान चे होत ह। परत्यक द्रा साणय-साधन भ अविनाभरव 
का कान नही हो सकता है, क्कि अभाव पया गोदर नी ह 
अतः प्य द्र अभाव ढी कितौ लिह कै साय अविनाभाव प्रतपति 
समभव न ह। अनुमान से सष्यनाधन मे अविन की तपति 
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मानने पर अनवस्थादोष का प्रसङ्ग आता है। इत प्रकार अभाव के सा 
किसी तिह का अविनाभाव स नही हेता ओ जि लन स्य 
क साय उविनाभाव सध न हो दह न ष्य की सिद ठे मे 
मरय नौ होता ह। अतः अभाव ठी प्रतपति न प्रत्य हेती ह 
ओंर न अदू से यु कयन काप चह है ठ अभाव भावसप 
पार्थ से पधक नही ई, अप्तु भवस्य ही 8। 


उरप्- बो का उत कयन असमीचीन ह! उका यह कयन 
ठीक नही ह कि अगव भावस्य ह है तथा भाव्य वयतिरिकः 
अन्य कोई अभाव नही है। यथार्थ बे अभाव भावस्वरूप से व्यतिरिक्त 
ह परतीतिभेद से, स्वरूपभेद से, साम्ीभेद से ओर अर्क्रियाभेद के 
भाद तथा अभाव गे भेद की सिदध होती ह। जिल पदार्था जिस पार 
प्ति अदि छपर भ पीठ होत है उरा उहते भेद सिद लेत 
ह, जेट माप से भद भाव से अभाव भे प्रीति अदि का भेद 
सर्जन्रसिढ ह। वह यले ह ओर यह यलो नही है, हेला भाद ओर 
अभा मे प्रतीिभेद सव अनुभव मे आता है। स्वसपभद कै कारण 
भौ भाव ओर अभाव मे भद सिद्ध होत है। भाव का स्वस ६ अपने 
सवरप छो प्रसित करना र अभाव क स्वय ह~ भाव प्रिथ 
करना। यदि स्सपभेद होने परौ भाव आर अभाव ने अभेद माना 
आय तो फिर सर्व भेदयतं ॐ ज्यका प्र प्र हेग ट वटि 
जो भेद देखा जता है वह स्दस्पभिद कै कारण ही होता है। 


शारी के भद भी भाव ओर अभा भै भेद सिद ह। ज 
व्यक्ति घट को उत् करना चाहता है वह धट के उत्पादन के अनुकल 
पादि सामरा उवन करत हं ओर जो पट का ॐभाव (विनाश) 
करना दहला है वह युकारदि सामी का अवलग्न लेता है। इसे 
यही सिदध हेता है क ्ट क दुभ ठौ मध्र ओर ट के अभद 
ठी सामयी भिकभिव ह ती प्रकार भाव ओर अभाव नं पति ओर 
निति स्प अियभेद भी पया जला है ओर इस भेद के कारण 
भरद ओर अभाव भि सिद्ध होते 8। ष्ट क इच्छुक जन ढो ष्ट 
का भव ति कहत हेला ह ओर घट का अभाव नृति केतु 
होला ह मोद आदि अर्या कले के खार भरी भाव जर अभर 








| ज्यान परिोलन मानस 
मँ भेद सिद्ध होता है। शवर का विनाशा कर दिया गया है, टेसा सुनकर 


व्यक्ति प्रमोद को परा होत है ओर शु के सद्भाद को जानकर विषाद 
को प्राप्त होता है। 


अभाव दो अकु कहना भी ठीक नही है। निनतिचित हेतु 
र अभाव को सु सिद्ध किया ज सकला ह। अभाव वतु है, क्योकि 
वह रण से प्रतीयमान होता ह। ओ भो परमण प्रतीयमान है वह 
क्त ४, जे भाव। अभव भ पराण से प्रतीयमान हो है, ऽतः ह 
कु है| ठया जो कारण से उर होता है क वतु ह, जै पटाद। 
अभाव भी कारण से उव होन के कारण यस्तु ह। जो अथयाकारी 
होता है बह कतु है, अते प्रपा अभद भौ अर््ियकारौ हेत ह। 
तः वह दतु ह ठया जरम अवान्तरभेद कै कारण भेद लेत है वह 
कतु है, जे स्परादि। अभ्रा बर भी प्रागभाव आदि के भेद से भेद 
पाया जाता है, स कर भी अभव दतु 8! 

इत परर यट सिध हेता है कि भा की तरह अभाव भी ातविक 
कलम आर रय है। तया अगव का परोद प्रयि से पृयक्‌ 
कोई अभाव प्रमाण जही है, कथोकि परादि का ही अभाव का 
पिद हो जला ह। इर तरह भावरय पदा से भिव एक अभावकप 
पर्य सिद लेता ह ओर वह पर्षदि पराणे क य होता ह। 


बौदधाभिमत अनुपल निरा * 
कारिका संख्या 15 की विदृति मे बतलाया गया है- 


अदृषयातुपलब्ैः संयैकन्ते न केदलं परविलाभावो न सिधति 
अपितु स्वचित्ताभावश्, तवनशतत्वस्य अदृश्यात्मकत्ात्‌। तथा च कुतः 
भगस? तद्विपरीतस्य अभेदस्य सयत्‌। 

इत विदृति का व्याख्यान उत कारिका की व्याख्या मँ हो दुका 
ह फिर भौ इस विवृ @ विषय मे कुठ ने योय विसे इत परकर 
है। बौद्धदर्शन न स्वच के सद्भाव ठव सिद्धि न होने षद किरी भ 
पराण से र्म कल सिध भौ न ठौ ज रक्ती दै, कयोकि 
कभ ठी सिद्ध सवं शणिकं सवत्‌ क अनुमान से होत हं र 
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जब सवदि का सद्भाव ही असिद्ध ह तड अनुमान ॐ अश्क जग 
धर्मी. दु, ृषट्त आदि भी उरि ी हग तथा धर्मी आदि के ऽसि 
सहने प गभ क सिधि के गी? रतिर अनर वत्व से विपरीत 
जो सार ततय है ती म षण्ढी सिदध हती है, भिम निरत 
मेनही। 


चलं बद्धो ठी आशा कि अभेदस्य ततव क प्रतिपत्ति तो सविकल्पक 
पर्क्ष से ही हो जती है. उसके लिए क्षणभङ्ग आदि के अतुमान की 
कथा आवश्यकता है? इसके उतर मे आर्य कहते ह 


वीष्याुपरिनाण्तयषनभतीकषण्‌। 
सवसवविषयाकारवेकनुपलम्मदत्‌ 1119 


उपलणयिलकषण (दर) समूल पयर क ऊक परिगण्य 
(लल) तथा क्षणः कर्काणां आधि क विकल प्रय 
के र अती (अप्र्णा) होता है। अयात ग्रहण नही होता €। 
बौदरपिित निरंश दुधि मे विषयाकार (सपताका) के विवेक 
(निदि) के अनुप्लनप व तर! 

इसका तापं यह ह कि सलव्िलक्षग् सयूत ष के जो 
पमा ह अति हे ई तथ उन ओ परिमा (रुरा) 
है जता पदाय अ जो शण भ भह है लका विक्कः 
प्रत्यक्ष केदारा ग्रहण नही होता है। इसी षय नै दृष्टान्त दते हूए कहा 
गाह किदो क यलं दधि कौ निरस भना मया ह तथा उसमे 
षय क स्ूतााार क दिवकः रहता ह. पनु उसका उपतम्ण नही 
होता है। अर्थात्‌ बुद्धि के प्रतिभास्ित होने पर भी उमे विषयाकार का 
वि प्रतिभसित नही ता ह। यदि उम विषया भी प्रतिभ 
हो तो बध ै समूलाकार की जो प्रि मान ई है उक अभाव 
का प्रप्र होगा, क्कि ज जि समय उ वचतदिकः आकर 
प्रतीत होन ह वलं उत समय उक वित आम की प्रतीति नह 
होती दै। जैसे नील के प्रतीयमान होने पर वीत छौ प्रीति नही होती 
है, परन्तु बौद्ध परिकल्पित संवित्ति े विष्बकर का विवेक प्रतीत ह्येता 
है| अतः जो स्थूल, अनेक विवरतव्यारी ओर उप्लन्थिलक्षणप््त है उसी 
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मे अनतयतव सिध लेत ह, अन्य मं नही। हम क सके हं @ जो 
अर्थ अनेक सकादवन्‌ ह वह परमर्स्‌ है जे कडित वेदेदकादि 
अनेक सयगद दाली संि्‌। इ प्रकर ज॑नम्युपात चसु र अनेक 
पर्ययो ओंर अनेक स्भदवाली ह, इतति वह परमार ह। अव 
यदि कोह बहि य अन्तत छ कयश्ित्‌ सत, चेतन अदि रूप 
स प्रतिभास मानता है तो इससे अनेकान्त ठी ही सिद्धि होती ह। इस 
प्रकार अतुपलग्धि हेतु क निराकरण करके द स्वभाव आदि हैतुओं 
का निराकरण करते ह- 


्धभिमत स्वभाव आदि हुओं का निरास : 
अनंशं बहिरन्तश्चाप्रत्क्षं  तदभासनात्‌। 
कसततसवभाव हेतुः स्यत्‌ कं तत्का यतोऽनुम। 11711 
परपरिकल्पित जो अन्तर ओर बहिर अनंश तत्व है वह पर्य्या 
नही होत है, वकि प्रय ररा उसी प्रतीति नही होती ह। ती 
अन जर अ्रतिएव वसतु क स्वभाव कथ है ओर कर्य का ह? अत्‌ 
उत अनंश वतु का न तो छोई सभाव है ओर न कोड कर्य ह। तव 
बौद्ध भ उत अनर व्क विषयमे सवप्वेतुज्य अयद यत्य 
अनुमान कते हेग? 
सात्‌ अपने स्वभाव को प्रदर्शित न करने वाले निरंश तत्व की 
अनित मे सवभव दु की समभवन नही कौ जा सकी है, कि 
उसका स्वभाव परमाणु की तर किकृष्ट है। न लो अनंश त प्रत्यग्रह 
है ओर न उसका स्वभाव प्रत्यग्राय है। एसी स्थिति भे स्वभावोतु के 
द्वारा उसका अनुमान कैसे किया जा सकता है? उर ततव के अदृश्य 
होने के कारण ही उसके कर्य की भी प्रतिपत्ति नही हयो सकती है। दो 
पाधौ मे वर्यकारणमव सिद्ध ने पर हो छाय हेदी प्रतपति 
ज्ञान होता है। जैसे वहि ओर धूम मे कार्यकारणभाव ज्ञात हो जाने पर 
धूल वि का कर्य , टा करयं हेतु का न हो जता है, परनु 
परिकलित अनश तत्न र सर्यकारणभाव अदत खता ई। क्य 
जौर कारण दो को हौ अनं ओर ऽद्य हने क करण उन यह 
कार्य है ओर यह कारण है, हेला निश्चय करनय अत्यन्त कठिन हं! 
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यह पले ही तया ज वु ह @ कर्करा अवि छी 
प ल ओर ऊनुान ठी समच ह। स्वम, 
अदि हेतु का निर्परण तो ताण के ही हेता ह। इत प्रकार 
अ साह चैन मे अम की तरः स्वभाव ओर 
अर्व क सुभव भ रि नही हेत ह। 


यह बौद कह सकले ह कि य स कर्यकरणभाव अथवा 
अलु ऊना निकुर ह रिक नत 
अ कथन ठीक नही है, कथक िकतपुद्ध  सि होने पर ह 
क विकतुदधिपिित मान जा सकता ह, पनु विकि 
लो सवतः होतो है आर न परत। इसी कत छो भि की 
करिका मे कल गया ह 


ह भे विक्स ओर उतर तिवस ओ िकमपि 
ह मतक सदन स स्यतः सट न हती है आर अनवस 
ण्ण परतः दे वकत) से भी सिद्ध नह होती । 


िर्विकल्प्करूप 
सिदध नह होती है, क्योकि जो निर्विकल्पक संवेदन से गृहीत होता है 
वह स्वति नही कलना है. जरे जलादि मे णक्षय ओर अहिसा 
राप सान्य विसय ठा स्वस्य भरी नर्क हेत होता 
ह जलः निकल के य गृहत होने के करण उत स्वदन्त 
कह सकते ह| 








थ न्यकुमुखचन््र परिलीलन  छवमाण्देक 

यदि विकल सलि ह हती ह तो िकलयनतर (दरे 
छक) से वह चिद हो जये, ठ कटन भौ ठीक नहो है, कि 
सा मानने भे अनवत्यदोष आता है। एक विकतयबुदधि की सिद के 
लिए अनय विकल्प ठो मनना पा ई ओर अन्य विक्य ी सिद्धि 
के तिष्ट विक्पान्तर कर कल्पना करने से अनवस्यादोष अवशषयम्भावी' 
ह] इत परर विकल की न त स्वः होती है अर न पतः 
होती है ओर जद दिलु हौ सिद्ध है ल कर्यरणभाद को तवा 
अकम विकपुदधिपरकत्पत कै माना जा 
सक्लहेः 


उक्त कथन का निष्कर्षं यह है कि कार्यकारणभाव आदि 

न होकर वास्तविक हँ तथा उनका ग्रहण तर प्रमाण 

के दरार ता है। इत कारण प्रच ओर्‌ अतन क अतिरि तक 

प्रमाण कौ मानना आवश्यक है। जो दार्शनिक तर्क नामक प्रमाण कौ 

नही मानते ह उने मत मे अविनाभाव अववा व्यापि को रण अन्य 

किसी प्रमाण से न्भ न हने कै कारण अनुगन ठी उपति भ्न 

लो सती! य, र्वो छोर अनय स दानिठ अनुगा को 

प्रमाण मानते ह, अतः ऊं तरक को भ प्न मानन आवक ह। 

त्क को प्रमाणान्तर सिद्ध करके अब उपमान मे प्रमाणान्तरत्व का 
तिय करम, क ति कहते ह~ 


उपमानं प्रसिद्धर्थसाधर्या्‌ साध्यसाधनम्‌। 
दध्यन्‌ परनणं कं स्यात्‌ संरतिपादनम्‌। 1181 
यदि प्सद्ध अयं ग के सद्य से गय का जो ञान होता है 
वह उपमान परण है तो गौ के वैसदृश्य महिषी आदि संह का जो 
आन होता हं वह कौनसा रमण कहलायेगा। अर्त्‌ वसृ आदि हान 
को प्‌ परमण मानना पेम! 
उपमानप्माण-विचार 


मीमांसक ओर नैयायिक उपमान को एक यक्‌ रमाण मानते है, 
परन्तु इन दोनो क उपमान के स्प भे योद अन्तर ह जिसे आगे दवताया 








दृतीय परोपि, कानीन उपम । 


-जघेग। यलं स गत प विवा या नचा ह छ यदि गौ के र्य 
गवय का जन हो है उदे ऊमा प्रमाण माना जाय ले गौ 
क साद्य से भर का जो ञान होला ह उ ठौनसः प्रमाण कह? 
माधि परय्ादि च प्रमाण माने ई ओ गमस प्या एह 
अर मानते ह। ससान को उपान प्रमाण मान लन र वादय 
दि नो को थक्‌ प्रमाण मानन पेण ओर ही स्थिति भे उनकी 
ण ख्या व्यायत हो जाता ह। जनर्शन की विशेषता चह है 


हो जाता है। 


सर्तथम यल मीमांस मदातुार उपमान का हिर किया जा 
रहत 


मीमंसकाभिमत उपमान्रमाण-विचार , 

पूरव दन मे गदन्‌ के अन्तर "अनेन 
सदो म~ गौ इरे सदु है, इल पकार का परो नौ म जो साय 
जोत ह यह उपमान कटा है| उपमान रमाण छ न भानने षर 
गय लन चे दूरी गौ ने जो सदृ्यशान हेत है, ह कैसे गः? 
पल प्रिता ने गाय को दा ई दय कौ नही, ता उलन (गौरि 
मयः गवय गौ क सदृश हेत है, इस अतश अवथ कोभ नी 
सन ह, ठन गे पू इ ऊत प्त गय ॐ यन क व अनन 
लो गोः गौ के सदर है, परो गौ ओ डन उप हठा 


शतस्य अन्यत खमन अर्‌ क स्यान पर सुनी गत कासर 
न मर सन्ध स्थापि कट्। यलं वव रवती) गौ म जो 
द्य प्रीति होत ह उका वार है नवयन सस्य गवयनि्ठ 
र्स्य के देखकर प्रतिपा त ता डान हो जाता है कि गौ इरे 
ज इती कना सान ह। अनित अर्य जनन क करण ' 
मान भे प्रमण्य सिदध देत ई। यदि प्रति > गौ पठते ही 
जन लिवा था ओर इ समय मदय बे गोड प्रत्य चे रात हो 
जता ह तथपि "गवयसदृशो गौ" ती प्रीति पठते न हुई यी! अतः 








य ज्यकुबुखद्रपरिीलन माश 
उपमान म अनचिगतार्यगन्ृ्व है। 


य्ह कोड कह सकला है कि उपमान प्रमाण प्रत्यक सते भि नह 
ह, अप्तु वह प््य्ािस्लय हौ ह। उसका ल कयन ठीक नी ह 
उपमान प्रण पररय नहो सकल है, ककि इय ओर अर 
के सर्षपा मे भी यह प्रय हो जता ह। इसको सलरण 
भौ नहा कट सकने ह, वयि र्ति अर मेही स्मरण हेता 
है, परु गौ क रिति क समय गदय ठी परतिपत न होन से जय 
के स्य का स्मरण समभव र है। ऊमान कौ तुमानस् भरौ नही 
माना जा सकता है, क्योकि अनुमान की उत्पतति किसी अदिनाभावी लिङ्ग 
कते होती ह, परु उन कौ उपति लह कै िना हौ हो जती ह। 
उपमान की उत्ति का लिक न लो सादृश्य हो सकला है ओर न गवय । 
उपमान को शाय परमाण भीन कह कते ह, कथो जिल प्रिता 
ने अतिदेश ककय को नह सुन ई उस शवौ सपमन प्रमाण हो जाता 
ह| उपान अरयपिसप भौ नी है। केकि अर्ति वह होती ह जहौ 
अन्यथा अनुमान कई दय शुत अर्व हः नुं हा कह 
अर्थ नह पाया जता ह उपतन को अपरममागस् भौ नद माना जा 
स्ता ह, वयो अभाव तो वल प्राण होत है जत प्रत्यक्ष प््रणो 
की तया प्िोगी पादिकी निति देलौ आती है। परु यलं न लो 
किसी प्रमाण की तदृ है ओर न प्रमेय छी नृति | अतः मान 
का अन्य किसी परमाण भ अन्तर्भव न होन के कारण इते एक प्‌ 
परमाण मानना आव्य है, एल मीनं का मत ह। 


उतरश्- मीमारक का उक कथन युत्त नही है। मीमांसक 
ने उपमान प्रमाण क रार जिस रार की प्रीति वलयी ह सी प्रतीति 
होती नी 8! जिस नागरिक (नगर निवास) ने रिव गयः" अतिदेश 
क्य ढो नी सन है वह कन मे घूमता ड यत जल दे गये गोसद्श 
पशु को देखकर कहता है- “यह गा के सदृ क रु है।“ वह 
ला नही कहता है- अनेन उदृशो गौ यदि दह ला कहता भ है 
ते एलो सरतीति पर्यभ्ानरप होने के कारण उपमान परण 
प्रत्न स यक्‌ रिध दी होतः है। जिसे म कूर प्रत्यभिन 
कत हं उसे मीमांसक उपमान कत ह। यहं केत नाम मे विवाद ह, 








श धर्मयो प्रभान ह, पनु वर स प्रत्न ही ह 


यलं मीमांसक कह सकते ह @ उपमान ो प्रभ मानने 

र उपमान को प्रतय ओर मूि ते उर मानना पवग, रोव प््यभिडान 
भ उदक साम यही ह। पु उपमान डी जतादक समगर ससे 
न उसी उपति लो गदया समगत ते हेती ह। 
र्भा की उदक साम न्य है र उपमान की उपाक सामयी 
व ह इसि वि साम से उपमान क पर्न माना 
दीक नह है। अन्यया ऊत दष का आना अनि ह। 


मसो का उक कयन नरन है उपमान भ समृति ओर 
प्र ोनौ के सहयोग से ह उपब लेता ह। य कना ते ठी है 
कि न भे गवय क परत्य होन ए अनेन सदृशो गौः ल न हो 
जला हः छु यहं धयन देन खेय बत चह है कि गौ क स्मरण 
सहित गवयप्तय् ह उपमान को उतर करता ह, स्मरण निर नही। 
यदि गौ के स्मरण के बिना गढय क प्रच पनन का जनक माना 
जाय लो जि दयति ने गौ को कष न देखा हं उत भी गवय को 
देखकर -अनन सदृशौ गौ एला खन देना चिः कन एता त 
होता नह है। इसे यही सिध होला ह कि उपमान ठी उ सृति 
ओर त्यक्ष दनो चे ह होती ह अतः हम (जैन) कह चकते है कि 
उपमान प्तयभान से भि नहं है, वथकि योनो की उतादक सामग्री 








थ ज्याडुमुखन परिीलन (माश 


एक ही हं। इत प्रकार प्रत्यभिज्ान्वस्य होने के करण उपमान को 
परमाणान्तर मानना बलत है। 


मीमांसक ठी तरह जैवयिक भो पमान छो क र्‌ प्ण मानते 
ह, पस्तु ोन क वार अभिमत अपन @ सवप नं धेहा नतर ह। 
मीमांसक के अनुसार वन मे गवय को देखकर "अनेन दृशो गौर 
गौ इसके सदृ हे, इर पकार का गाय मे जौ सदश्व ज्ञान हेता ह 
ह उपनन कलाः द, परु नैयि क अनल गोदौ गदः" 
एला अतिदेश बत्य सुनकर वन म गया हु रतपा गोद प्राणी 
ऋ देवकर जान लेता ह @ य मदय है] अयं वा्वचयःपशुः। 
उत यति ो सं (गवय शा ओर सी (गवय अ) ने वा्यवादकभाव 
का जञान हो जाता ह, यही नधिको का उप प्राण ह। 


जैयायिकाभिमत उपमनप्माण-दिवार › 

पूर्वपक्ष नैयायिकः हल ह कि मीमांस केर आभु उपमान 
प्रमाणनतर न होने पर र मयधर कद्र अभ्यु उपमान प्गणनतर 
अवश्य ह। उपान का सवरप प्र ह- 

प्रिदधर्थसाध्यत्‌ सष्यसाध्नमुपमानम्‌। ~ न्यायसू 1//8 

अ रिद र्य गाय के साधय से य गय ह इस प्रकर 
का ज्ञान करना उपमान ह। गाय आबतः सभौ को प्रसिद्ध है अर 
जगती पाणी गब भै गाय का दृश्य णया जता । जिस पुर ने 
"गोसदृशो गवय एता ऊतदरदकय सना है वह ठन य जने पर गोसद 
पणी को देककर यह जन लेत ह @ यह प्रणी गद शब काव्य 
ह कल प्रकर उ सं (गवय शः) अर सं (गवय अर्मे वायदाचकः 
स्न का दा हो जवा ह। ही नैया क उपमान पराण त। 
रू मे आगत साध्यसाधनम्‌" कः अर्ह सं ओ संम क रपय 
का ञान एला रा ओं सं के कमन्य का ज्ञान रत्यादि अन्य 
किरी प्ण से उव नह लो सका ह, य लो उलन परमाण ल 
हीष्लहै। 


इस विषयमे वद्ध जैयायिको का मत यह है @ि एसि ओर ऽरसिदध 
मे सूय प्रतिपादक अतिदेश वाक्य हो उपमान प्रमाण है। यव्य को 








वृतीय परोक्ष, का. नेयासिकाभिमल ऊपना्मागः दिर ४) 


न जानेवाला नागि वन म जने पर ग्य को जनने वते आरण्यक 
से पूषा ~ कीरो गवयः" गवय कैसा होत ह? बह उतर दला 
ड- (चहो मो वादृको गवयः"। जसी गाय होती ह दला ही गवय 
होता है। का यह वदन प्रिद गवय क प्स गय के साय दशय 
बतला देता है ओर इक द्र यह त हो जता है छि वह आसिद्ध 
पशु गवय सा का भिये है। इत का नाम उपमान प्राण है। 


उ्रप्ष- अभिनव नैयायिक न उपन्न क विषयमे ज दु कहा 
है वह त्स नली ह। उनका लित व्यक्ति ने “ग सदृशो गवय" ल 
अत्दशबाय सुना है, इत्यादि कथन विचारणीय है। य हम जानना 
चाहते है कि संजञा-सतनी की प्रतिपति का जो साक्षात्‌ ङग ह वह उपमान 
है अथवा संज्ञां की प्रतिपत्ति का जो परम्परया अङग है वह उपमान 
ह प्रयम प् भे मीमांसक अभिमत उपमान से नैयायिक के उपमान 
मै कोई अन्तर मादूम नह पता ह लवा मीमांसक प मँ दये गये 
धष नैयायिक के पथ मे भौ आते ह। नैयायिक अभिमत असिद्ध नवयपिषड 
मेँ इनदरिफाभद गोपिण्ड के सारूप्य का ज्ञान संञांजञी की प्रतिति का 
सात्‌ अगन ह, कन छिस व्य ने उछ अतिेशवाव सुना ह 
उसी को उक्त वाक्य की स्मृति की सहायता से गदयपि् मे संा-सं्ी 
की प्रतपति का बवान होता है। इरी प्रकार परमपरा से संस की 
प्रतिप के अग को भी उपमान नही माना ज सकता है,परन्तु सात्‌ 
संन्नतं की प्रतपति के अङगभूतपरत्यभि्ान का जनक होने ते प्रसिद्ध 
गौ के सवसय ज्ञान को उप्र चे अपमान माने मे हने कोड आपतति 
नही ै। इसका तात्पर्यं यी है कि इन्दि अगोचर संजा-संडी केः सम्बन्ध 
की प्रतपति प्त्यभर्नान के दार ही होने कै कारण प्त्भञान भे 
प्रमाणा्तरत्व सिदध होता है। 

यहं एक गत ओर विचारणीय ह @ मैययिक प्रय, अनमान, 
आगम ओर उपमान ये चार प्रमाण माने ह ओर प्रसि अर्थ के साधर्म्य 
से अन्य सदृश अर्थ के ज्ञान को उपमान कहा हैः विनत उपमान कारा 
स्वस मानने पर परमाणो की चार रुच्या का व्याघत हो जाता है। यह 
प्र य है कि जो सिंहासन ह वह राजा ई, ओ दू ओर जत 
मै भेद करा है वह हं है, जिसके ह वर हं वह श्रमर है, जिसके 








य जयाम परिलन एश 
एक शृङ्ग होता है वह गण्डक है, जिसके आठ वैर होते हं वह शरभ 
ह, इत्यादि वाक्यो के द्वा जो संज्ञा-सं्र के सम्बन्ध की प्रतपति लयेतौ 
है वह कौन-सा प्रमाण होगा? उत्ते उपमान तो कड नदं र्कते ह, क्योकि 
यहो किसी परसिद्ध अर्य के स्थ सादृश्य की अपक्ष नह है। यदि यं 
एसा माना जाय कि उक प्रकार ठी प्रतीति ख उन्म आगम मे हो 
जायेगा तो फिर “गो सदृशो वयः एसे सासं क प्रतपततिरूप उपमान 
का भी आगम मे अन्तर्भाव मान लीजिए। 


दद्धनैयायिको न कमान का ज स्वरू बतताया है वह भौ समीवीन 
नाष ह। उनका यह कथन ठीक नरी है क प्रद ओर असिद्ध अव 
मँ सारय रतिपादक अतिदेश ह उपान प्राण है| अिदेशवादयरप 


मचय प्राण है। दि उसको कोई उपमन कर बहता है तो वह उपदा 
ञे उत वैसा कह सकता ह। मे हमे कोई आरति नही ह। 

पय कथन छा निष्क यह है कि यदि नैयायिक परद्र 
के सादृश्य को संञा ओर सन्नी मे जो दाच्यवाचकभावरूप सम्बन्ध है 
उलकी प्रिपति का कारण मनते ह ओर गोसदृशं हन कै करण ह 
गय है इत प्रकार क दो उपमान नामक पथ्‌ प्राण मानते ह, 
लो वृ पुव ठो "यह वृ है ता जो हन लेत ह ह ठौनमता 
परमाण होगा उको उपमान तौ कह न रके ह, वि यलं दक्ष 
की जो प्रतपति हई ६ वह किती रद अर्थक ाध से नही ई 
है। अतः इस ज्ञान को अन्य कोई परमाण मानना पगा। इस प्रकार अनेक 
दोष आने के कारण उपमान को रत्यभिकञन से पृथक्‌ परमाण मानना तर्कसङ्त 
नही 

उपमान को प्रमाणान्तर मानने दाले मीमांसक ओर नैयायिक को 
अन्य उनिष्टपरि बतलाते हूए कहते ह- 


प्र्भारयन्तराक्षा समवन्प्तिपदतः। 
लतममाणं न चेतस्मपमानं कुतस्तया।।९९।। 








कुली परोपि, खा. नेयाधिकाभिमत उपनान्गा-विवार ४, 


जिसे तयक्षस् अरयनत की अ रहती है च्यवाचकम्न्य 
की जिस प्रतिपति होती हं दह यदि प्रमाण न हयो तो मीमांसक ओर 
ैयायिक अभिमत उपमान भी प्रमाण कने हो रूकता ह? अर्यात्‌ नही 
हो सकता है। 


मीमांसक सादृश्यज्ान को उपमान नते हं ओर नैयायिक सं्ञा-सज्ी 
समन के शन को उपनन कहते ह मीमांस का उपमान शास्य 
ल त है छिन धिको का उपमान श्यस्य होता है| र 
की कारिका मे यह बतलाया गया है कि शब्दरूप अर्यं ञे जो अन्य अर्थं 
दै वह अरा कहलाता है ओर उक प्र हे पर उत प्रयन्ति 
कहा जाता ह, जस दादि अर्व अ यहो प्रन यह ह क परयर्त 
दृाि की अ से जो वव्यगवकस्न्ध का कन होत ह, जै 
यह ष्यमा पदा ष श का वद हेतो दह न प्रण है चा 
नही? यदि वह प्रमाण ई, लो नैययिको कौ प्रागरंख्ा कादा 
हो जाता है, क्योकि वाच्यवाचकसम्बन्ध के ज्ञान को उपमान से 
प्‌ प्ण मानन पग आर यदि उल न छो प्राण नी मनते 
हतो अमन क भी प्रमाण मत मानि, वपो योन म कोई विशेषत 
1) 


ती कारिका की चृत म ती बल को इर कार बतलाया गय 
ह| आगम केदारा जि वयति मं आगम के अर्व छ संसार आ गा 
ह उस आगम्य र को आगम के अर्के अभिनी जो प्रतिति 
होती है उत उपमान से अन्य प्रमाण मानना पगा जैसे किसी न ठि 
सेका कि इस नगर से र्व म, पिम भे, उल मै अथवा दषणं 
पामन नमा कोई यमविशे ह ता सुनकर दह वयति उस दिशा 
मे जाकर जव उ राम भे पहता हतो उ वयति के कन के आधार 
प उस रामविगेव का नम हात कर लेता है। इत परार कान उपमान 
से भि ह। अतः इस डान क रमाणन्तर मनना चष जव नैयायिक 
संसं क सप्न्यजनय ज्ञान कर मान नामक प्‌ प्मण स्वार 
करते ह तोये, ये लीन ह, इतदि संख्या खा दोध कराने वाले 
जान ठो भी थ्‌ रमण मानना चद, कथि य र ञान भी आपषिक 
ह कहे का तपय यह है कि यदि सर्य क मब चे होने वाता 








. ज्यायकुमुखयन्द्र परिकीलन एवनाच्छवेश 
जान राण ह तो वादकः आदि केच से होन वता डान गन 
जो नहो ह? र्‌ यशषुधिजनय लोन के कारण त्यि रंख्याजन्य 
न को भ प्रमाणन्तर मानना प्ठेग। 

इती विषय मे अन्य दूसण भी देष 

इमल्पे महद्‌ दूरमासनं परशु नेति वा। 
व्ययेक्षातः समश्ेऽर्थे विकल्पः साधनान्तरम्‌।।211। 

यह अत ह, यह महद है, यह दूर है, यह आसर है, यह पु 
(जं) है ओर यह पशु नह ई, इत्य प्रकर त परभ रय मे उतके 
परिप अर्की अदा से ओ निय होत ह ते भी प्रमाणान्त उपमान 
से पय्‌ परमण) मनना आयस्यक ह। 

यह इते अ है, यह इते महत है, य इरे दूर है, यह 
कसे आसम ह. यह इरत गरु ह, इत्दि। अब रके विपरीत भरी 
दचचिष्ट- यह इहे अलय नही ह. यह इतत महत नही है, यह इससे 
दह है, यह इससे आस नही ह, यट इते रु नी ह, इत्यदि 
रार से ्रतिप्ी अर्थ की उपशूर प्क्ष अर म अत्य, महत्‌ अदि 
का जो अपक जान होत है वह नैयायिकः की प्रमाण संख्या का विपटन 
कर दैत है। अर्त्‌ उक्त नो कौ उपमान प्नाण के अतिरतः अन्य 
कोई प्रमाण मानना पडता है, ककि उपमान प्रण का लकष न 
घटित नहीं होता है। 

ह परकर परीमांसक ओर नैयायिक अभिमत उपमान प्रमाण का 
निरकरण करके अव अराति प्रमाण के विषय म विदार करते ह 


अर्थापप्माणःविचा › 
पूर्वपक्ष मीमांसक अर्यपतति को एक दृथ्‌ प्रमाण मानते है) उनके 
अनुसार अरयपि प्रण का लल इ प्रकार है- 


प्माणषट्कविकवातो यत्रा्थोऽनन्ययाभन्‌। 
अदृष्टं कत्पयेन्यं चार्थापसिरुदङ्ता।। 
अर्यात्‌ प्रत्यकादि छ परमाणो ते विक्त ऊो अर्य जिस अन्य अर्थ 








वतीय परोक्ष, का] = अर्थायाः व्र य 


के बिना नही हो सकता ह उस दृष्ट अर्य की कल्पना करने को अर्यापतति 
कहे ह यहं कसी द अथा श्रु अर्व @ द्र ध अर्य की कतना 
की जाती है जो अर्य अन्या नह हो सकला है| अयति ठह प्रका 
की होती ह~ 1 प्लूर्विका अर्पत, (2) अनुानूर्िकाअर्पत, 
(9 उगनूरका अर्थपति, (4) अयता अर्वाति, (5) अभाव 
पूर्विका अर्थपति ओर (6) तर्पति तरपि को आगमा 
अरति र कते ह। 

(1) प्रत्यश्पूर्िका अर्थापत्ति परत्यक के दारा जत दाह नामक कर्य 
वहि मे दाहक शक्ति के विना नही हो सकता हे। अतः वहि मे दाहक 
शक्ति कौ कलना करना परयशू् अर्यपति ह। 


की 

(@) अनुानपूर्वखा अथापिि- देशान्तर प्सिरप तिह से अनित 
आदित्य छी गति आदित्य मृं गगनक् के विना नही हो सकी ह। 
अतः आदित्य मे गमनषरिि ठी कपना करना अनुगानि 
र्पति ह। 


(0 मनप अरथरति- उपमान जन से जत गद मे सर्य 
विरि गोपि कौ अन्यया उपति सम न हने से सार्य विशिष्ट 
गोपि गन शनकैर ग रकी कलना करत उपमनरिका 
अर्थपति ६। 


(७) अयाता रयपति- श द्रा लेने वत पा का 
न शद के अतिरक्त अनय करे सन्भव न होने कै कारण श 
की वादक श्छ को जानकर उम नित्यत्व स्प की ठल्पना करना 
अरयापिपर्वका अर्थपति ह। 

(6) अमापू्िका अथि जीवित चर घर ने अभाव जानकर 
उसके एर ते बहर होने की कतना करना अभा अप ह। 


(6) श्राति किसी नै का @ धीन (मोट) देवदत दिन मे 
नह खाता है इल वक क सुनने वाय वयत देवटल भे रगमोजन 
की क्न करता ई, को दिने जन नही करे षर मोदा होना 
व्िभोजन क क न ठन सकता ह। अः देववत भे रिभ की 
कतयना का शतरि अदका अमूरा अरयपति है! 








| च्यव परीलन पाश 


अरति स्वस अदि के भद के कारण प्तय प्मणो से भित्र 
ह] जिस प्रमाण का सवरप अन्य कौ परण से भि हेत है वह 
प्राणान्वै, जस्र से अनन भि ह। अर्थपति त सस्य 
भी प््क्ाि से भच हन दह पमणा्तर है! ऊपर जे छक प्र 
ही अरयपति बतलायी गयी हं उरूका अन्व प्रतयक्ादि किसौ अन्य 
रमाण भे नही होता ह, कि अर्थपति का विषय अतन्दय शक्ति 
होती है ओर अर्य शक्ति प्र्यश @ द्रापरिे नही हेती 8। 
वह अनुमानपरिकेय भी नही हो सकत है, कयि जो प्रयश्च विषय 
नह ह उतम अनुमान की प्रति न हो सकती ह प्रय ठ टार 
अविनाभाव का न होने पर ही किती षय मे अनु प्रुत त 
ह| शति के अती होने से किसी लिह सा इसके अविनाभाव 
की प्रतपति सम्भद नही ह। यही कारण है कि अर्त्द्रक्ति अनुमान 
क्रा डेय नही हो सकती ह। इती परार श ओर उपमान के दरा 
पी अतीनधरय शकति कौ प्रतपति समभव नदी है इत्यदि पकर से चार 
करने पर यह सिद्ध होता है छि अराति एक पृच्‌ प्राग ह। 


तर मीमांसक > अर्थपति को पर्षदि से भिव एक पृषक्‌ 
प्रमाण मना है नतु हम यहं यह सिद्ध करना चाहते ह @ अराति 
का अनतभवि अतुगन प्रक्र य हेत । हँ हर कत प्र विया कना 
आवश्यक है ति अराति भर जौ दृष्ट अवय शत ॐ र्रिभोजन आदि 
अद अर्य की कतना करता है बह अपने साध्य अथ सवद होकर 
वसा करता है अयवा अरग होकर? यदि दृष्ट अरय अने साध्य चे 
अमद ह तो वह उसकी कलयना स्न मे धी नही कर्‌ सतः 8। 
ल नह है छि जित्‌ छिती अर्को देखकर किसी भी अर्य की कपना 
कर ली जय। यि टा हो तो अति दोष आत है। अद यदि एसा 
माना जाय कि दृष्ट अयव श्रत अर्य अपने साधय से सम्बद्ध ह, तव 
समब अर्य से ऽवृष्ट अयं क जो ज्ञान होता है वह तो अनुमान ही 
डमा जो भौ बान अविनाभाद के बल सष उप हक है बह अनुमान 
वहता ह सधूम से होने कला अभि कान अनमान है, ठै 
हो अर्य प्रतीति दिनाभाद ठी साम्य से उप लेन क करण 
अनुमन ही ह। 








वतीय परोपि, कर] = अर्थपति ६ 


अर्थपति भर बतलाया गया ह ठि दहि कर्य की 
अन्यथनुपपति स बि मे यहकरकति की कलना कलना रयिम 
अपति ह। अमि मे दाहक शति है आर उक संसग ते हस्त अदि 
भ फोट अदि हो जता ह, पदु पट अदि के कारण ठी सि 
अर्ति से हो नही होती ह, अपित्‌ अनुमान चे भी उसी सिदध होन 
म क दिरोध या अनिषटपति नही ह। तयि 


स्मा कारव, यत्‌, यत ततकारणपूरवं चथा 
पा करें सटि, सवा पूरित । इत अुगन ने 
भसित हि सेट क र्य है तथा कोई भी करयं रण 
ह अलः सेट का कारण अभि मे विमान सहत ह! 
वनो देववर, विवा न भूद यह शतरि क उदर है! 
यह हन भोजन नही रे पर भ ददर भ पनत कारण रव्रिधोजन 
कना कौ गवी ३। यह अरयापति भरौ छ्य (नल) क ए कारण 
विभोजन) की प्रतपति ले के कान अनुमान ही है। अपन भे वथा 
भीन छा डान भोनस्प करन इ ही हेता ह भोजन 
न पनत समद नही ३। जड हम कि पाणि पर रर 
ह जनत ह छ ददर शिन भे भजन न कलले षर श्र मोदा है तब 
ओ जानते हं कि तनत्य का उदक ठोई कारण अबसय है ओर 
कह त्िभोजन, योक कारण कै वना कोई करय नरी हेत 
है। अतः देवदत भ रव्रिभोजन का इन अनुमान केदारा हो जाता ह। 
वह अलुगान इ प्रर ह~ 
चति वीनत्‌। यो यो 
सति पीनः स स रिष्ठा. यथा न्यस! 
यल इ अतुमन से ददल म रणिेजन ठी सहो जत ह। 


अभा अर्थपति ख दहन इ प्र दिवा गया है 
“जीवलो हि चैवस्य गेऽभावमदगम्य तदन्यथानुपपत्या बहिर्ावकल्पना 
अभाूर्िा अरथमचि" यह अर्पि भौ अनमनसप ही ह। यो 
जीवित चत्र का ृहाभावरूप लिङ्ग से घ्र से ढाहर होने का अनुमान किया 
मया ह। जब चैन जवि है ओर वह एर के उनदर न ह, ल इण 








; नयकर परिखलन नवर 
मतलब यही हँ कि वह धर के बारह कटी पर है। 


ङ प्रकार पतयरविका, आगममूवका, अभासूविका आदि 
अरयापयो का अनने अन्व हो जता है| याय बात यह है 
छि अपि मेक र्य पि का उत्प हो है जो अदृष्ट अर्य 
की कल्पना करता है। अव यलं प्रह्न यह ह कि अर्थपति के उत्थापक 
अर्य का अदृष्ट अ क सा ई लग है य ह र यदि सपव 
है तो वह सम्बन्ध अवगत है दा अनवगत? अर्थापत्ति के उत्थापक अर्थ 
का अकृ अर्के साय य मानना आवस दै ओर उल सन्य 
का अवगत होना भौ आवश्यक है। इसके विना अर्थापति का उत्थापक 
अर अवट अथी कपना नह कर शका 8। अतः अर्पि क उपकः 
अरघ वे ओर अकृ अरे धून ओर अभि की तदह अविनाभाव रू्न्य 
अवश्य रहता ह ओर उस सम्बन्ध का ज्ञान होने पर ही अर्थपति कै 
यापक अर्के द्र अदृष्ट अय क ब्ान हेता है तथाति म अर्पि 
का उत्थापक अर्थ है- दिन मे भोजन नही करने पर धरी देवदत्त मे पीनत्व 
का होना, ओर अदृष्ट अर्य रत्र भजन! अद हम दसा कहते ह 
कदेव रारि मे भोजन करना ह, वकि दिन म भोजन नही करने 
पर भौ वह मेदा ह। यह अरयपति अनुमन कहो एक स्प 8। यल 
क र्स्य ह अर दूसरा अय सधन ह| भोजन सधय ह अर 
दि गे भोजन नही करने पर भी ीनत्व का होना सायन है। अतुमान 
की तरह अर्थापत्ति मे भी साधन से साध्य की सिद्धि की जाती है। अतः 
अरति का अनुमान गे अनर्व मनना युक्तित 8। 


ह प्रकार मीमांसक क दारा अभिमत प्रमाणो की षट्‌ संखा का 
वयाणत हो जता है पुपर कौ संख्य के वयाया का दोष जैनर्न 
मेन आता ई, क्योकि यहं प्र ओर रोके भद से दो परमण 
माने गये ह तथा सृति, प्रत्न, त, अनुमान ओर अगम के भद 
चे पर्ष परमण के पोच भेद होत ह। यहं उपमान क प्रत्न मे 
ओर अर्थपति का अनमान मे अन्तर्भव हो जान के खारण परो पमण 
की संख्या तदवस्थ की ह! उसके दयाधात का कोह प्रन ही नरी ह। 


॥ प्रथम प्रमाणप्रवेश के अन्तर्गत तृतीय परोकचपरिच्छेद समाप्त।। 
न 











प्माण्रेश › चतुर्थ आगमपरिच्छेद 
प्रमाणाभास-विचार : 
पराण कथभ्वित्‌ स्यत्‌ प्रमां तेमिरदिकम्‌। 
यद्‌ ययैवाऽविसंवादि प्रमाणं तत्तया मतम्‌। 1211 


तैमरादिक ज्ञान क्त्‌ रत्यक्प्रगगाभास होतेह, सर्वथा नह! 
जो जान जिस स्प से अविसंवाद होता है बह उल रूप से परमण माना 
मया है। 


इत करिका भे प्ण ओं प्रगनाभास क विषय ने अकल 
की एक विशेष दष्ट परित्षत होती ह। ब दृष्टि च है कि कोह भी 
न न तो सर्वया प्रण हे ओर न सर्वया माण अर्यात्‌ ह एक 
वन कथम्‌ प्राण हेत ई ओर कथित्‌ माण अपन विषय भे 
अविसाी ान को पराण कहते हं ओर विसाद न छो प्रमाणाभास 
माना गया ह इन्दि ओर मन चे होन ल नक परय कत ह 
भौर ओ इन परत्यक की तरह तून पडला है वः पक्षाः छताता 
है| तिमिर चु का एक रग ह। जिल क्ति की चद न तिमर 
होगा है उसे द्र होने शल चाष ब्र पराभ कताव 
ह जं एक न्दे होने ल दवन ख हन अदि शब कद्र 
असुम्‌, नयन, तयान आदि ख ठन किया गया है] आश्मन 
ॐ फर अलतत का हान हो हा ६। ययध दल चक नही ह, 
किर भी अतत को तेजी से पुने पर वलो चखार क्रति हौ 
आती ह। ती तर तेज चलती हरेती मे वैठकर याग करने 
पर बाहर वृ यते प्रत होत ह। इत्यादि प्क क हान स्था 
रमाणा न ह मिक वान ो प्र्य्षभा नाना गया है, तु 
भ न बहरा क जा च दीपयामास है, स्वस की अदेशा 
द तो तम्बा भी प है| दन जन चन्द्र म अवरं 
हने से प्म ह, पर द्ववर्ाक विदय मेदसः हे अगण 
ह| इ प्रकार संशयाि ञान स्वरू ठी अया त पमण होते ई, केवल 
ब्य की असे ही दे ऽद्ाण मे गवे ह| करिका मेत्य्‌ 
बट अलक्षण ह इते -परोयभ्‌' द क भ हम कना चदिण। 








। न्याकनुनद्र परकीलन एमा्ेश 


जिर सपत्र आदि आन छ पराभ कल गया है दह ज्ञान भौ 
रवय परोाास नही हः कु क्त्‌ परषभास ह परोभसरुप 
जन स्वर ठी अपा सेपरोष्प्मणसय ही है, परनु दद कौ अक्षा 
तते वह परोप्मणाभास ह प्रमाण ओर ॐमाण कौ व्यवसया का यह 
लक है रख ज्ञान जितने ॐ बै रुद होला है उने अश मँ 
कह प्रमाण हे ओर जितने अश म वंद हेता है उने अश मे कः 
अरण है। 


यक अश्ना करता है कि वही हान प्रमाण ओर आमाण 
दोनो के हो रक ह? इका उतर यह ह छि जो जान भि स्प 
म अविसंवाद होत ह वह उतने स्प ये प्रग होता है ओर जो बान 
लतम रप ने वंवा हला है यह ने सप म आराग हता है, ता 
मानन मे कोई विरोध नही है। ठे नही है छि आन जिस अर्य का 
अनुकरण करा है अर्त्‌ जिसके आकार को धारण करता है उस अर्य 
म प्माण ह हो। उ अये दह अरमण भ हो सकता है सौ कारण 
लो बलं समारोप क येद की आकरा होती है क्षणिक मे अक्षणिक 
का कान होना समारोप ह। यदि हल समारोप के निराकरण की आका 
नही होतो प्रतय कै विषयभूत कषद भ अदमान ठी प्रति वधौ 
होती? प्र के विषयभूत क्षणः मे क्षणिकम्‌ इत्यदि जौ अनुमान 
किया जता है दह समारोप क व्यद क लि ही लो किया जता 
ह। यहं बद किर कहना चह ह कि निर्वप प्र के रर 
लिक क ही प्रण होता ह, ्गभ्दिक का नही। इरि क्षण 
के बान के लिए अनु प्रकत होता ह! ब का उक्त कयन ठीक 
नही ह। यदि निर्विकल्पक प्य क द्रा णमह क ग्रहण नही होता 
है तो उनका यह कथन गलत्‌ सिदध हो जता है कि निरविकय परत्क्ष 
क्वसु क सर्वक स र्ण लो जतः ह। उक्त कथन कानिच 
यह है छ तैमिरिकं अदि दनदरजन्य ज्ञान को जो परतयक्षभास कहा 
ह ह सर्वया प्यक्ाभास नही ह, परु वह न कथित्‌ प्रत्यक भी 
है ख भौ जञान न तो सर्वथा आमाण हं ओर न सर्वया प्राण। 


अव आगे यह बतलाते हं कि बद्ध जि सदिटस्पक इन को 
प्त्यक्ाभास कहते हं वह भी प्रत्यक्ष ह~ 








संतारोषिनतायं सविक्पादभासनात्‌। 1281 
विकलयज्ञानो मे जो विशद अर्थ का अवभाच्न होता है ह स्वसंवेदन 
्त्य्षग्ह्य है, क्योकि जिस्म अशेष विनतां (दकस्य) का नाश हये 
ह उत ऊप मे भी सविकल्पक (नि्यतमकः ञान काही अनुभव 
देता है। 
बौद्धो के यहं प्तय के दो भेद है- निर्विकल्पक ओर सदिकल्पक। 
वै निर्विकल्पक परतयकष को प्रमाण मानते ह ओर सविकल्पक प्रत्यक को 


स्थितोऽपि चका सपन्ते साऽषजा मतिः]! 

अत्‌ सरकार धित (विकप) छ नष्ट करक थर अन्तरात्मा 
के स्थत पुरुष चकु छ वा जे पयायो कस कर्शन करता ह 
वह नय प्र्क् 8। इसत बत छो इस प्रकार भौ कला गवा है- त्क 
कल्पनापोढं परतय्ेणैव सिद्धयति। 


अयत्‌ प्र्श् कमना ह ओर इस यात की सि प्रय के 
दा ही होती ै। पायौ भ जति, गुल अदि की योजना कले खो 
कपना करे | जते यह गौ है, यह ट ह, यह शुक, इत्यादि 
जान कनाल होने क कारण सविकल्पकः कहलाते ह। 


बौद्ध उ प्रकार से परतयकष का लक्षण बतलाकर निर्विकल्पक बलान 
को प्रय कलते ह ओर सविकतपक शान को पर्यास बताते ह, 
एतु अकले न पूर्त -सवसेय्‌ ..... आदि कारिक न यह 
तलोया ह कि सविकल्पक डन परत्यक्भार न है, अप्तु प्रयश्च है! 
इसके विपरीत दध जिस निवकतपठ रन प्रत्यक कत हं वह अविश 
तथा अनि्चयात्मक होने के करण प्रत्यक्षर ह। 


यदं वद्धं कौ आश है कि विरद ओर अविर ज्ञानो का परतिभास 











। न्यु परिशीलन पमाणे 


ओर विषय भिर भिव होने के कारण यह कलना कैक नहं है कि चक्षु 
के दारा सयूलदि स्वभाव दले पाधौ क क्प का दरशन होला ह, क्योकि 
जिन ज्ञाना का प्रतिभास भि्-भि्र होता है उनका विषय भरी भिन-भि् 
होता ह। से सपश ओर रसन व दोन भह ह, ककि इनका 
प्रतिभास ओंर विषय पृथक्‌-पृथक्‌ होता है। इरी प्रकार निर्दिकल्पक ओर 
सविकल्पक ज्ञान क विषय मे भरी समहषना चाहिए। विशदस्वभावरूप 
नििकतयक परय का विषय स्लक्षन है ओर अदसदस्वभावसप विकल 
ख विषय स्थरत्ूलादिरप पर्य है। 

वं कौ उक आर कक न है, वकि विशद ओर अदिश 
नोभे विषयभेद का एकान्त नह ह। अर्त्‌ हेला एनत नही है कि 
पार्थस्‌ वस्तु म विशद विक् लेा है ओर कित वु अविश 
विकसय। विन्त जो विशद चिक्य का दिस है वह अविशद विकत्य 
का भी विषय होता । जै जि जन का विषय प्र्ारन है ओर 
जिसका विषय अप्रतयासब है रे प्त्यक्च ज्ञानो ये परतिभासभेद होन पर 
भी उक विय को एक ह होने नै कोई अनुपपि नं ह रवती 
पष को वृ क भि प्रतिभास होता ह ओर लिट पुर कौ उसी 
दृ का प्रतिभास भि होत 8, परु ो परौ प्रतिभास भि्भग 
लोन के कारण वृ भि न हो जता ह| जिस द क प्रतिभास ये 
पुरषो को भि भि हो रल है ह दृ तो ठक ही ह] अत प्रतिभास 
ॐ भद से विषयभेद का एवान्त सिध नही हेत ह! 


यहं बौध पुनः कहते है कि निर्विकल्पक परत्यक्च मै कल्पना नही 
होती हं। यदि उसमे कलनाय होती तो उपलब्यिलक्षणप्रप् (श्य) उनकी 
उपलब्धि होनी चाहिए किन्तु उनकी उपलब्धि होती नही है। जैसे किती 
प्रदेश विष मे घट उपलव्य नही होता हं तो वह वहं नही है। उसी 
प्रकार प्रत्यक्ष मे भी कल्पनाये उपलब्ध नहीं होती हं। इसका मतलब यही 
है कि प्तक मे कल्पन का अभाव है। एसा भी नही है कि ये कन्यना 
असंविदित होकर ही उत्यच होती हय ओर व्यय को श्रा हो जाती हँ, 
भिस व विमान रहकर भी अनुल्वित रह से] बद्धक इर ऊन 
दूषण देते हुए अकलङ्ेव कहते हं 








चतू् आममपरि. क.24 प्रमाणाभाव क 
परतिसंविदितोत्पततव्ययाः सत्योऽपि कल्पनाः। 
पर्ये न॒लश्येरन्‌ ततसलक्षगभेदव्‌।1२५।। 


परत्यक प्री मे जिनकी उलि ओर व्यय सवदन होत हही 
विमान कल्मनाय भी चार परर क प्र मे हित नही होती ह। 
इल दिषय न बौद्धो का ह उदाहरण दते हु ठह ह लि उन कतना 
म जत सवलक्षणभेद म प्ति नह हेती है दे हप्र मे कल्पनां 
की पीति नही होरी ह। 

बोदन भे प्रय के चार भद ह- इनद्रतय्ष, मान्य, 
स्वरे ओर योषत्या विचारणीय बत यह है @ः उन 
र्यो मै कलये रहती हं य नही? बौ कहते ह ठि उन प्श 
भै कलनय नही रहती ह। स्के विपरीत जनदर्शन मान्यता है ठि 
उक चां प्कर क परयक्षे कूपन (निधयालक विक्स) विमान 
ती ह र उकी उपि ओर व्यय करे प्ण सयेद करता 
है| किर भौ कत्पय परलकत नही ती ह। इस बात को बलानि 
के लिए कदो उदाहरण दैत हूर कला गया ै- -सत्लशगभेयवत्‌। 
अयत्‌ उन कतना भे सतीः रिजतीयव्यृतस्य जो स्वतशषण 
(स्वरव) का भेद ह उसके अनुपलशचण की तरह कम मतलव यही 
ह कि उन कलपनम उपति (कणप) टतो सला ह, 
कि भी वह त्वित नह शोत है इसि तो छण की सिद्धि कलने 
के िए स ्णिकम्‌ दि अनुनान किया जाला है। अन्यथा ्षगक्षय 
काअतुगन व्य 8। यी त प्रतय क सन्न भ । उरे ठ्नाये 
रतौ लो हैः वनु वे तित नही हती ह] ऽतः पर्य मे कतना 
कार रहत है, एकन सम्भव नह है, थोप मे अनुप्तित 
कल्पन सभाव समभव ह। जो रय सवसय स्थ निर्विकल्पक 
बह बा म सविकल्पक कै हे सकता हैः अन्वा अनेकन्त का 
पह प्रत होल ह परत्यानको सवसय न नदिः ओर वषा 
अर्क जान े विकलक नाने पर निकल ओर सविकल्यक ्ानो 
का अनेकान्त दुनार है! 


आगे नणय ओर उदन्य क विक नै उपसंहार कलते हर 
केह 








व्यवह्राऽवितंवादस्तदाभासस्ततोऽन्यथा । 1251 | 


मति. सति, प्र्भिान, ठ ओर अदमान- इन जानो द्रा 
व्यवहार मे विसंवाद न होने पर उन इ र प्रामाण्य माना गया है। 
इततके विपरीत एकान्तवादियो ने जिस प्रकार उक्त ज्ञानो के स्वरूप की 
कल्पना ठौ ह वह सव पर्णा है। 


प्र, सृति. प्यभिडान, तई ओर अनुमान आदि जान क्रा जात 
चदि अयो म अवसं होन के कारण न रतय्षद ान  प्मणय माना 
जता ह ओर जव ऊक राय आत अघो न विशद देखा जता है वल उन 
्रमणाभास क जता ह अशी खा अ ह~ इ्द्रयजन्य हान अर्यात्‌ 
स्यदहरिक यक्ष मा स्के स्मरण क मृति कलते ह। सं 
का अ है परान चिन्ता क ताप्य तक से ह ओर अभिनिबोध 
अनुमान क कहत ह न प्ण करार त सतु े ज कोई दिवा 
देखा आता हतवान प्रमाण कते ह र जन नो म विसंवाद 
पाया जता है वे न प्रमाणा के आते ह किस आन प्ण लोन 
की कसती 8 अविसंवाद ओर प्रमणाभा हेन की कलौ है विरंाः। 
अविसंवाद का अरय ह~ जरा वस्त ो जिर प मै जना ह उको वैसा ही 
हेन चरा जसे कि ने श को देखकर जाना @ यह शङ त ह। 
यहं शङ्विषयक ओ नहु है वह अविसंवाी । विसंवद का अर्य ~ 
जिस दस्तु को विस प मे जना है उसको वसा न होकर अनयथा होना! 
जे-किीने गामे रडत छान कर लिया लो उलकः यह जान विसंवदौ 
ह] वह करण ह कि संशय, विपर्यय ओर अनध्याय डान 
्रमाणाभास हेते ह। डौ ' पकार प्राधा, समृ्याास, 
प्रत्यभिानाभर तकभ ओर अुमनाभास- ये सव ज्ञान प्क्णाभास 
काते ह, कोक वस्त क स्वय छ ययर्थ नही हल 
ह] अब आगे श्रु मे प्ण छ समरन के लिए कते ह~ 


शवकान म पमाणतव का स्थन ; 
प्रमाणं श्रुतमर्थेषु॑ सिद्धं व्रीपन्तरादिषु। 
अनाश्वास न कीन कवचि्व्यभिवारतः। 12611 








चतुय आगर, कुन मे रय का सर्य ॥। 


दीषन्तर आदि अच भे शुक अचिलंवाटक होने चे प्नणस्प 
से सिध है! यदि कसी शरकञन मे व्यभि या जला है तो इससे 
समू शरान मं अर्स करना युक्स नह ह। 


जमु स अतरः पतकीख्ड अ द्रप यन्तर के जते 
ह] इस पद से देशवृ अथो क ग्रहण किया गया है। यहा आदि 
द से कात ओर स्वभ विकृ अथो कहग कलन चट ताप 
भ है छि अषतिखदक हने च शान दश, कात ओर स्माद से 
ष्ट अपो े प्ण होत है। कहा रौ ै- 'आपवववनदिनिबनधनं 
मतिूरम्थां शतम।* अर्थात्‌ आवन आदि के र मतपूरवः जो 
अर्वन ब्ल हे उत शरुतान के ह श्रुत चे अर्व को जानकर 
उ अथ मे रति करने दते पर को कोई विसंवाद नही होता ह। 
यदि कर कसी श्रुतान भे विर देखा जता ह े इका मतलब 
यह न ह क समी शरुता वयभिवरी ह। कितौ रष > वतको 
सेका कि नदी के तीर पर भरोदको के ढेर लगे ह। इस बात को सुनकर 
बह जने दते कलक को एक भौ मोदक नह मतता ह तो यह श्रत 
दयभिरित हो आता है णिन्तु एक स्थान गे व्यभिचार देखे जाने से 
र्व व्भियर ठी कलयन नदी कौ ज सढसी है अन्यया द्र न 
म चु तय ख्या पा आने से एकवद्ान को भिरित 
मानना पगा ओर टेसा होने से लकल व्यवहार के लोप का प्रस प्रप्त 
हेगा 

पूरय वेको ओर बौद्धो का मत है छि शतन अनुमान 
परागरय है, अनमान से अतिरि नही। इसि स्रि क पमाणं 
शम्य इत्यादि कयन अयु 8] हम कह सके ह @ त अनुगन 
सै वयररि नहं ह, कोचि धेनो छ विषय अभ ह ओर यनो ही 
अभि सामी स मनथित ई। तथारि- 

शब्दोऽनुमान उ्यतिरिच्यते  तवभि्रविषयत्वात्‌ तदभिल्साम्री 
 समन्वितत्वाच्य। 

स का विषय अनुमान के विष ते ऊभव तिर ह, वयाकि 
वेनो ही सामान्य को विषय कते ह! शद को अनुमान से अभि हयेन 








[। नयच्ुनस परतन पने 


खाएक छारण यह भो ह @ि शदः सवस अर्क पतिपति का हेतु 
वा ह ठथा बह अरब अरय ल प्तिदन कमी नही करता ै। यदि 
इ असद अर्य क प्रतिपदन करे लो ले कितौ भ र ते छित 
शी अर्थ ला प्रपदन हो जयेनः कनल हेता नही है ओर जव 
सद समद अर्य क प्रतिपन करत ह तो उ अर्व क्ति वह तङ 
(द) हेत ह। अतः अर्य का न शातिह्जन्य हने करण अनुमान 
हीह क अतिरि श ओर अमन यनो ह प्रा अभ सामयी 
ञे समन्वित होते ह। धूमादि की तरह शब्द के द्वारा अर्य की प्रतीति 
म सम्बन्ध कौ स्मृति की अदेशा होती हं। धूम के द्वारा वहि का यान 
तभी होत ह जव पूग ओर वहि क सन्ध की सृति ह इती पकार 
शब्द ओंर अर्य मे सम्बन्ध ठी स्मृति होने पर शबद के द्वारा अर्थं का 
आन होत ह। शब ओर अर्य मे रूम ओर वह ठी अन्वय तिरक 
भ देखा आता है। जो शब लोक मे जिस अ मे देखा जता ह वह 
शब उ अर्ध का वादक होला ह. अन्य नही जिस तरह पर ञे 
को देखकर दह की परति होती ह उती पकार शट खे सुनकर 
अर्यी प्रीति होती ६] शु के विष ते छ हत ओर भौ 
श विव ने ह प्ण ह, बहा ऊर नली। अहत्य 
इत्यदि श्यो बरं पण्य नही या जाता 
स्य केवत व की विशा को ह बताता ह ओर उत विदा 
दलन भे शब शि होत । इति रणो र य रिद हेत 
छि श कोई षक्‌ गण नही ह, नतु यह अनुगनरप ही ह। 
एसा वैशेषिको ओर बौदधौ का मत है। 
उतर षक ओर बौद का उ मत असीन ह। उक 
यह कथन ठीक न ह @ शरान अनुमान सते भद नही । अनने 
जो यह कटा है कि दोनों का विषय अभिर है वह भौ गतत है। हन्‌ 
बतलाना चाहते है कि शब्द ओर अनुमान इन दोनो का विषय भिन्र-भि् 
| श्ट खा विषय अर्थम ह, ठन अनमान का विष्य सधय 
धरी है। यदि सामान्यवान्‌ अर्य को विषय करने के कारण दोनों गै विषय 
खा अद माना जता हेते इ प्रय रं भौ अनुमानत का प्रसह 
पराप्त होता है, क्योकि सामान्यान्‌ अर्थ को विषय करना तो दोनों मे 


2 


पः 








च आगर, कुत मे प्रनत कासन ॥। 


समान कप से पाया जता ह जनन ने सामन्ये अर्व छो 
सकल प्रणो का विषय बतला ह। वचन अरव की प्तप नै 
दुहन क कारण शठो अनुना लना भी खक नही ह, वयि 
रतम भी लो स्वस अर्य ठी प्रतीति मे हत हत है। इतति उत 
भौ अनुगा मानि] यह कहन भौ ठीक न हैक समभे कै कर 
परय्च ओर अनुमान न भेद ह, कथोकि क ओर्‌ अनुनाने भी तो 
मभेद पया जाता ह। अतः अभि्षयतव के कारण साद को 
अनुमानरप मनना युक्तित नही £) 

इसी प्रकर शब ओर अतु दोनो को अभि लम े मन्ध 
होने के कारण शब को अनुमान कहन सर्वया कतत हं यद्व मे दोनो 


जिस देश मे शब्द है उस देश मं र्य भरी हो। शबद मुख गे होता है 
ओर अर्य भूमि पर। व्यवहारी पुरषो को शद ओर अर्थ के अन्वय का 
निश्चय नही होता ह। जलं पिण्डकरजूर आदि शब्द सुने जते हं वहो 
वयवहारीजन पिण्डखर्जूर आदि अर्ध कौ उपतव्धि नही करते ह। अतः 
शब्दौ का अर्य के सा देशत अन्वय न है। इसी तदह शब्दो का 
अर्थ के साय कालकृत अन्वय भी नष ह। रावण, श्च आदि 


यतरेक अनवर ह होला ह। जद अनवय ही हं है तद व्यतिरेक 
कैत पकार यिद ोवा ई किख ओर अर्ये नवयन 
ख अभाव ह इका मतलब य है क शब्द अनुमन्य नह मना 
जा सकता ह। 








च न्याम परिरीलन पमनवेश 


पूछ म बतत गया है छ रबद दिवा बे ही परा हेत 
ह यह क्न वक के ऽन का सूद हेला नही कि श 
क्त ठी छा को ही प्रकट करा ह। क-क ह भौ लेत है 
छि कत्म कलन कुक चाहता ह, परु ख र से उहते विपरीत 
अवाभ्छित बात को भ कह देता है। इसी बात करो आगे बतलाया गया 
है- हण, पदानि कवन रुरयानवा्ितन्‌। अर्यात्‌ वर्ण, पद ओर 
व्य अवगडित अयो को क ह इस प्छ कवितेव से चह सिढ़ 
हता है @ शब अरवा आगम ण पक रान है ओर अनुमान भे 
उसका अन्तरभार करना सर्वथा मलत ह। 


सद म अरथवाचकत्व छी सिद्धि › 

पूरव बद माते ह @ शा अर सक नह होते ह। उन 
कथन है कि विकस्पवासनामाव कते जन्य होने के कारण अर्य के साय 
इना कोई समन्य न ह। शब ओर अव म न लो तदा स्न 
है ओर न तदु्लि सम्न् है।श ओर अर येनो ख देस भित 
होन क कारण उनम तदाल रू नही बनता है| शब का देश मुच 
है ओर अथ का दश भूम है। दि शब ओर अर्य भ ताद्य स्न 
मना जय तो र ओर नोदक शब क उचयरण कर प मशः मुख 
का दन ओर पूरण कपल आता ह ऊन ठति सून भी नही 
है| अथं क अभा म भी शबो ठौ उसि देखी जती ह| विषठतूर, 
रम, रवणारि अय के न रने पर भी ज शबो क उलि हे जती 
है] अतः अर्य क साय कों सन्य न रखने दात श बढ अर्भे 
कोई नउ नही कर सको ह इतौ कारण शो मे मणय मानना 
उचित नहीं है। शब्द तो अनादिकालीन विकस्पकासनामाव से जन्य हने 
क कारण अपनी महिन से बाह्य ऊ क तिरस्कार कर निर्ग 
जान को उस करत ह। जे आली के अद्म प सौ हिय 
का समूह है, इतयि पकार का रन ह यह कल भौ दीक नही 
हैक यह त पुरुष के दो की महिमा ै, स की नह, रथोकि 
शब का उच्वारण नही करने वात दोषवान्‌ सूकादि पुर भे भौ इस 
प्रकार क असत्य प्य के उतयादन की स्यं समभव न ह। तथा 
रष क हदय मे कलुष क नही हने पर री अयु लये 








चतुथ अनमर, कुलला व प्रत्वरन्‌ ॥) 


हस्िूथशतम्‌, आदि वाक्य बाहार्यशय मिध्य्रत्ययो को उत्प कते 
ह ह] इसे यही सिद्ध होता है कि शब ओर अर्य मे कोई सम्बन्ध 
नही है वथा शब्ट अथं के वाचक नली होते ह। 


उलप वद्ध क उः कथन समीचीन नी । ट कलन सर्वथा 
मलत त द ओर अर्म ई सन्य नी है! हम क सकते 
श शब अ क सय सद होकर अर्व क न करता ह, वु 
की तरह] चश अपने अर्स कषद होकर ही ऊस अर्यं को जनती 
यह भी क जा रछा ह क शब्त्ययस्बद श ओर अर्य 
ड हेता ह, प्तनियप्रयय होने च, द्यि रय की 
वि ओर अर मे तयस्य ओर तदुसिसप रुन नह 
गी जे य्यतातभगस्बन्य रहत ही है चु आर रप की 
धु क पिरय क साय कलय आर लद रमन न 
हने पर भी थु क दार स्प क प्रथ होल ही ह! 


श ह, कर्यखरगभाव अदि के कारण नही। य अर्य का जो 
परिपा करत है वह ससय या क कारं करत §। यह शा 
पा दक है अर य ऊ इख श का वषय है, गा 
र अर्य मे वादक के विनियोग क सहेत कते ह इत परार 
ऊदे का रण जिल परु छो होता ह उती पुल को वहं ब 
अपन र्य का प्रतपन्‌ करता है, अन्य छो ही इसु तार्य णह 
पि छिस रय ने शण जर अरे सेत क्रम किव है उरी 
कप्त शब अरय का दवक हतै, अन्य छली परुष ठे प्ति नरह! 


यलं पू पुनः श करता है @ चेततो एर ॐ इच्छ के 
अन तः ह, कन पु ठौ इच्छा ल वत्वा मनना र न 
३ पुर ठी इच्छ लो निच होत ह। अतः अं यक अर च 








२५ नयु परौ प्मण््रेश 


वचय वय हौ लो सल है? ज शः कीक नह ह, कय स्त 
स्वाभाविक योग्यता के कारण होत हे। शब्द ओर अर्य मे सी स्वाभाविक 
योग्यता है जिसके कारण शब्द वाचक हेता है ओर अर्थ वाच्य। यदि 
कोई स्वाभाविकः र्ति क व्तक़म करना चह लो सादि मे भौ 
प्रकाशक ओर परक्य शक्ति का दतक्रम मन लोल सी स्थिति 
मे चु प्ीप अदि को रकाय ओर ूप, घट आदि छ प्रकाशक मानना 
पेय ओर ता मनना छित को भी इट नहो ६। ॐत जित परर 
सूप के प्क भर चुकी स्वाभाविकः रति ह उसी प्रकार अर्य के 
प्करन मे शबद क भौ सवभविक सक्ति ह। 


पूर ने कटा था कि अ क साथ खोई सन्ध न सने वाले 
र बह्म अ मे रान उबर कटने म असमर्ह। उनका यह कयन 
सीन नरी ह। हीन विक्त ह| कया आत्नीत शब अर्थ 
क साध असमव होते हया अनरमलीत श अवा शात प्थन 
पथ भतो परध वा है नासीर फलानि उनि हतयदिआपमनीत 
वत से अर्क प्ति ओं चि देखी जती ह| अव य अन््मगीत 
शष या वक ल अर्य कौ प्रतीति तथा प्रा नही होती है तो उती 
को अर्थ से अर्द मानन चि, अन्य खे ह| अनयथा सदोष 
चकु से ऊत होने देद्वव प्र्यय मं तदनुसर अय ी उपतवथि 
न होन से अन्य स पो को प वसा ह मानना पे त कयन 
तीय विक भौ निरत ह जता है, जयि आप्त ओर अना 
प्रणीत शब के अतिरिक्त अन्य कोई शब्दम शेष नही रहता है। यह 
णकः बात चठ भ यान दने खय हक चुरादि ढी तरः शब का 
सवलप अर्थं का परारकलमातर है, ययाककत अथवा 
अचाकाशकतव नं । चा्धकाकल र अयार्थगकशकल के 
कारण तो गुल ओर दोष होत इ। चु र जर्मल्दि गुन होने पर दह 
 यथार्थवस्तु को परकरित करती है ओर तिमिरादि दोष हने पर वह अयथार्थ 
कु को प्काशित करत ह। इती. श भौ व के गुण ओर 
दोष के अनुसार दस्तु क यथार्य आर अय्य स्वरूप को प्रकाशित 
करते हं। 


र्ुक कथन का निष यह हं कि शब्द (परमण हं, क्योकि 








खु मलिक ओर जर नित्य निल == = 


वह अर्की अति निमित हेत ह. प्र्यकदि ठी त समयन 
भा यपे साधन ओर परप दू म समर हतः 
ॐ ष जत ओर स्वभाव से किक अ ड प्रतिषि लट (आगम) 
दि अनय किसी प्रमाण से सम्भ नह ह। इतन विरोष अवस्थ 
श प्रय पकर ह निकृष्ट अयो (य जि 
द सर सम हत ह रुहा र कषान वेन 
त्कार होतेह उने भद कवत तना ही है गान 
तताप हेता ह जरान रोल च स्य 
स त ह, पु नी हत नर्स स सदी ह 
छि श अर्यराक होता ह तया बह परण है। 


मीमांसक मानते हं कि श्य ओर अर्य मे नित्य सम्बन्ध 
ह, अनित्य नही सी कारण शष्ट का र्थ म जो रेत हेता है वह 


ह] क प्रन यह भी ह छि यद परर पसव म द कियता 
8 ता करने चला एक पर है अथव हत पुर यदि ख 
पत ह हदे चे अयत प्य कैत च ण 
भ म जकर लो वह जीवन भी ज व्यथं मे स्र नही 
कर सकता ह। अब यदि माना काय कि स्त करने वल पुर हुत 
ई तो सकल देशो म ओर सकल कलो मे स्देत करने मेँ एकरूपता 
ज आ सकती है, क्योकि रेव कौ एकरूपता का कोई निमित्त नहीं है। 








1) ज्यु परि्लन मादर 


दूसरा विसय हं क प्रयेक श म स्ेत किया जला ह ल यलं 
भी प्रन यह है @ परत्यक शब्दको उचारण करक र किया जता 
ई अदा उचारण के किना हो? उव्यरण किन सेत मानना तो 
कीक नही ह, क्कि ए स्थत भे सेत निरय हो आयेग। प्क 
श खा उचारण करके भ रेह नही किया जा सका है, क्योकि 
ला करना तो पुरुष कौ आयुत भी सम्भव नह ह। अव तीसरा 
विक्त्य है 9 प्यक अ र स्त किया जाता है। यह विकल्प भरो 
लीक नह ह, वकि अर्तो अननत ह र विकृष्ट देशव ह। उनके 
साय ष करे सम्भव होगा? इत्यादि कारणो से शा ओर अर्य ने 
नित्य सम्बध ही मानना च| रब ओर अर्थ मे नित्य सम्न्य की 
परति प्रय, अनन ओर रथपति से होती ह। जव एक पुरष सदत 
जानन वाले दू पुरषस कहत ह फिह देवदत! सेद गाय को ला, 
ठव पा भ वा हु रत नहौ जनने वल पुरुष शद ओर अर्य 
के समबन् कौ प्क से जन लैला है तया हत वषय को सुनने वता 
परुष गोविषयक क्षण आदि चेष्टा को आानकर अनुमाने ओर अर्थपति 
कगौ की प्रतिति कर तेवा ह। 


तर्च मीमांसक बलाया है कि शब ओ अरय ने नित्य 
सम्बन्ध है, अनित्य नही। उनका वह कथन तर्कस नही है। जब हम 
शय आ अर्य स्ने सम्कुसप स विदद कले हतो वह नित्य 
सिदध नदी होता 8। यलं हम नि्य्नधददियो चे पूना चाहत ह 
कि श ओर र्म जो सन्ध का नितयत है वह सवभा स है अथवा 
समबि क नित्य दन से? यदि वह र्न का नित्यत्व स्वभाव 
से ह तो एसे न्ध का सबको सर्वया पररा होना चि! ता 
न हेता हं कि परीय स्वभा से स्प क प्रकाशक होकर किसी के 
प्रति वह रूप का एकान करे ओर किती े प्ति नही। यद ता माना 
जाय कि सदत के दाय दयत यह सन्ध श्रय ा प्रकाशक होता 
है, तव लो इल सवर्य के स्वन मे नितयैकसपला का नियम क 
रहा व्यक्त ओद अव्यत स उमे भेद क पर्प होत है| नित्य 
ओर एकरप इसत यदि व्क है लो बह सदा वय ही गी, यकि 
उरा स्वभाव अभ्व होता ह। 








स तलक ओ अवे तय थि 1 


ङस प्रकरण मे एकं बात यह शरी विचारणीय है कि शब्दं ओर अर्य 
मे सत हेत ह तव अतन अर क न स 
वेदाय मे अन्यच भर सेत कर खकता है। ओर ए होने क्तेवेदमे 
प्राह इलो रं जयाय 
नेमानि (५8) मे कहा है 
लेनाग्नहोतरं जुहुयात्‌ स्वर्गकाम इति श्रुतो। 
खदेत्‌ शमोसमित्येष नार्थ इत्यत्र का प्रम 11 
अ मिस त छ सव॑ की कमना ल ठ तेय क, 


हेला वेदवाक्य है। इस वाक्य का कोई रेसा भरी अर्य कर सकता, हैकि 
जिसको स्वग की इच्छा हो वह कुरते कर मांस खदि। यदि कों यलं 


ह छि इस विषय मँ दधा परमण है? अर्थात्‌ एक अर्थ सही ह ओर दूसरा 
अर्थ मलत है, इस विषय म कर प्रमन, नह ह। अतः शब्द ओर अर्य 
छा स्य स्वभाव से नित्य सिद नह हेता है। 


अच यदि सा माना जय छि शब्द ओर अर्य म सम्बन्ध का नित्यत्व 
सम्बन्ियो के नित्य होने से है तो एला मानना शी ठीक नही ह। चलं 


ययो कौ निलय बताकर शरयसन्य ठौ निय सिद्ध नही किया 

जा सकलः ई तत्पर यह हे 0 शब जर अरय मँ नित्य रपबन्ध किसी 

च सिद्ध नोता ै। अतः शर्ब्दन को अनित्य हौ मानना 
॥ 


पूरव मे कला गया हं कि चदि अनित्य समबनध किया जाता है 
जो च तव येप श मे ओर प्रत्येक अर्य न वा जना 








। न्यक परिशशन (एणप्रवेल 


चादि, इतयदि। वट कवन समीचीन नही है, ककि शदव्यदहार अनादि 
ह सर्वया सत्‌ जगत्‌ का न लो निर्मूल नाप महरय होता हे ओर 
न असत्‌ का आत्मलाभस्प उता होता है। मान लिया जाव कि 
शब्र्थमबनध नतय है, छिर भी उलकी अभिव्यक्ति अनित्य ही माननी 
पेन, क्योकि शब्र्यसप्बन्य को नित्य मानने मे ओ दोष आते हँ वे 
दोष अभिव्यक्ति को नित्य मानन े र मानस्य त्विय रहते ही 
ह। कोई भी कलु र्वा नित्य नही है, ककि ररवा नित्य वस्तु मे 
न्‌ तो करम से अर्य होती है ओर न युगपत्‌ इस प्रकार यह सिदध 
होता ह कि शब्द ओं अर्मे कयत्‌ अनत्यतलशण सबन के बल 
से श्व (र) अर्व क प्रतिपाद होता ह। इरति "संदंश प्गणम्‌। 
जैनदर्शन का यह कथन सर्वथा युक्तित ह। 


अनयापोहवाद + 
पूरव बौद्धो का कथन है कि शब्द अर्य क शक नही होते 
ह. ककि अ क अभाव मै भौ श देखे अते ह] ज श अंके 
होने पर देखे आते हं वहौ शब्द अर्य के अभाव मे भौ पाये जते है। 
इ फारण श धि रा अर्य क अभा नह ते ह। पतु 
वै निषे के दवारा अन्यापोह का कथन करते है। कला भौ है- 
अपोहः शलिङभ्यां न वस्त विधिनेच्ये। 

अर्यात्‌ श ओर लिह द्र अपोह (निषेध) ख कथन किया 
जाला है, विधि के दव वतु क नी अनयपेह का अरव है- अन्य 
क निषेध गौ शद गाय का कथन न कस बौ स भि अनय मलत 
कसुओं का निषेध करता है। अर्थात्‌ यह अश्व नही है, भस नह है, 
गज नही है, नर नही है, इत्यादि पकार से गौभि अन्य समसत वस्तुओं 
का निषेध करने के बाद परिशेषयन्याय से यह ज्ञात हो जाता है कि यह 
गौ ै, डी अन्य ह। शद अर ऊर म = तो कोई रन्ध ह र 
न अर्थं शब्दं का वाच्य या विषय हता है। यदि अर्थ शब्द कः विषय 
होता है तो स्वलक्षणस्य अर्य शब्द का वाच्य ह्येता ह अथवा सामान्यरूपः 
अर्थः यह प्रथम पक्ष तो ठीक नही है. ककि स्वलक्षण मे तो शब्द 
का सङ्केत ही सम्भव नही है। स्त एते अर्य मे किया जाता है जिस 








चतर आगमपरि,, ॐ] अतयायहवद ) 


अ का सदेकल ओर यवरल- देनो भ ऽस्त बना रता 
लु जस स्वल भे ठौ वत ठी जी हव तो यव 
कालरता ही नं ह। हिक हने चे बह तो स्त कल मे ही 
भ लो जता हं ओर व्यवहारकल मे अनय ह स्वलक्षण उपय लेता 
इल कारण सवष न सक्त तम नही । तथा जिस शबद का 
छि अर्क खाय को सयनय नह है दः शद त अर्य = पायन 
जी कत सकता ह। जे गोश खा अ के साथ क सम्बन्ध न 
ने क कारण वह अश्च क प्र्ायन नह करत ै। इहौ प्रर गब 
का स्वल्ण के साय कोई म्ब्य न हन वह सवत्षण का 
शयन न करता ह] यदि बा प्रत्य सवलषण को विषय करता 
तो न्न प्रय की तरह उस भ रतभ सप लेना चहिर। 
पु ला मन भे परीदिवर प्रीत हेता ह। तहि 


अन्यदवन्दरिप्राहमन्यच्छ्यस्य = गोचरः 
शब्ात्‌ परत्येति भिन्ाकचो न तु. अल्पशचमीषते। 1 
अन्ययैव्निसमबन्धाब्‌ दाहं धोऽभिगन्यत । 


अर्थात्‌ इनियगराह अर्थ अन्य होता है तथा शबद का विषयभूत अर्थ 
अन्य हेता | अ व्यि शब से अर्यं क हार कर तेता हैः वनु 
बह उस अरय का दाशुष पत्यक नही कर पाता ह| अग्नि के सम्बन्ध 
चच द व्यि दह शा क अर्य क दूरे प्रकार से सममा है तथा 
हि वति यह शब्द क दा दाह शब के अर्थ को भिच प्रकार से 
समञञता है। 

क ह वसु के स्ट ओर असफट- ये दो स्प नही लो सक्ते 
1 अतः हत नदी कहा आ सकता है कि वस्तुमत अस्ट प ही शाब 
पर्ययम प्रतिभासि होता ह। निर सपजन्य प्रत्यय मस प्रतिभसित 
नहं होता हं उसी प्रकार शब्न्य प्रत्यय ने स्वलक्षणरविभासित नहीं 
होता ै। यही कारण है कि स्वल्णूय अरय शब्द क विषय जही हेता 
है| गोतवादि सामान्य रूप अर्य भौ श्ट का विषय नही हो सकता इ, 
ज्योकि गोतवदि सामान्य ऊन्विषाण ठी ठरह अरयरियाकारी न होने 








1) न्याम परल पमतकदेश 


र काल्पनिक है, यतविक नहा कुछ लोगो ने खमा क नित्य ओर 
एकस्वभव वालं मन ह, परु सामान्य न लो क्रम से अथा 
कर सकता है ओर न युगपत्‌। 


 अन्यापोह शब्द की व्युतपतत इस प्रकार होती ह- अपोह अन्यस्मात्‌ 
इत्यन्यापोहः" अपोह शब्द का अर्य निषेध हेता ह। अन्य का अपोह अर्थात्‌ 
निषेध। इसी को विजातीयवयाृति भौ कहते ह। गौ से भि जितनी भी 
वस्तं हं वे गौ की आका से विजातीय हं। जब हम गोर का उच्वरण 
करते हं तब गोशब्द अगो की व्दति करता ह, इत्यादि प्रकार से िदार 
करने पर यह सिद्ध होता है कि शब्द का विषय या दद्य अर्य नही 
है, विन्तु शब्द का वाच्य अन्यापोह है। रेशा बौद्धो का मत है! 


तरप कौट का उठ कन तस्त नह ह। दि किसी प्रमाण 
से अन्याोह ठी सिधि होती होतो अन्यापेह को शबा ा्य बताना 
लीक ह, न अन्यपेह की सिद किती भी प्रण ते ना होती ह/ 
अनयपोह की सि प्रय से तो हो नली है, कर ्यरशषण 
छो विषय करता ह। निधय अयोह विषय करे मे अलमर्व 
ह] अनुमान क रा भौ अन्यापोह ठी सद नही हो सकती ह वधोकि 
अन्याोह के साय अविनाभाव रखने दाला कोई लनी ह। बे 
कै अनुसार गोग छ द्य है- अगति ओर उगोयृति के साय 
अविनी कई तिह उलबय नह लेत | जैरर्न मे ताय नैर 
सदसि के रर किही के साथ तिङ का अविनाभाव साना गवा ह, 
पतु अय्य का न तो किसी कै साय साद्य घटित होला ई 
ओर न तदुि। अवतु होन के करण अन्य्यदृति स्वतकषगरप न 
ह] जो अदसु ह दह स्वलक्षण नह हो रकता है ओते खरविषाण। 
अन्यि भी अन्यि है। अतः वह स्यलश्षण नही ह। इस 
प्रकार अवसप अपोह क की ॐ स्य ताय नह नता ह! नीरू 
हे के कारण अचह की कितौ = उत्पति भौ नही ल सकती ै। जो 
नीर (नितभाव) लला है दह = ठो कि दाय उन्य हेला है 
ओर न किती का जनक! अतः किसी के साय वादाय ओर तदु्यति 
खमन के अभाद म अनमान पमण के द्र अनयो क सिध सम्मद 
न ६। जब किती भो प्रमाण से अन्यधोह की सिद्ध नही होती ह 








ए अनमर, का] अत्या | 
तव उरो शब्द क वाय मात्र कल तक युत्त हैः 


यल धयान देने योय एक कत ह भ ह कि यदि श रर अपोह 
की परीति होती ह तो सब शबद पर्ायकदी हो जयोग, क्कि सब 
र्य समानलप से अगोत्र क प्रतिपादन करते ह ओर इल तरह यौ 
मै विशेषणरोषयेद, _अतीतदिकालषेद, ५ 
एकदवबहुववनभेद ओर लिङगतिङभेद आदि सब भेद समाप्त हो जाग 
एल भी नह कल जा सकता है कि आश्रय क भद से अथवा स्वस्य 
के भेद से अपोह मे भेद माना जा सकला ह, कयि अवतुरप होने 
के कारण अगोह का कोई आगर सम्भ हो नही ह, जो अवस्नसप है 
वह किती के अभित नही होत है, जते आकाशपु् अपोह भौ अत्तु 
ह। तः वह किलौ के आभि नही हो सकता है। मान लिया जय 


माना पग, को अपोहरप सागा्य के आश्रय र, गुण ओर कर्म 
नना ठीक नहीं है। 
अव यदि अपोह को प्रतिव्यक्ति अभि माना जाता है तो इससे अपोह 
गोत्वादि की तरह सामान्य स्प ही सिद्ध होता है। स्दरपभेद की अपक्ष 
से भी अपोह मे भेद नह माना जा कता है, क्योकि अपरमार्थ सत्‌ 
होने के कारण अपोह मै स्वरूपभेद सम्भव नहीं है। जो अपरमार्थ सत्‌ 
होता है उम स्वलपभेद नही होता ह जंसे- गानकुतुम खरविषाणादि 
म कोई स्वस्य भेद नही है। फिर भी यदि अयो म स्वपे माना 
जाता ह तो उश स्वलक्षण खी तदह परमार्थसत्‌ मानना प्ेा। अपोह 
के दिषय े एक प्रन यह भी ह @िॐोह पुस्पं अया प्रच्यरूप। 
यदि वह पसर है तो उ पटाद कौ तरह भादान्तरस् हौ मानना 
होगा। जे पर्प ने घटाभाव का अर्थ होता है घटरहित भूतल 
का सदभाव। अतः पर्ुासप् मे विधि ह ब्द का वचय लेत है, निषेध 
नही। अपोह को परसज्यरूय मानने का अर्यं यह लेगा कि शब्दो क द्वारा 
निषेधमात्र का कयन होता है, जो कि अय ई क्योकि ब्दो के दरा 
निषेधमात्र ढी प्रतीति नही होती हे। शबदपयोव पखतिपादन ॐे लिए होता 
ह| पतिपायमुरु ग .आदि अर्य के जन काइवुक होता ह। उत अगोयदृरि 
आदि से कोई प्रयोजन न होत ई। लेक मं गोच छा वयद "यह 
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॥ ; यकु पदिशतन प्ाण्वेश 
गाय है स प्रकर शिथिरूप से ही हेता ह, निवेधरप से नहो। 


प मे अन्यदद्य गोचरः इत्यदि जो कला 
गया हं वह भी युक्तित नी दै, कक प्रतिारभ विषयभेद लौ 
सिदध नही करता ह] अभि विषय मे भौ स्वसामकी विशेषता के 
कारण प्रतिभास भेद दका जत ह। जे दू, आसव दशादि समधीविरोए 
के कारण एक ही पादप विभि प्र का विषय होत है। उसी 
प्रकार शा्य््यय ओर प्रयक्त्य म विषय का अभेद लेने पर भौ 
र्द, व अदि सामयी के भते अस्पष्ट ओर पट प्िमर देखा 
ज्ञता ह इसी प्रकार अन्ये तथ दष्टस्य छो अभिव विषय 
मैरी सामी के भद चे प्रतिस भद हो जता ह। 


वद्धो का यह कथन भी ठीक नही है कि जो शब्द अर्य के होने 
पर देखे जते ह दही शब अर्य के अभव मे भौ देखे जाते ह। यदि 
कुष्ठ शब्द अर्य कै अभाव मे भौ पाये जते हं तो इतने मात्र ्े यह 
नही कला जा सकता है कि शब्द का अर्य क साध कोई समबनध नही 
है। अर्थसहित शब्दो से अर्यरहित शब्द भिन्न होते ह। ज शब्ध अर्थ के 
अभाव भे भरी पाये जते हं उनका अर्य के साध उ्यभिदार तवने पर भी 
सव शब्दो का अर्थ कै साथ व्यभिवार सिद्ध नही किया ज सकता है, 
अन्यथा सवण््र्यय कै न्त हने के कारण अन्य सव प्रत्ययो कौ भ 
शान्त मानना पवग शब्दौ को अन्यापोह का वाचक मानन परतीतिविर्ध 
भी ह। गोशा के करने पर विधिरूप गौ की ही प्रति होती है, निषैयरूप 
 अगोद्यदृतति की नी। यदि गो शब्द से अगोवयातृत्ति की प्रतीति होती 
हयो तो गोशब्द के सुनने के अनन्तर श्रोता कौ अगोषयादृत्ि की प्रतीति 
होनी चिः किन्तु ैसा होता नहीं है। एेला भी नही है कि "नासतीरे 
मोवकराशयः सन्ति इत्यादि शो का अर्य के सथ व्यभिचार देखकर 
रुद शबो क॑ अर्य के साथ व्यभियार माना जाय। यदि एला हो तौ 
मरीचिका मे होने काले जलङ्ञान मै अ्माणय देखकर सत्य जलन 
कते भी आमाण मानना ष्ठेगा। 


यदर्थ बात यह है कि आप्तप्रगीत शब्दो का अर्थ के साध कभी 
व्यभिवार नह देखा जाता ह। अतः पद्यं नर्वाध बोध म जसा 
प्रतिभासत होता हं उस ख हौ मानना चादि) यतः अवा शब्त्यय 








चतथ आगन. क समन्यनसालच्यत्व-नियस ॐ 


मे समन्यवरेषस्प घटाद पदा तमसि हेते ई, उतः उनो 
र्त्यय का विषय माना स्वा युर ह! 


उपयु कथन का नष यह हं कि ब्दो क वाय अनयपेह 
नही है, किन वा्लविक अर्य ह शद का काव्य लेता है तया ाढ 
ओर अर्थ मेँ निर्विवादरूप से दाच्य-काचकसम्बन्ध सिद्ध होता है। शब्दौ 
कै द्वारा बाह्य अर्थं की प्रतिपत्ति, परदृत्ति ओर श्रपति हती है! शब्द न 
तो क्ता की विवक्षा के सूचक हैः ओर न अन्यापोह के वाचक हँ! इस 
प्रकार बद्धो का अन्यापोह्वाद निरस्त हो आता है। 
सामन्यमा्रच्यत्व.निरा : 

पूर्वपक्ष मौमासकः मनत ह कि श्छ न ामन्यवशेषााक 
कस्त फ प्रतिभास नही होता ह, परु शो क विषय सामान्यम 
है, विशेष नी। शब्दत समा े ही होत ह, विरो े नही। कोकि 
एक व्यक्ति भे प्रतिपच सामबन्य को कस होने के कारण सब व्यक्तियों 
म सामान्य का सदत आतान स हो जता हैः छिन विर ने रदत 
समभव नही है, कोलि अनन व्यकियो ठ र्रप ते उपतगयि सभव 
न होने कै कारण उनभे सङ्केत करना अशक्य है। यदि टसा माना जाय 
@ जितने विरो पत्य हते ह नमे सदे किया ज सकता, तो 
चि दूर विशेषो भे सदत न हो सकने के कारण उन शबधव्यवहार 
कते होगा? ह लोगे छो समू विलं क उलन न तो टरम से 
हया है ओर न युगपत्‌ ओर जव रव दिशेष अनुपलब्ध हं तो उने 
यह इसका वाचक है तथा यह इरुका वाच्य है, सा अभिधान-अभिधेय 
प्रिपतिनियन्प सदत सम्भव नही है स थित भे ववय-दवकस्प 
स्वेत के न होने पर शब्द के श्रक्ण से अर्थं की प्रतिपत्ति नही हौ सकेगी 
अरत साद्या क उच क पर र्त लोन अन्य ह सिए 
श्त्यवहार कै इच्छुक लो को सामान्यम ये शबद मनना चहिए। 
इस कारण सामान्यमात्र को शब्द का वाच्य मानन आवश्यक है। 


जो लोग सामान्यान्‌ अर्य को शब का वाय मनत हं वशेष को 


नही, उनतत हम (मीमांसक) पूना चते हं कि क्या शब्द सामान्य का 
कयन करके व्यक्ति को कता हं अथवा चान्य के कथन के किना 








अ ज्यच परिशीलन एना्ेश 


ही व्यत्त कथन कलल ह प्रन प्च स्वकार कसना तो ठक नही 
है, यो मान्यस्य दिकण अं वयप दरो डी प्रतपति मे 
ही शब्द की शक्ति कण हो जाने से शब्द विशेष्य का प्रतिपादन कभी 
क हो नह सय। दूसरा पद भी सग नदी है। यदि श सामन्य 
के कथन के विना ही विशेष्य का कथन करता है तो शब्द सामान्यान्‌ 
विशेष्य का वादक सिद्ध नही हय सकता है, हसति पहले शब्द के द्वारा 
साम्यम की प्रति होती ह बाद मे अन्यानुपपत कै र पिवरेष 
क प्रतीति हेती है, कि निराछर सामन्य छी प्रतीति समभव नही 
है, ता मीमांसका अभिमत है। 


उततरक मौमासको क उकः कन सर्वया गतत ह। उनका यह 
छथन सही नह ह का वय सामात्य है त के अनुसार 
र्द अर्य का वाक हेता ह ओर सदत सामा्यदन विशेष भे हेत 
ह केवत गोत्यि म्य तो प्रति क विषय होता है र न दह 
दोहाय (ारवहव एवं दोहन) अर्या कर र समले ह। ऽतः 
कवल सामान्य मे शाब्यव्यवहार सम्भव न होने से उसमे सहेत मानना 
तितं पूप का यह कन युक्स नही ह कि अनन्त होने 
क रग विश स समभव नही है, कोक य-स व्यक्तयो 
की तर सपरन प्रप्त वतय आर वाचक व्यक्तय के अननत 
हने भ त पराण क दार उम यःवा रन्ध क जान 
सथा सदे पिया ज सकता । पूर्व मे कहा गया है क कया शब 
सामान्य का कथन कृरके व्यक्ति कौ कहता है अथवा सामान्य के कथन 
केचिन ही वयि का कन करता है? उनका उक कथन सीन 


हो जाती ६] अते णि दणड ओर पुय मे एक साथ ओर एक ह ज्ञान 
म विशेषणविशष्यभावसप मड की रतीति होती ह। अतः जिल प्खार 
दण्डी शब से दणठवशिष् परय की प्रतत होही ह, उरी पकार गोश 
से गोत्वविशिष्ट गोपिण्ड ठी रतीि होती ह। 


कोई यलं शङ्का करता है कि गोशब्द के सुनने से शावलेयादि गोविशेषो 
डी प्रतीति नहीं ती है, इसलि्ट शब्ध का वाच्य विशेष नहीं माना जा 








चर्थ आगमपरि,. का. खान्यनकाच्यलमनिरक अह 


सकता है। उक्त शका ठीक नहीं है, क्योकि गोकुब्द से शावलेयादि विशेषो 
की रतीति न होने पर भी ोत्वदसमन्यवक्त तथा क्यदान्‌ वशेष 
क प्ति हीही ह। इतना ही निदु गतदििष्ट रवतेयदितेष 
शालेयदि सतय से पीत ह हहं -नानय (गायको लाओ) इता 
परयो म गेत सामन्ययुक् सौ मे आनदन आदि करिया का सप्न् 
देखा जता ह इति सामय विशेष ही शद का वच्य होता 
इ, केव माय नह य हम सामान्ये सदत नाने वते मीमांसक 
स ल परस पूना चह ह @सागा्य म सतित शब मान्य को 
कहता है अथवा असङ्केतित? अस्छेतित शब्द तो सामान्य को कह नही 
सकता है, क्योकि टसा मानने मे अतिप्रसङ् दोष आता है। अव दि 
माना जाय कि सवत शद समन्य को कव है तो ल भी प्र 
होता ह क्ति सग्रहा है अथवा अपति समन्य 
रम? यदि आप्र नय मे द्र मना जाय ले पूवर अिप्रल 
ष आता ह| अब यदि टला मना जाय कि प्रतिप सामल् भ शढसत 
हा है लो यह जननः भौ अवसप है @ सामान्य की प्रित के 
होतो 8? नितादिवभारूयर कण आशयस्य की प्रयि 
रष आर अनुमा शै सम्भव मह ह य क बात यह भी विचारणीय 
है कि यदि शब्द से केवल सामान्य की ही प्रतीति हती है तो गृीत- 
ग्राही होने कै कारण शाब्दप्रत्यय अप्रमाण हौ कहलायेगा, क्योकि शब 
ओर अर्थ मे सम्बध ग्रहण कटने वे प्रमाण सो हौ सामान्य गृहीत 
हेता है। 


यल एक बत ओर िदारणीय ह कि यदि गोश ते गोत्त 
छी प्तति होती है तो फिर किरी भी व्यति पिपा कौ प्रति 
नदी हो सकती ह. कोक वयकििशेव तो सर्वथा आतिपव ह। जिसके 
रीत ने पर ओ सर्वया परीत नहो हता है लौ वल एक की प्रतीति 
जे दूरे मे प्रति न हो सकती ह। जे जल की एतीति लेने पर 
अनल मे प्ति नी होती है। गो से गेव की प्रति मानने 
पर उसके द्र शाबलेयदि व्यकव मति सम्भव नहा है। अव 
यदि एला माना जाय @ि गोस्द से = गोतकसामन्य की रतीति होती 
ह वह गोव्यक्ति से समद सामान्य को हो परीति है तो एसा मानने 
पर व कसे सिद होत हे क सामानय हौ शद का वच्य हे। यु 








| न्य्व परेतन नवे 


कयन का नि यह हे क्रमण से लि परकर की वु की रतीति 
होती ह जवको वैस ही मानन चिर तथा मौ आदि शब को सुनकर 
मौ आदि दले ठी प्रतीति होन के कारण विशेषा को ही शब्दौ का 
काय मनना चा, केवल सामान्य को नही। इस प्रका यह सिद्ध 
हेत हं कि शबद समा्यवरेषत्मकः अर्य के वादक हते ह। 


विथि-भावना-नियोगकद ; 

पूर्प्- देद मे मुख्यस्य मे विधि ओर निवे रो प्रकार के 
कायं का उपे दिवा गया है विधि ओर निषे हो वेद क प्रतिपा 
विषय ह। “अनिष्टमन येत्‌ सवर्गकमः, अर्‌ तिलो स्व प्रात 
करने की इ हो बह अनिषठेम यजन करे। य विधिव है। “तुं 
न्‌ पिवेत मदिरा को न सो। चह निवा है किन्तु यलं यजेत्‌ 
किव छा अर्थ कथा ह, र विषये मीक भ मतद पाया जता 
ह] चम्‌ धातु ते ति्ूलकार मे "यजत्‌ रप बनता है। यजेत मे जो 
लिदलकर ह उसका अय कथाह, इ विषय े मीस क तीन मत 
ह~ विधिव, भावनवदी ओर नियोगवदी। हिधा वदन्तौ कै 
न्रे इस छा का अर चधि है| विधि का स्वभ अमृत 
अर्थे प्रतनं कराने का 8। अय अवमे विधि परो की प्तक 
होती ह। मीमांसरलोकयर्िक भे विधि का लक्षण इत पकार इतताया 
गा ह~ विधर््षगमेतवदपवृक्तरतनम्‌ विधिवद कहत ह परक 
होने से शब ह वधि है तथा अन्वयव्यतिरेक के शब े प्र्तकलव का 
आन हो । यण सामान्य रूप से शबं भे रर्वकत् माना गया है 
तथापि तिद, लोद्‌ ओर वयत्‌ अत्ययत शब म परर्वकत्व मानना 
युति ६।प्र्योऽयमाम शत्यो मन्तो निदि्ासितव्यः। 
अर्थ्‌ इस आम क रशन, रकण, मनन अर निदि्याल करना चि, 
इति वेदवा के रा विधि र्म प्रतिपादन किया गया है! 
इरति ब्रह के अतिरि अन्य यञ आदि का विधन विहित नही 
ह टा विचिवदियो का मत है। 


णि मु शलयरवभरमातक 
केह भवना ला त्न ह भावकत्यापरवरोषः 
 भावना।" अर्थात्‌ जो कर्य आगे हयेन वाला हँ उसकी उत्यति के अनुकल! 








वर आनमपर का] विधि-भावरःनिोगवद ञ्य 


भावक (प्रयोजक) मे रहने दाला जो व्याफार है उसी का नाम भावना 
है। भावना दो प्रकार की होती है- शब्दभावना ओर आर्ीभावना। "यजेत्‌ 
पद मे जो लिहललार है तते होन कलौ भावना ठो रीना कहे 
हि ओर शाब्धीभावना से पुरु मे होने दाली भावना को आर्यीभावना कहते 
ह भट मत के अनुययौ मीमांसक कहते हं कि येत्‌ परियाप्द का 
अर्व दन करना नही है कन्तु यज्ञ करने ठौ भावना कलन है मूल 
अमिषे यन्न कला चह, इत प्र के विदा क नाम भावना 
है। अर्थात्‌ जो व्यक्ति स्वर्ग की इच्छा करता हं उत्ते अग्निष्टोम यज्ञ करने 
की भावना करन चदि जिस समय यह करन का इचु वक्ति यमेत 
छ्रया छो सुनता है ्मय उ ि्ूलकारजन्य 

हेती ६। इतये बद पुरुष का यड क लिट दारदो ह उती 
का नाम आर्थीभावना है। 


नियोगी प्रभा -अमिष्ेमन यजेत इस वाव का अथ 
नियोगपरक करते ह। नियोग का लक्षन है -नियकतोऽमननामि्ट. 
हि निोग।' र्यत स्वा की इद करने 
ला अगि्ेम यजन कर, यदि वव के रण स इत कर्य भ 
ल ग ह, र पकर कर्यं े पूणस चे तरता को माम नियोग 
ह| भावनयावी अभिषटेम य़ करने की भादनामा्र करता है, परनु 
तियोगवदी अनिषटेम यत्न करभे रू हो जता 8 ॐ यत्न करने 
मल जाना, इसी का नाम नियोग है। इस प्रर श या वाक्य का 
वाय किती म विधि को मना है, किती ने भावना को ओर किसी ने 
नियोग को। 
उपक विधिडाद, भावनादाद ओर नियोगाद- ये सद मत 
युक्तित नही ह। उक्त मले मे परस्प मे वरोध होने के कारण वेद 
शल्यो क वस्वि अर्य रमना ऽल्यन्त कन पती होला है इस 
प्रह भे निनतिचित श्लोक ध्यान दैन यगय ह~ 


भावना यदि वाक््थो नियोगो नैति का प्रमा! 
वुभौ यदि वाक्यार्थो हतौ भदपरभाकरो।! 
क्ये चोदनानं सवस्पे किय तत्ममा। 
योद्‌ हन्त तौ नखं भदुेदन्तवादिनौ || 








॥ । ज्र परतन प्रमा्केश 


यदि वाक्य का अरय भावना है तो नियोग छो वाक्य का अर्थ न 
मानने मं कौनसी युक्ति ह? ओर यदि देन ह वाक्य ठे अर्व हं तो 
भह ओं प्राकर क सिद्धमत मे मतभेद नदीं ना चाहिए। चदि वेद 
वाक्य का अरय कर्य अर्य (जो अर्य किया जाने वाला हं अरात्‌ भावना) 
महै तो स्वरूप (विधि) मे क्यो नही है? यदि भावना ओंर विधि दोनों 
ही वेद दाय के अर्थ हं तो भा ओर वेदान्तवादियो भ कोई मतभेद 
ही नहो होना चाहि। 


उक कवन का ततप यही है क उत मले भे स्पटसप से वरोध 
माद ड ख ह त साय ह एक म दरे मत का खण्डन भी 
करता है। भवना भद हा ह 8 दाद का अर्घ नियोग नही 
हो सक्ता है। कक्य का अर्य निदयोग करने पर अनेक दोष आते हं। 
नियोग परमाण हं अयव परय है, बह उपरस्य है अथवा अनुभदसप 
ह ती मकार निग शष का व्यापार ह अद पुर काव्या ह, 
वनौ का दपर है अयव दोनो के व्यार से रहत 8। यदि नियोग 
प्राणरूप है तो प्रमाण के चैतन्यरूप होने से विधि ही वाक्य का अर्थ 
हू। वि शब्यव्पार अदा पुर्या का नाम नियोग है तो 
कीभवना अयवा अर्ीभरवना हौ नियोग का अर्व होने ते भद कै 
मत की ही सिद हती ह नियोग का स्वभाव यदि प्रति करने का 


है अवा फलसहितः यदि ह रहित हतो दुद्धमा्‌ परव नियोग 
दा करयं र पि ते करे? ओर यदि नियोग फतसहित है तो 
फल ही प्रपि का कारण ह, नयग नही। इत्यादि प्रकार से नियोग 
को वकाय मानन म अनक देष अते ह! 

जो दोष नियोग को दायां मनने मे अते ह वही दोष विधि को 
रवा नन गर र अते ह। विधि प्मरणसप हं या रेप, वह 
शदयपारलप है या अय्या विधि को प्राणस्य नम र प्व 
उल भिव मानना षः कि वदन्त म भे रह्म के अतिरिक्त अन्य 
किरी पदा की सता ह नह ह। विधि क मेयस्य गाने मे भी यही 








वर आगमपरि.. का] विधि-भावनाियोगयर ॥। 


दोष ह। विधि छो शब्दव्यापार मानने मे शीभावनसूप ओर 
पष्यापास्य माने ने अथी्वनाय अर्का प्रतिपादन लने से 
मत की ही सिद्धि होती ह। विधि का सवभ प्ति कराने का ह या 
नही यदि दिधि स्वभाव भूति कराने छह तो उत वेदन्तिय कौ 
रर सव पर्त होना लाह! ओंर यदि विधि छ स्वभाव प्रति 
.ऊने का नही हं तो वह दवाय कै हो सकला ह सी पकार थि 
यदि फलरहित ह तो उस पति नही हो सकती है, कोक प्रयोजन 
कै विना मूर्छ भी किरी कं म प्ति नह करता ह| ओर विधि को 
फलसित मनने नै फल ते ही कर्य प्ति हो जायेगी, फिर दिधि 
मानन की कया आकयकता है 


इती प्रकर भावना भी वेद्य क अर्य नही हो सकती ह। भवना 
दो प्रकार की है- शब्दभावना ओर अर्यभावना। श्य्यापार का नाम 
शभवना ह चइ प्रकार स दरण दिया जाता है कि शब्द का 
व्यापार शष्ट से अभिव ह य भिव? दि श्या शण् सो अभित 
है लो न दोन भे प्रतिपा र प्रिदकभव नल हो सकता ह। शब 
ओर शदवयापर अभि ह से एक हूर ओर एक ही यस्तु मे वच्यवादकभाव 
सम्भव नही है! चदि कदा से भित मना जप लो भी एक 
व्यापार कै प्रतिपादन के लिए दूसरे व्यापार की आदस्यकता होगी ओर 
ररे ॐ लिए तीते ी। इर ठरह अनवलवादोष आने ते भिव पश्च भौ 
स नही £। शब्दभेदो आन कै करण रषदा अर्गभावना 
को वेदवाक्य का अर्य मानना भी टक नीं है। पुरु के व्यापार का 
नाम अर्थभावना है, यदि इस प्रकार की अर्यभावना वेदवाक्य का अर्य 
है तो नियोग का भरी यही अर्थ है, फिर भाट नियोग का खण्डन को 
करते ई? नियोग का अर्थ है क्य मेँ लगना। अर्थभावन् का भौ यही 
अर्थं है। तव भाद ओर प्रभाकर मे कोई मतभेद नहीं होना चाहिष्ट। 

इस प्रकार परस्पर मँ विरोध होने केः कारण विधि, नियोग. ओर 
भावना मे कोई भी वेदकाक्य का निर्दोष अर्य नह हो सकता है। अतः 
समम वि विन कल का त 

च नली हअ र वेद एत्र 

1 








अ न्याकुनुदद्र परतन प्रमदे 


ओर नियोग शव्द सिट ही होता है लिट सामन्यवशेषतमक 
अरय ह शबद का वच्य मानना युक्त ह| 

यल वध की शद ह कि अर्व मे भी ति [आगमलान) की 
प्रायः प्रति देखो जती ह। अलः शुत ो प्रमाण नही मना जा सकता 
| इर शाका उततर देन के तट अकव के ह~ 


अरयाभाव भे शति की प्रदत्त का निरास 
पायः शरेर्िसंवादात्‌ प्रबन्धमपस्यता्‌। 
सर्वत्र चेदनाश्वासः सोऽक्षलिकधियां समः। 12711 


यदि शब ओंर अर्म सहजयग्यतारूपाष्यदाचकस्नध छो 
न वने वाले बद्धो क प्यः शति म विसंवाद लेन के कारण स्व 
शो (सतय श्रुतयो) मे अिश्ास होता है तो यह बत प्रय र 
अनुमान ददि मे भरी समान ह। हन बुद्धयो मे भी परायः विसंवाद देखा 
जाता ह। ईसि सभी रतयो ओर सभी अनुनानो म भी अप्रमणता 
कपर प्त हेगा। 

द्ध केवल दो ही परग मानते ह- परय अर अनुमा व श्रुत 
(श्य या आगम) रमाण नही मानते ह, कि शबद ओर अर्य मे 
कोई समबनध नहं है। इत विषय मे हम (जैन) वौ को बतलाना चाहते 
इ कि परतयक्ादि भे पण्य क माना गया 8? प्तय मे जो प्रामाण्य 
ह वह अत, अव्यभिदार आदि विशेषणो किना नही हो सकता 
ह वही पर्य प्रमाण हता है जो अग्न्त, व्यभि आदि विरो 
से युक्तो किसी न म व्यभिवार दख जने चे सभी जनो म व्यभिचार 
मानना गलत ह। अन्यथ दवचन म भिका पाये जाने त एकान 
आदि अन्य नौ म भौ यभिकार मानना पग अनुमान ज्ञान मे भी 
चही वात ह। यदि कोई अनमान सखद है तो इतका मतलब यह 
नही हो सकता है कि चय अनुमान विसंवाद ह। इ खर श्रल्ान 
भीते ही विले के दा र्ण्य मानने मे कोई आपतत नह 
होनी चादि म (जैन) कल सकत हं @ हर ठ शबजन्य जन पाण 
नह होता है, पलु कहौ छान प्रमाण हा है जिसका कत 
अमत्र हे। 








यूय आगमपरि, कार्यम शरि खी पि छ निरास । 


जिस परक ताद्य ओं तदुयति कू के बिन ीठतिदयादि 
हओं रे शकटोदयदि साध्य का न हो जत ह, उसी पकार जिल 
अय के साय शब्द ला तद्यदि रुन नद है एते शब के दरार 
जो अर्य क जन होा है बह अविल लेन से प्ण हे। कितौ एक 
शरत के विषय मे यभा देखे जने से यदि सब श्रुतो को त्गाण 
माना जाय लो केवल बा अर्य म ह नही, द के अभिप्राय सूक 
कनो मे भ उपरम्य मानन पगा 


गौड कते ह @ि श्ट अर ॐ वाचक न होकर क्त कै अभड्रिय 
के सक होते ह रौ बत के निराकरण कै लिए का गया है- 
-वलमभयेऽपि वाच, कथमन न स्यात्‌ त्प व्यभिचार 
म्भवात्‌।' अर्थात्‌ वदने को कतके अभ्प्राय क सूवकः मानने पर 
भौ उनम अड जथ नह हग, वथो वल भ भार ठी सम्भावना 
वनी हौ रहती ह। कमी.कभी वत का अभ््रय भर विपरीतस्य मे प्कट 
हो जता ६। व कना कुछ चाहता है कनदु उवयरण आदि देष 
सै दह उतत भवर अन्य कुछ कह देव है। अर्त्‌ अन्य किती र्य 
की वषा हो पर भ स्छलन के कर व @ मखे कोई दूसरा 
ही श निकल जाता ह। अतः बट न तो दिवा कै चूचक हं ऽर 
न विथ ओर न भावना आदि के वाक इत्यादि कथन से यी सिद्ध 
खता ह कप्य अर अतुमन की तः ति भ प्रण है! 


हसी विषय मँ ओर भर हेतु दते हुए कहते ह~ 
-आप्तोततुादाच्च बहिरथविनिशवय। 
सत्येतरव्यवस्था का साधनेतरता कुतः। 12811 


आचर के वन से ओर हदु दुम) च बाहा अर्य का 
निश्चय न मानने पर य त्य ह ओर य असत्य है, ती चस्या 
कैर होगी तथा चह साधन हं ओर यह असाधन है सी व्यत्य 
भौ कै कती अर्त्‌ यह स्व वयव्य किती ध प्रकार सम्भव 
नही हे। 


प्नाणिक पुष के वन को आणठन क ह। दध मान्त ह 








भय नया परशैलन पमार 


कि इध ददन रत्य ह ओर कथिलदि के वदन अततय ह। तवा बिष 
लिङग का कन साधन है ओर पक्षादि का वचन असाधन हं] इत प्रकार 
की व्यवस्था दी बन सकती है जद अपवन से ओर हतु के वचन 
से बाह्म र्यं क निश्चय मना जय हेला न मानने पर सुरत क वनो 
भे सत्यता ओर छपितादि के उलन म असत्यता का निश्वय नहीं हो 
सकता है। सी परार बौद्ध हेतु के वदन के द्र यदि बाहा अर्व का 
निश्वय नह माने हं तो वं क्षणिकं सत्वात्‌" इर अनुगान भ रयत 
सत्व हतु साधन ह ओर "निलयः शबद कृतकत्ा्‌ इस अनुमान े युक्त 
तक हेतु असाधन ह. तौ यवसथ कैत बन सकती है? अर्यात्‌ 
एक को साधन्‌ कहना ॐ दुसरे को असाधन कहना सभव ना है 
वकि बहिर का अनिश्चय तो दोनो सयानो मे समान सूप से विमान 
ह| वध अविसंवाद घा आर्यसत्य क उपदेश से दुध मै आपतत की 
व्यवस्था करते ह ओर विस्वर प्रधानादि त क उपदेश से कपितादि 
म अनापतत्व की यदस्या करत ह| तथा व्रि हेतु के वचन से सवाय 
ही सिद की व्यवस्था कौ ओर सदोष हुक बवन से साध्य की असिषि 
की व्यवस्था को मानते ह। ठेस म्यनकर भी वे करते ह कि कन क्न 
के अभिप्राय को सूचित करते हं, बाहा अर्य को नही एसा कहने वाले 
धर्मकीर्ति आदि स्वस्य कैसे हो सकते है? अर्थात्‌ वद्धो का उक्त कथन 
उनके स्वस्य मछ का सूयक नही ई। 

इतना सब बतला देने के वाद भरी बद्ध फिर कहते है कि हमने 
कतर के अध्य मे शब्दौ का जे मण्य माना ह वह व्यवहारीजनों 
के अनु चे ह हेला माना है, दसत म नं। इती बत का उर 
देने के लिए अकलङकदेव पुनः कते हं- 

पंस्ित्राभिसनधेश्चेद्‌ = वागर्थव्यभिचचारिणी । 
कार्यं दृष्टं विजातीयाच्छक्यं कारणभेदि किम्‌। 29|| 

कतत पर के अभ्रा विधव (नना) लेने के कारण यदि वाक्‌ 
क्ट) अर्थ का व्यभिचारी माना जाय तो विजातीय कारण से भी कार्य 
की उत्पत्ति माननी पनी ओर तब कार्य कारण-विलेष का भेदी {भेद 
कराने वाला) कैसे हो सकता है? अर्थात्‌ नहीं लो सकता है। 








चद आपरि, क] श्रत रृतति क निरा 1 


पुरो के अभ्य वच होते ह] राग म वीतराग कौ तरह 
चेष्ट करते हं ओर दील रूराग की द! किसी के अभप्रिय का 
न देखने मत से नह हो रकता ह| यदि किसी परुष के अभय 
म दभर देखा जता ह त इतने म से द दन को अर्य खा 
छयभिवारो मानना ठीक नही है। इती परर दिजातीय कारण से कर्य 
की उति नही लेती ह। कर्य ी उपति सजातीय करय से हौ होती 
ह ष्ठते ट उतर होत हं ओर तन्तुं से पट उस होता ह। 
किसी क्य को देखकर य जान लिया जाा है @ इल करय क क 
विशेष कारण ह छिस प्र करण चे कौ भ र्यं कौ उपति सम्भव 
नह । क्त के अभिशय का अदन करन वा तियो मे तवचि 
बा अर्य क वयभिर देखकर स्वय बाह अर्म अनश्वस {अकि्ात) 
जहौ किया जा सकता ह कपो श्रुति कै प्रा लालय ओर तसि 
नय के वन भी पर्ष अर्य क प्रतपति होती ह। 


न क अरय मे व्यभिचार मानने काले ब सेह पूना दाते 
ह 8 ह वृ है, शिश हन ते, "यलं अभि ह, धूम हन स दि 
स्यो मे भी समास्‌ कने योग? कोक कौ देशविशेष भे शिर 
की तता ही अलग होती ह, जस कि आगरलता। उस दश मे शिंग 
क्के नदेन पर भी, वृ क लने मे क वरो नह £| इसी परा 
अग्निका जन्म कष्ठ त होत ह तद मणि आदि समी शे भौ होत 
हे ओर ये दन ऽभि सामी कै करण भि ह। तव यह कैसे 
कहा आ सकता ह कि धूम अभि से ही अप होता ह, अर्न्ति चे 
नी, जिससे कि अ्यभिरित करं हत धूम से अमिके अनुमान करने 
म दिस हो सके। र दो के निराकरण क ति पूर्य कह सकत 
हि 'ुविवेथितं कयं कारण न व्यभिचरति". अर्थात्‌ अची तरह से 
पणित व्य का कारण क सवय वयभा न सल ह। इवा मतत 
यह है छि स्वभ विशेष ओर कारविलेषरप हुओं का ॐ्ने साध्य 
के साय कभ भी व्यभिचार न होता े। हो करण हं ठि वे अपने 
ध्य ठी सिद्धि कले ह] यद ला ह तो ह (जन) भ्र कह सकने 
ह कि श्रुत मे भ अर्य के साद तदास्य ओर तदुलनि नही होने पर 
भी पन्तर आदि बह अरव म उका अविसंवाद पाया जता हं। इस 
करण श्रु मे प्म्य मानना युक्ति ह इता विष वय हं 








अध नयु परलीलन [वश 


कि जो पुरन यग देव अर मोहं ते अच्छान्त होते हं उनके दनो मे 
प्राण्य नही ता है, पु जो यथाय का आप्त ह उनके वदन अवसथ 
प्रमाण हते ह इसलिट आप्तदनसप श्रत छो अदस प्रमाण मानना 
चा 

॥ प्रम प्रमाणप्यश के अन्तर्गत चतुर्थं आगमपरिछेद समाप्त! । 








-नयप्रवेशा : पञ्चम नयपरिच्छेद 


राण ओर प्रनाभाल ठ परी कले के अनन अव नय ओर 
याभा की पी करने का ञफ़म कसते हुए कते ह- 


ये तेऽपे्ानपक्षभ्यां लक्ष्यन्ते नयुर्नयाः। 13011 


भेद ओर अभेद ब्य म जो भेद ओर अभेदविषयक ज्ञाता के 
अग्राय होत ह ते अप्य ही परस होने से नय ओर परनिरपक्ष 
होन दुर्य ठहताते ह। 

हाता के अभिप्र छो नय करते ह। क भौ ह~ नयो ्तुरभिप्ाय"। 
नय मुय सप से दो हं दरर्िक ओर परारिका द्र्य को विषय 
करने वाले नय को द्र्यर्थिक आर पर्वाय को विषय करने वाले नय 
को पर्ययार्थिक कहते ह। प्रमाण द्वारा परिचे् वसतुतत्व को हेय कहते 
ई तेय भेद ओर अभेद रूप होता है। भेद का अर्य है- विशेष या पर्याय 
ओर अभेद का अर्य ह~ समानय या र्य इस दष से पर्याय को विशेष 
ओर द्व्य कौ सामान्य कहा जाता है। प्रमाण का विषय समान्यविशेषात्मक 
अथवा द््यपर्यायातक होता है। संसार ठी समसत यसु क्य होने से 
भेदभेत्मक होती ह। उच वत क विषय गे जाता का अध्य कभी 
भेद को लेक होता है ओर कभी अभेद को लेकर होता है| एक ज्ञता 
स्तु मे स्थायित्व देखकर उत नित्य कहता हतो दूलरा ञाता उसी दस्तु 
म परिवर्तन को देखकर उते अनित्य कला है। त के ये विभि पकार 
के अभि्रय ही नय अथवा द्य के स्प भर परिगत हो जते हं। 

यथा म वसतु ऊनन्तथममक ह जव किसी त क अभ्य अपने 
विवक्षित धर्म को मुख्यकूप से ग्रहण करके भरी अनय ध का निराकरण नही 
काह तव यह नय लल्ला ह। तथा रय बह हज वस्तु अनय र्म 
का निराकरण कनक केवत एक धर्म का अचि स्वीकार करता है। नय 
वसु के अनन धम मे मखयसय से एक धम का ्रतिदन करदा है ओर 
शेष धमं का गणस से तन करता है। नय अनय ध्य का निराकरण 








॥। चयाचुनुदयनपरकीलन [लके 


न कर अन्य धर्म पे होता है कक विपरीत दनय अन्य धमो का 
निराकरण कर केवत क धर को ह स्वीकार करवा है। इति अन्य 
र्मनिर् नयमिच्यनय ठहलते हं। कहने क तयं यह ह लि यदि 
ता के अभय परस्प हेतो दे नय कहलाते हं ओर यदि ते 
अभि परस निर्ह तो वे दुनय कहे जते ह। आद्य समन्तभद्र 
मै आप्तमीमांसा मे ठहा भौ ह- -निरपे्ा नया मिष्या सापे वसतु 
ऽय्‌" अर्‌ स्रियो के मत म निरे नय मिष्य होते है, परु 
सश्च नय अर्क्ियकारी वतु कहलाते ह। 

यहं बौद्ध कहते है कि सकल पदार्थ देश, काल ओर आकार के 
भेद से अतयत भि हं ओर अभेद जम की कोई वल्ु ह है। तव 
ष्र्िकनय छो अभेदि कैसे हा ज सता है इ कथन का 
निराकरण करने के लिए कहते ह~ 


द्वया्रितनय के अभेदाश्रित होने का समर्थन : 
जीवाजीकप्रभेवा यदन्तर्लीनाः तदस्ति सत्‌। 
एकं यथा स्वनिरभासि ज्ञानं जीवः स्वपर्यये। 13111 


ओव ओर जीवक सम प्रभेद (अवन्तरविशेष) भिरे अन्तिः 
हसा सत (सतासाम्य) एक है। जै क नीतादि अनेक आकार बला 
चित्रान चवनिर्भस कौ अपे ्े एक &। हौ प्र जीव ओर अजीव 
र्य भी सवपर्ायो स युक लेकर भौ सत्व ी दा से अभेदलप ह] 


ऊपर जो स्वनिर्भसी हन का उदाहरण दिया गया है बह बद्धौ के 
चित्रान को लक्ष्य करके दिया गया ह। बौद मै ठ दिवन माना 
गा है। यद्यपि चिव्रान मँ नील, पौतादि अनेक आकार विद्यमान रहते ह. 
फिर भ स्वनिर्भासस्प बान की अदे से उनमे एकत्व रहता है तया दितर्ान 
को एक माना जाता है। इसी प्रकार जीद ओर अजीव द्य छ जितने 
अवान्तर विशेष हं वे सव सत्व के अन्तर्गत ह देतनःअेतन तभी दर्यो मे 
सतव अनुस्यूत हत ह द्र्य का लक्षण ह स्‌ यलक्षणम्‌ द्र्य दह 
हं निस त रहत है तथा अतग्रय वु सत का या 
है य कठ लकष ओर ी ह~ 'ुनपरदयव्‌ य्‌ जिर गुण ओर 
पर्य यनो हं कह कहता ह। र के नो लक्षण परसपर 








प्म यपर, का. रहन कासर ५ 


मे भि नही ह, कन्तु द एक दूरे क पूरक हं द्र्य कर पासे ठसु 
अभेदस्य हं ओर पर्ाय की अपा से भेदस्य इ] इसीलिए का गया है- 
-भेदाभेदातमके ज्ञेये" जिर परार चिवान के नीलादि भेद चिदर्ान के 
एकत्व म बाधक नह हं, उस प्रकार सतता सामान्य के जीव, अजीवादि भेद 
उत्ते एकत मे बधक नही होते ह। सत्व की उष ते तो दे सभ एक ह! 


अव उह सता समन्य कौ गलन करे दाल सं्नय का स्वस्य 
कतलाते ह- 
संग्नय का स्वरूप ; 
शुद्धं द्रव्यमभिप्रति सगरहस्तदभेदतः। 
भेदानां नासदा्यैोऽग्यसति भेदो विरोधतः।ॐ।। 
सहन सव रो म रतता्न्य के गन स्प ञे पये जने 
के कारण शु र को विषय करता ह। ओवि द्मे टसा ई 
भी भद विशेष) नह है जो असतसवरप हो, वकि हा मानने म वरध 
आय ह। यदि वह अतत ह तो वह सत्‌ छै हो सकता है र यदि 
उरी सता ह तो वह असत्‌ कै हो सकता ह। 
यदि असन्‌ कथमसति, असति चेत्‌ कथमसन्‌। 
कगहनय कहता  @ चैतन ओर अतन स्वभावस्य सी वस्त 
एक है, वकि सी मे सास्मा समान सप स वियमान रहता ह। 
तुस सते रव दामं विन सासा का निराकरण सम्भव 
नीषि जीवादि म कई भी टस विशेव हीह ज असत्‌स्वस्प 
ह किसी भौ असनत मानने मे विरोय अत । ई भी हान, 
वहे बह प्रतय हो या अनुमानस्य, सतव ठ स्वरू को नही जानकर 
व्य, गुण आदि क स्वरूप को न जन रुक ह। 


हृत्त कथन का तात्पर्य यही है कि जितने द्रव्यविशेष हँ उन सवे 
सतस्य अन्यया गत ह कोई भीरा ह जो असत्‌ 
हो। इसि सब द्रव्यो मे सततसामान्य के रहने के कारण सगरहनय 
सता सम शु य रहण करत ह व य म त्‌ "ता 
प्रत्यय होता हं ओर इस प्रत्यय के दारा सव द्रव्यो का संह हो जाता है। 








अ चयुमुखपरिीलन [लवे 


कुह नय उ यी विष ड @ दह एक क ॐ तबक ह कर 
लेता है। दव्य शब्द के वारा सद द्वयो का संग्रह हो जाता है, घट शब्द के 
यस टो ख ्र हो जतः ह ओ शद द्य सव कृ क 
क हो जाला ह इरी पकर रद समदः लेन चहि। 


यलं बद आशङ्क कर ह क हम तो चिन्न के एक ओर निरंश 
मलत ह इसलिए हर मत मे ञान म नौततीलदि नेक अकमर होने 
पर भी उसके एकत मे क धा न अती है वन्तु जनत मे जीव, 
जीद आदि र्य न एक कते लो सकला है? यलं पतव 
भौ कहता ह कि परषनात्हौ सिक त्व है र जव, अजीव अदि 
की कता तो प्त ह प्रर कौ आशा कर उतर दन कै तिए 
-अकतददेव कलते ह- 


इयं सवलकणं शंसेद्‌ भेदात्‌ सामान्यल्षणत्‌।।२३।। 
प्य बहि मे आर अन मे भद का ग नही करता ह! 
करिये दकान्‌" शब कदा भद का अग्र बतलाया गया 
ह। प्रत्यश्च तो सामान्यलक्षण वाते भेद के आश्रय से सत्स्वरूप से 
स्वलक्षण र छा हौ कयन करतः ह। 


बौद स्थिर, यूल आदि पार्क हान छो मिथ्या मानदा है सीर 
रवर एकमा ब्रहम को यथायं मानता है ओर जीद अजीव आदि के 
भेद कौ मिय मानता है, पु जैन माने ह @ वेदन अथेनल्य समव 
तु समह सतता छी असे एक है ओर सगहनय सत्समन्य को 
गरम करता ह। बौ क निरंश क्षण को रत माना सङ नह है, वषि 
परय दरा निर शष कहन नी हेता । ससर े जो कुक है 
कह सत्‌ अवस ह। कत्व ग्रहण दर्दर सध हत हं ओर र्य 
का ग्रहण सवसा हेत ह। व॑ क निर्विकत्पक प्रय् त्लमन्य के 
विना केवल भदको ग्रह न कर सकता ई] अरय क द्वा य 
ढी सिद्धि अवय होती ई। तव द्र्य का अवा सत्लमन्य खा ग्राहक 
नय मचा कहो सका है? ईर यत खो हले हो वि्तार से 
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लाया जा चु ह कि चणक ओर निर परमाु रप तत की अववा 
पुदलसप व्व ठी सिधि यो नल होत ह। रुक कथन का सारं 
यह ह @ि प्क सकलणप वास्ति र्का कवन करता है र 
सासामन्य ठी अपश्च नय र क रह देता ह] 


यल बड पुनः कते ह छि पर्षन दित्य इना क्षणो स 
व्यतिरिक्त जीवादि द्रव्य के सम्भव न होन से परतयकष द्वयं शंसेत प्तय 
द्य का कथन कव ह, ऊनो क यह ठन शोभ नह देतह बो 
कै इस प्रशन का उततर देने के लिए कहते है 
नादि क्षणो से वयतिरिः अन्य द्र्य का समर्थन + 

सदसवाधानिभसिः सतकरमविवरतिभिः। 
दृषयदश्यविभत्ेकं भदः स्वयमभेदकः।19१।। 

जिल प्रर वदध मे छठ ही जान सप नगत आरो 
आं असप अर्थक ॐ खा सभि होता ह, उती प्क जशन 
भै षय आर अरय वथ सवती आर द्र पर्य के साय अभेद 
प सै एकव शोत चत 8। इने वरो ठी क त नही 
ह, को ये पयय स्वयं भदलप नर ह। 


इ कारि भे ह बतलाया गय हक ्ञनद्तादीबदणिकञान 
या चिह्न को एक मानते ह। यवि उसमे नग आकार सत्‌ ह र 
बीतपीादि्य अरथाार असत्‌ ह, रिरि भी ह न क चा अभि ह| उसके 
एक होने म कोई विरोध नही है| उसी प्रकर जँनदरन मे सता की अक्ष 
स य एक है| यवि द्म अनक पकार ठौ पर्यय शयी जाली ह, फिर 
भी चह व्य बंभिमत हान की त एक हौ रता 8। 
पयि द पकर ठी ही है ्यःजनपर्ाय आर र्र्यय। न 
पर्य दृश्य होती है ओर अर्यपर्याय अदस्य होती ई। सिक भे 
५ शब आया ई इर तार्य य हं क गुण 
ओर पर्यायो से युत माना गया है| उने गुण तो सवतत होते हं 
ओर पयि रगवत होती ह। हे गुन अर प्व से यक द्र्य वैस 
दी पर्य्‌ है जसे नदन मे प्रिकण परिर्नरील जान्षण 
परमार्थ ह प ओं पर्ययम्‌ द्र अनािनिदन ह ओर स्नव 
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क दृष्टि से एक इ। इस कथन मे किन्त र प्रकार का विरोध नहीं है। 


इ प्रत्र प्रतिभा के बल सते स्वमत की विधि ओर परमत का 
निषेध करके अव श्षणिकैनत ये अर्यक्रियाकारित्व का निराकरण करने 
के लिष्ट कहते ह~ 


क्षणिकैकान्त मे अरयक्रियाकारित्व का निरास : 
लक्षणं क्षणिकैकान्ते नार्थस्याऽ्क्रिया सति। 
कारणे कार्यभावश्चेत्‌ कार्यकारणलक्षणम्‌। 351 | 


अर्थ क तक्ष अर्या है ओर शकन भवह अय्या 
नह बन सकती ह। यदि कारण क हेन पर कर्य की उतत सोती है 
तो छर ओर कार ठा लक्षण कन रढला ह पु शकन मे 
ठा सम्भव न ई तय यदि देल समभव है ले र शकन का 
अस्तित्व समाप्त हो जयेगा। 


यहो यह वताय गया ह छ णिनत म अर क लकष अद्या 
नहो ले सकता ह, वयंकि कर्य र कारण का जो लक्षै वह ्षणिैकन्त 
मै बनल नही है कर्य वह हेता है रमे कारण का अन्वय ओर व्यतिरेक 
पाय ज हा कारण कह कहत है जि क की उति होती 
है| ह प्रकार का लक णिका मे सस्भव नही है, वथोकि 
कणिकैनतवाी कारण के अभाव मे कर्य की अपति माते ह। इसका 
ककरण यह ह फ गर्न भं येक टा क्षणिक ह। कारणरप ते माना 
गया र्य कौ उच के समय टह जलै । व करण का असित 
ह नही रा रव उसके रार र्य कै उ होगा यया त यह है कि 
करण के होन पर ह कर्य की उति होती है, कारण क अभाव मे नही। 

जैद अक्षणिक पर्य म अरयक्रेया जा निराकरण कने के लिए 
कते ह छि नित्य पदार्थ नतो क्रम से अव्य करता है अर न 
युगपत, कोकिला मनने रे अने दोष आत ह इसी बात को हम 
क्षणिकः अर्य के षय भर रो कट सकते हे छि दह भर न तो करम से 
अथवा कर कता ह अर न युगपद। स्थिति भे अ््ियातक्षग 
सत्व की क्षणिक पार्य चे वयति हो जती हं ओंर कणिक पदार्थ से 
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हत्व क व्यति हो जने पर वह आकार की तरह अत्‌ हो जयेन। 
जब कारण भी असत है ओर र्भ स्‌ है तव उने कार्यकारणभाव 
कैसे सद होगा? तापय यह है कि कषणिककन्त मँ करार का 
लक्षण घटत नही होत है, क्योकि कारण ओर कय का काल मिभ 
ह| यदि कारण ओर ल्यं का सद्भाव एक हो कल भे माना जाय तो 
ती स्थित भे कषणभह क भ क प्रसह परा होता ह| अर्त्‌ तब 
पार क्षण न होकर कदि नित्य सिट हो जता 8। 


यहं बद्ध कहते हं कि जिसके होने पर जो ह्येता है वह उत्तका 
कार्य है। इसका मतलब यही है कि कारण के होने पर कर्यं हेता 
ह] कारण पक्ष मे रता है ओर कर्य उतरक्षण मेहेत है, ला 
मानने मै कोई विरोध नही। यदि कार्यं ओर कारण का काल एक हौ 
हो तो उनम कर्वकारणभाव नही बन सकता ह, असे एक ह समय 
मे होने ले गाय कै दोनौ सगौ मै का्वकारणभाव नह होता है। 

बौद्ध के इस कथन का उतर देने के लिट कहते ह~ 

 का्यो्प्रविरु्धा चेत्‌ स्वयं कारणसतततया। 
युज्येत शणिकेऽरयेऽ्थकियाऽसन्भवसाधनम्‌। 3811 

यदि कार्य की उतपि स्वयं कारण की सत्ता स् विरुद्ध है तो क्षणिक 
अर्थ म अर्करि को असम्भव सिद्ध करना उपयु ह 

ओौदधदर्शन की मान्यता है कि कारण का अभाव होने पर ही कार्य की 
उत्पति होती है वोकि सव पदर क्षणिक है प्रयेक पदार्थ एक कषण ठहरा 
ह ओर दे षण न ट हो जता ई। कारण भी एक कषण ठहरता है तथा 
र्यं की उत्पतति के समय उसका असतित्व नहीं हता है। बौद्धो की इस 
नयता का निराकरण कलने कलि जनश ऊा कथन है कि क्या कारण 
की सत्ता कसाय छ्य खी उत्ति का विरो ह, जिसके कारण कर्य को 
अयनी उति के लिए कारण के अभाव ठी प्ीक्ा करी ड। र्यत ज 
कारण का अभाव हो जाय तद कर्य ढी उत्त हो सके, परन्‌ कायं की 
उत्पतति कारण के अभाव की प्रतीका नही करतौ हं। इसके दिपरीत कारण 
के सद्भाव भे ह क्यं ठौ उत्पति होती ह। यदि रण का अभाव होन पर 
ही कार्य निव होत हो तो दह र्व रण केरा ही उदव कहलायेगा 
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तथा ते कर्य मं देश, काल ओर स्वभाव का कोई नियम नहर बनेगा। जो 
अकारण ह उसके सर्व सर्वदा ओर सर्वथा उत होने क प्रसह प्रा् होगा। 
रकबात ओ द्र्य ह। वो दव्शन के अनु भव ओर अभा क परस्पर 
म कार्यकारणभाव ग्राप्त लेगा, क्योकि कार्य अपनी उत्पत्ति मे कारण के 
अभाव कौ रे करत है इ दृष्टि अभाव करण हु र भाव कर 


यलं बौद पनः कलना जहत ह कि असत्‌ कारण से ह वर्य ठी 
तसि होती ह। यदि कार्यकाल भ अविन करण से र्य की उतत 
न मानी जाय तो जद अवचा छव प्रो अवसथ के विन 
का कारण छे दयेग? तथा आगे होने गाला मरण अज होने वले अरिष्ट 
(अपशन) का कारण कै होगा? बौद क इ कथन का उतर दैन 
के लिए कलते ह- 
असत्‌ कारण से कार्य की उत्पतति का निरास + 

यथैकं देशर्था कर्य व्याप्नोति दा सत्‌! 

तथैकं भिन्नार्था कुया व्याप्ति व करमा्‌। 1911! 

छिस प्क सेन अभिमत क कणिक स्वलक्षण वभि दरवत 








प्म नया. कअ] ज कलम चकार क उति का निरा = ॐ 


कायौ लो सन्‌ (क चाय या एक शण मे कर देवा ह थ एल न 
विभिन नीलादि आकारो ो व्यत कर लेता है, उती प्रकार जंनाभिमत 
खक द्र्य कम से (कल भेद स] विभि कात कँ लो करत हं 
कथा उनको वयात भौ करता ह अर्त्‌ वह पूर आक्र का परिह, 
उतर आकार क प्ति ओर ध्र्॑यसप से परिणमत लेता ह। 


स कारिका मे वं ठ उदाहरण देकर जैनमत का समन किया 
गया ह वदध मनत ह कि एक निरंश ओर क्षणक पारय भि दशवर्ी 
अनेक कायो ठो एक साथ करता है। जे एक परदीप्त मे 
परीपविषयकं न, लप म ैतरोष, वर्ति आदि विभि देशत 
अनेक का को क सय करता है. कथि उन कायो को करने का 
उत्क एता स्वभाव है। सामी कै भद से क्भिद लोन पर भी उसके 
करण म स्वभावभेद नही हेत है। उती प्रकार जैनभिमत एक अघ्षभिक 
पदार्थ भौ जो कर्य जिस समय एय होन वाला है उ कर्य छो उती 
सगय करता है, योक उत रय को करने का उसका टसा ही स्वभाव 
ह] एक नित्य द्र्य विभिष कालदी अनैक करो को टरम से करता 
ह. सा मानन म ख विरोध भी नही ह। जिस प्रर एक धतकन 
अपन नीतःपीलदि आकारौ को व्या करत है, गुणी गुणो को व्याल 
करता ह ओर्‌ अवयवी अवयो को वयात करता ह, उती प्रकार एक 
रय अपनी विभिन कतदती अनेक सुखि परयो @ो वयाप करता 
ह व पर्यये उत व्य से सर्वया भिव जही ह 


बौद ठी दह मन्यता लीक नह ई कि काल्‌ क व्यवधान मे भी 
वम्यकारणभाव हेत ै। दध मानते ह कि आग होने कता मरण आज 
होने ले अरिष्ट क हेु होला ई। कितनी विधत बात ह @ एक वर्ष 
द होने वाता मरण एकः वर्षते ट अरिष्ट कतु होता ह। यं 
कल्‌ सो व्यवधान तो हँ ही, रके चय य भो विचा ह छि र्यं 
पहले हो गया ओर उसका कारण बूत समय काद अस्तित्व म आयेग। 
इ प्रकार बौद्ध की छठ मन्यता यह गरी ह कि अतीत जग्रत्‌ गोध 
(सन ले पहले का शना उदके (रातत जागे के समय का जान) 
काहे ल । वड मले ह छि सदस्या ये बन नहं रता ह! 
अतः ने के पते जो बान या कही डान जने के रमय के ञान 
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काहु ले ह लं भौ कल के वयक मे लर्यकारणरूलनध नाना 
मया ह। खल के व्ययान्‌ य कर्कर मानन एक वही हौ 
विचि ओर गलत कात ह। बौद्धं की यह कात भर सर्वथा गलत है कि 
सुतावसया भे कान नह रहा ह! 


र्य बात यह ह किदो पदां लर्यकपणमाव ख हेना कर 
क्यार के आभि ह| कारण का दका छे पर ही र्य की उति 
होती ह। वा समभव नही हे कि खारण के व्यार के अभाव भौ 
कर्य की उत हो ज द कयं तो मरणस्प कारण ै व्यापार 
के अभाव मे ही अरि कार्य सम हो जता है इती तरह जण 
बोधरूप कारण के विना ही उद्वोधस्प कर्य हो जाता है, ठेस मानना 
सर्वथा प्रतीति विरुद्ध है। अतः दो पदाथ मे कर्वकारणभाव तभी बन 
रकता ह जव हले कारण कः व्यार हो ओर उत गाद कारय की 
उतयतति। काल के व्यवधान मे तो कार्यकारणभाव त्रिकाल मे भी सम्भव 
ह 8। अव रंयहनय का उपरर करने े साथ ह सं्रभास का 
सवरप बतताने क लिट कलत ह~ 


संप्रभास का स्वप ; 

संग्रहः सरवभेदैक्यमभ्परति सदात्मना। 

उ्रहमवायस्तदाभारः स्वार्थभेदनरातेः। 1२81 । 

ग्हनय जी, अजीव आदि सद उयो खौ सहा की ष्टि ते एक 

मानता है जे जीद सत्‌ है वैसे अजीव भी सत्‌ है। अतः सता की 
वृष्टि से येनो क तथा अभि ह। कोई भी ततव चे चेतन हो या 
देत, व असत नह हो तकता ह। उक असत्‌ होने म विरोध आता 
ह] ओ दरष्दि जिर क्प (रददिरप) होता है वह उती प होता 
दह अत्यस्य ह हो सकला ह| अत सातम रय के विशे भ सदालक 
ही होते ह, अतय प्रभवाय नह| इलि लहनय सनम््धन 
लेने से सव त्त्‌ पाथो को विष्य कर लेव ह! 


यह बरहपवादौ कह सकता है छि ब्रह्मवाद भर तो सन्मात्र को विष्य 
करता है। तद उत्ते शी गहन का विष्य मान लीजिए। इसके उततर 
मे हमारा कथन चह है ऊ ब्रह्मा कग्रहनय का विषय नह हो सकता 








वम नरि का-नेगम ओर नैक का स्वय भ 


है, वह तो संग्रहनयाभास का दिषय हं । इर कारण यह है कि ब्रह्मवाद 
केवल सन्मात्र तत्व को स्वीकार करता ह ओर उ्तके विशेष जीवादि 
भदौ को नही नताया उनका निराकरण करव परु हमरा सं्रनय 
 जीवादिविशेष त्वो का निराकरण न करके सक्ता की अपेक्षा से उने 
अभद स्वीकार करत ह। संह ओर साभा मे यति न्तर है। 


नैगम ओर नैगमाभास का स्वरूप : 


-अन्योन्यगुणभूतैकभेदाभेदप्रूपणात्‌  । 
नैगमोऽर्यन्रतवोक्त नैगमामास इष्यते ।138|| 


जो भेद ओर अभेद भ से परसपर एक को गौण ओर दूसरे क प्रान 
करके कहता है बह नैगमनय है ओर जो सर्वया भेद को कता है दह 
मैगमाभास ह। 


नग शब की वति ड पकार ह~ -नक गम, मेगः अरात्‌ 
जो केवत एकः को ही पा न्ह हता 8, अपितु अनेक ो प्रात होता 
ह यह नैगमनय कहलाता &। इत नय क द्रा गुग-गुणी आदि भे से 
कथ गुणी ओ ख्य मान लिया जाता है र उत सनय गुणो को गौण 
माल तते ह इस परैत कभी गुणौ कौ मुय ओर नुणौ को गौण 
मन शिया जतत है द्र्य ओर पायो मे परतर मै कथित्‌ भेद आर 
अभेद ह। हमे से कभ ए पधान होरा है ओर दूरा अन द्र्य 
ओर पर्यायो म भेद ओर अधेद दी प्र्पणा कलते मय जब किरी एक 
क प्रणा कले ह तद ऊ समय दह पणन हा है आर दूसरा सौग 
हो जता ६1 कः भद प्यनहोत है ओर की अभद। जव हम जीव 
क सवरप निरूपण करे ह ठव उत मय जव पान होत है ओर 
अ इनदि गुण पधान होत हं। ओर जव ठन जीवे शन-ुखादि 
लौ क प्लयणा कर तद हलि गुण प्रणान होतेह जर उत रमय 
जीद गौण हो जत है| इल पकार लय द्र े मख्य ओर गौण 
की सपना करके उदा प्गदन करता 8! 


के विपरीत न॑गमाभा् जीद ओर अलके ना गुणो मे त्वन 


भेव क परयणा करा ई। जिस प्रकर हदव संस ह उती परकर 
वौगाभिमत गुणगु, अवयक.अदयती आदि मे अयन्त भेद नैगमाभाद 








ञ्छ ज्या सरिीलन (नष्श 


ह] यहे यह ज्ञातव्य हं कि जीद ओर उत्के गुणो भ न सर्वया भेद हे 
ओर न सर्वया अभेद है, किन्तु ठभ्वित्‌ भेदाभेद है। गुणगण, 
अवयव अवयवी आद म सरव भेद मानने र गुणो की गुणौ मे, अवयवो 
कौ अवयवी मे दत्त का विरोध परापत होता हं। यदि गु गुणी से सर्वा 
भिहतो वे गुणी मे कैसे रहते है? उनमें समवाय समबनध भौ नही 
बन रकता ह, इस बत को हते ही बतलाया जा चुका है| अतः गुण-गुनी, 
अवयव.अटयी आदि मे सरथा भेद मानना उचित नही ह। ुणःगुणी 
आदि मे भदकम्त का निराकरण कर अव सता ओर सत्ताया ेभेदैकन्त 
का निराकरण करने के लिट कहते है- 
सतता ओर स्तावान्‌ मे भेदैकान्त-निरास 

स्वतोऽर्थाः सन्तु सत्तावत्‌ सत्तया किं सदात्मनाम्‌। 

असवात्मसु नैषा स्यात्‌ सर्वथातिपरसङ्गतः। 1401 

दव्ादि पदार्थं सता की तरह स्वतः सत्‌ हँ ओर ज स्वतः सूदात्मक 
ह उन सत्ता जे का प्रयोजन हो सकला है? चदि पदा स्तः असदारमक 
है तो उनम सता नही र सकती है। असत्‌ पदार्थ को सत्ता के सम्बन्ध 
से सत्‌ मानने पर अतिपर दोष आता हे। 

ैयाधिकःैरषिक द्र, गुण ओर क्म को सततासामान्य {पर सामान्य) 
के समध से सत्‌ मानते ह. परु ्त्वदिलामा्य (अपर सामान्य), 
विशोष ओर समवाय कौ सवत सत्‌ नते ह। लं हम यो सै पूना चाहते 
ईक द्व्ादि पदाय स्वतः सत्‌ हं या असत्‌ है? यदि वे स्ता की तरह स्वतः 
इत्‌ हतो स्वसप उन पदाथ 2 सरा के स्न चे कथ प्रयोजन है? 
जिस तर स्वयं सत्‌ सता किए दूतौ सतस कोई प्रयोजन नही है, उसी 
तरह स्वतः त्‌ पदा ख भ सता क सम्बन्ध नियोजन ह। जव वै स्वतः 
सत्‌ ह तोऽन सता समबन्यठी कई आवस्यकता ही नही है। जि प्कार 
र्यतवादि सामान्य, विशेष ॐर समदाय ये सीन पदरथ स्वतः सत नेसे 
इनमे सत्ता के सम्डन्य की कोई आवस्यकता न होत है, उसी प्रकार र्य, 
पुण ओर कर्म भ लास्य मानन निक ह। 


अव यदि ला मना जता है क द्य, गुन ओर क्ये लीन 
पर्य स्वतः अस्वर ह। तव लो उने सला का स्न सम्भव ही 








पम नयपरि,. क. कद ञो मेदसा के हक नय नयाभस नह ॐ 


नह ह| यटि असन्‌ पार म भी सता का सम्य मना जय तो खरविषाण, 
आकाशकुुन आदि गे भी सत्ता ख़ र्य मानना चाहिए ओर एरी 
स्थिति मे खरवा भौत हला अतत मनन ही प्णसत 
है कि सता सावन स क्‌ नही है तथा रला ओर तावन्‌ मे कयित्‌ 
यय समन्य है। 


यल रतव ओर थो कते हक वत्व रणाधीन ह। 
ब्रह्मवाद ओर भेदवाद भी परमाणिदध ह। अतः उनके ग्राहक नयो को नयाभास 
कना गलट ह रुका उतर देने क ति आदाय कहते ह 


ब्रह्मवाद ओंर भेदवाद के ग्राहक नय नयाभास नहीं 
प्रामाण्यं व्यवहाराद्धि स न स्यात्‌ तत्वतस्तयोः। 
मिथ्यैकान्ते विशेषो वा कः स्वपक्षविपश्चयोः | 1411| 


वहार चे ही पमणय की व्यतया होती ह, परु साभार 
(निरेकच अभेदैकान्त) ओर नैगमाभास (सर्वधा भेदैकान्त) मे वास्तविक 
व्यवहार समद नही है! यदि उनम अलातविक ववर मना जाय तो 
वयबहर ॐ भिया होमे भ व्यवहार पमा भी मिष्या लेगा ओर 
सा होने पर स्वपक्ष ओर विपक्च मे क्या विशेष (भेद) रहेगा? जब परमाण 
मिष्या है त स्वप की तरह विप को भ सिद्ध मानना चिर अया 
विप की तरह स्वप को भ उचदर मनि। 


बगदतवदी पर्ायरहित शु दव्य ब्रह्म क प्रतिपादन कते ह| 
वोद र्यत शुद्ध पर्य शणक-निरंश परमाणु का प्तिफदन करते 
ह जैययिकअन्ोन्यनिरय गुण-गमी, अदयदअवयदी आदि को बहला 
ह इलयादि प्रकारके कत ठी यदस्था क ति प्रमाण का लेना आवक 
ह तथापरा ठ पराम कौ यद्व खा आथा व्यवहार ह ओर व्यवहार 
संगनय की दृष्टि से सिया ई, कपो व्यवहार भरर है ओं संय 
अभदगाी ह। त स्थिति गे दनं ही मव्सिध हत ह। नय 
की दृष्टि ्े व्यवह मिष्या है तथ प्रमाण को वयवलराित होने से 
प्ण के अभाव म संयह भी रवय है। इस रकार जय दोनों हौ मिष्या 
ई तव अभेद म सहन की व्यवस्था के ठी ज सकती ह> अर्यात्‌ 
जते तो प्रण के अभाव मे सुहागरात मानन ही ता ह/ इती शरस 
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जैगम्भास मे भरी प्रमाण का अभाव हे। 


जैययिक कते ह @ि ऽख्यती अपने अवयव रहा है गग 
गुण भे रहते ह, अतम स्वयं उद ह, किन न क गवाय से वह 
क कटलता ह इत्यदि कयन नैगम ह| इत प्र के कन लो 
सिद्ध करन वाला कोई रण नहं है। लौकिकजन कहते ह~ गा के 
ग हं, कृ मे शाखा ह इती कात छो नैयायिक मत के अनुलार 
इक प्रकर कह जयेगा- ती म गौ है, शाखा म वृ है । सा कथन 
लोक भे प्रतीव सद होता है। इतौ तरह यदि आतमा स्वयं अब 
हतो दह बान कै समवाय से ठते हो सकता है? चदि बान के 
समवाय से अख भह सकता ह ले समयाय को भ न कै समवाप 
से मानना च| नयधिको क अनार गुण गभी ष सर्वा पृथक्‌ 
ह तथ के समवा रुन से गुम ब रते ह] उका हला कथन भी 
पराणि ह। गुण आ यनी म स्वध भद नही ह, अधित कित्‌ 
भेद ह। यदर्थः णमी आदि ये समवाय क्न्य न होकर 
क्य ह। इ पकार यलं यह सिदध किय गया है क्रतवो 
का कयन संगर ओर चौ का कदन नैवार ह। उनके कयन 
के स्ह आर नैगमनय न माना जा सकला ह। अब दयवहानय 
मौर वयवद्राभास का स्तस्य बताते ह~ 
व्यवहारनय ओर व्यवहाराभास क सवरप + 

व्यवहारवसंादी नयः स्याद्‌ दु्नयोऽनयथा। 
बहिर्यऽस्ति वि्तिमात्॑ शन्यमितीद्शः।२।। 

जो नय व्यवहार का अविसंवाद है बह व्यवहारनय है। जैसे बाहा 
पाकी रू ह हला कथन करना व्हारनय ह। कके विपरीत जौ 
नय व्यवहार क विसंवाद होता है बह नय द्वय (यबहाराभास) कहलाता 
ह] जे रिम ही त्च है अया दत्र ही ततव है, इत्यदि 
प्रकार का कन व्यवहारभास कहलातः ह। 


प्रय, अनुनन आदि रमाण मे ज प्राण्य होता है ह व्यदहार 
की अदा च होता ै। यं ककरण, यसन आदि ठी 








पवग नपि. काकुसूजनय ओर ऋतमा का सवर्प == ॐ 


ववस्य का नाम व्यवहार ई तथा हम की अन्य प्नाण ते दाधा 
कान आना अविसंवाद ह अर्के तीन सप होते ह~ वल्ुरप, शब्दस्य 
ओर ञानस्य उतादव्यय्र॑व् से ओ यु हैः सत ह, जे गुणपरयय 
याता ह, दह द्र ह, जो चतनयसवरप ह वह जीव ह। ये वत्य अर्य 
ह सत्‌, द्र्य, जीव आदि शब शय अरं हं ओर इनका हान जञनस्प 
अर्व ह| व्यवह कस्त क इन तीन ही स्प क स्वीकार करता ह! 
जो वस्तु केन सपो छो स्वीकार नही करता है दह व्यवहारनयाभास 
ह] जे-बौदनिक का ैभािकः मत ब्म अर्य की सतता मानता 
है, योगार मत धनम त को स्वीकार करल ह तय माध्यमिक 
तवद शून्यवाद को तत्व इतलाता ह। इत्यादि प्रकार की मन्यला 
सयवहाराभास ह। 


ऋगुसूवनय ओं ऋमुसूवाभास क सवरप , 
ऋतस्य पर्यायः प्रधानं चित्रसंविदः। 
चेतनाणुसमूहत्वात्‌ स्या्ेदनुपलकषणम्‌। 1431 


ऋुसूवगय क पन विशय वर्तमान प्य ह। बटर म अभिमत 
चिन तो चेतन अमु {खान के अविभाग) प्ति का सूह 
होने से ऋसूरनय का विषय नही हो सकत ह। चव्रान नीत पीत 
आदि नाना आकारो क समुदायस्य होत है, पनु उरे रहने काते भेद 
का उपलक्षण (दर्शन) नही होता £। 


ऋजुसू शब्द की व्युत्पत्ति इत प्रकार है- `ऋनु प्राजल 
रतान सू्यतीति ऋः" इसका ताप्यं यह है कि 
ऋु्नय केवल वमन क्णदतीं क पर्याय को गहण करता है तया 
व्यवहार मे अनुपयोती होने के रण वह अतीत ओर अनागत र्या 
क ग्रहण नही करता है। यपि ऋडुदूतनय केढल वर्तमान पराय को 
ग्रहण करता ई, किर भौ वह अतीत तथा अनागत पर्यायो का निराकरण 
जह करता है। अतः अन्य पर्याय सकष होने से वह नय है। वही न्य ` 
अत्य पर्वा निरे हो जाने पर दनय कठताता ह! र्यी अविनाभावी 
दर्तमान पर्यय ऋुसूनय का विषय ती है कन्तु सर्वया द्र्यनरश्ष- 
पर्याय अवस्तु होने से ऋलुरूवनय का विषय न हो रकस है! 








| यनुब लन ॥ 

यहं बौद्ध कह सकते हं कि व्यवहार भे उपयोगी चिदर्ञान को 
ऋय क दिषय मानने भं या आपति है इ विषय भ जनयन 
का कथन यह ह कि नील, शीतादि अनकः आकार जञान क्म चदान 
कत ह। बह अनेक इनो के समुदायस्य होन के कारण ऋय 
का विषय नही हो सकता है। ककि समुदाय प्रतिनियत व्यवहार मे 
उपयोगी नहीं होता हं। यल कोई कह सकता है कि दि्हान मे भेद 
की प्रतीति क्या नही हती है तो इसका उततर यह ह कि जते लोहे के 
गोले मे पर्यायभेद होने पर भरी भेद की प्रतीति नहीं होती है, उती प्रकार 
चित्रज्ान मै भी अशभेद होने पर भरी उसी प्रतीति नही होती है। पले 
एक बात ओर द्य ह कि जिस प्रकार बह्म जड परमाणु स्थूलरूप 
एक असत्‌ आकार को प्रदर्शित करते ह, उही पकार संद के परमागु 
भी असत्‌ स्वरूप को बतलाते ह, वातविक स्वरूप ढो नही इत प्रकार 
हम कह सकते है @ चिग्ान का वास्तविकं स्वरूप अनुभव मे नही 
आता है। यही कारण ह कि चतरान ऋनुसूबनय का विषय नही हो 
सक्ता ह। अतः बौद्ध दरार माना गया सर्वया निरय कषणभा्वाद 
बुूत्रभास । 
शब्द, समभर ओंर एवमभूतनयों का स्वरूप , 

 कालकारकलिक्गानां भेदच्छन्योऽर्थभेदकृत्‌। 
 अभिस्डस्तु पय्िरित्ंभूतः क्रियाश्रयः । 1441 

जो कात, कारक, तङ संख्या, साधन आदि के भद से र्थ 
को भरद गण करता ह बह श्य ह जो पर्यय के भेद ते अर्य 
कौ भेदस्य ग्रहण करता है वह मभिरनय है ओर जो विवक्षित 
किया की प्रधानता से अर्धं कौ भेदर्प ग्रहण करता है दह 
एव्भूतनय है। 

श्नय~ कात, कारक आदि के द से ऊरयभद का कथन करना 
शब्दनय कहलाता है। यह नय एक अर्थ के वाचक अनेक शब्दो का कालादि 
के भेद से भिव्र-भिदर अर्य स्वीकार करता है। हुआ, होता है ओर होगा, 
ये लभेद क उदाहरण हं। अतीत चष्न्य अर्य ओ कह जता है, 
वर्तमान काल सम्बन्धी र्य होता है कला जाता हं ओर आगामीकालसमबन्ी 








पम नयपर.. वद, समभि ओर एवमधून्ो खस्वर्प = 351 


अर्य होगा कटलाता है। इ प्रकार शब्दनय काल के भेद से अर्यं को 
भेदरूप प्रहण करता है, क्योकि सत्ता के भेद के दिना अर्य के सम्बन्ध 
मेह, ग इत्यदि नही का जा रकता । 


कारक के भद से भी शनय अर्व को भव ग्रहण करत ह। 
जैस पदता ह, ठह देवदत को धन देता ह, दह देददल से धन पाता 
है, इताि। यलं देवदत मे क्व, कर्म आदि कर्मं का प्रयोग किया 
गया है। धर्मभेद के कारण ही देदवल म क्ता, कर्म आदि कारौ का 
पयोग समभव है। कर्तन बर प्य देवद अन्य ह ओर कर्म आदि 
कारक म्यत देददत भिव है। इसी तसह तिभ से भौ शनय 
अर्थ का भिम प ले कथन करतः ह1 जैसे दरा शद सलिङ्ग 
&। यजं शबदनय तिक्र से अर्भ करता ह! अरात्‌ दारा श के 
द्रा कहा गया अर्थ अन्य ह तथा कलत ओं भर्या शं चे कहा गया 
अर्थ पृथक्‌-पृथक्‌ है। इसका तात्पर्य यह है कि तीन लिङगवाचक शब्द 
एक हो अथं कौ नही कलते 8। इती तरह शबयनय सया के भेव से 
भी अभेद करता ह। ॐ 'जलम्‌ ओर आपः ये दोनो श्ट जल 
के बक ह, परु जलम्‌" एक बदन क प्रयोग है ओर आप" शबद 
का प्रयोग यदुबवन मै होत है। कन के अनु एकदवनानत जलम्‌ 
शः खा अर्य अन्य ह ओर बहुना्त "आप" शब्द क अर्य भिव ह। 
क परकर नय का, कारक आदि के भद से एक ही अर रो िन-भिन 
क्प गहण करवा है। लिगि का भेद हने पर भी उन शबो मे अवेद 
नहीं मानना शब्दनयाभासच है। 


सूमभिसनय- यह नय पराय के भेद से अरथभेद मानता है। यह 
नय बतलाता है कि जव काल. रक अदि क भेद ते अर्य मे भेद 
किया जाता ह तद पर्ययभेद से भ अर्य मे भेद किया जाना चाण। 
अयत्‌ जह अनेक शब छश अथं रहण किया जता हं वह वास्तव 
मैउन श्यो कषक र्न हे सकत ह तथ प्रक शब ख पृथक्‌-पृथक्‌ 
अर्थ होना वाहि! जसे न, श ओर एर्दर- ये कीन शद प्याय 
हं तथा स्वर्गति के वाचकं ई। इन तीन श्यो म पर्य का भेद 
1 अतः पर्याय के भेद के कारण इन तीनो शब क अय भौ भिव 
है। जो इनदर शबद का अर्य हं दह शक्र शब का नही हं तया ज पुरन्दर 








३ ज्यायङमुदनद्र परिकोलन (लबवेश 
र क अर्य ह ह इ ओर चर क नह ह। कह आनट करने से 
इन्र कहलाा ह, शक्तिाती होने ते श कहा जता है तथा पु (नगरे) 
कादारण विन केके कारन दर कह ह। अतः तमभि 
की दष्ट स द, ज़ ओर पुरदर- ये तीनो शब प्यक होते 
इए भी क्‌्‌ अर्य का कयन करते ह। शदो भ पाये मानकर 
भी अभे नहीमानन समभि्दनयाभासहे। जसरु, र पुरर 
कन तीनौ शब्दो क वाच्य एक ही अर्य मानना। 

एव्धूतनय- जे नय परिया के अभ से रव भट ल निरूपण करता 
है ह वभूत ह।एम्धूतनय का हे लि मे भिस समय ओ परिया 
हो रह ह उसी के आधार से उ शद क प्योग करना चाय शध 
की यति पर ध्यान दिया जता ह। गच्छतीति गौ" गोर की सी 
सणि होती । इत पत अनुसार ज गौ ठत री हो ती उ गौ 
क, ठया सोत समय नही। इसी पकार देवराज जिस समय शासन कर 
सहाहं ती उत श्र क, अनय समय य नी। ह नय कै तुस पूजा 
के समय देवत को पुजा ओर ऽषयान करत समय अ्ारक कना 
चाहिए, दू रमय े नी निक यह है @ वभूतनय यह बताता 
है छि जिस समय जे वयि जसी रिया कर रह हो उस समय उसको कैसा 
ही कना चदि, अनय प्क से न 

किसी रा क काल ने उत शका प्रोग न कलना अधवा अन्य 
छया के काले उत शब क प्रयोग करना एवमभूतनयाभास ह। ज 
किरी वयि को दूज करते लम अच्क कना अथवा अध्यापन 
कराते समय पुजारी कहना एवमभूतनयाभास है। 

डन सत नर्यो मेस प्रयम्‌ चार नय अरयधन होने च अर्यनय 
आं शेव तीन नय जब्छाान होन से दनय कलले ह। गम, सह 
ओर वयवहार- ये तीन नय र्यो विषय कने के कार द्रर्थिक 
नय ओर शे चार नय पर्याय को विस्य करने के करण पर्यार्थिक 
चय कहते ह] 
नय के कदस प्रगत्व का समरन : 

अब नय के वषय भ एक दिव प्न होता है कि नय प्रमाण है 








पम नरि, कात्य ओर स्मृति क दारा शट खा अर्थ य... ३ 


कमाण? इत प्ल का उतर यह हे किनय न लो प्मण ह ओर न प्रयाणः 
छिन पमण काकुद ह। जे ्टमे भह सुद के जल को न 
तो समुद टह सकते हं ओर न अलम, पतु बह समुर का ठ देश ह। 
प्रकार नय भी पमण का एकदेश ह। प्रमाण, नय ओर दुर्य के भद 
को बतलाने वाला नमति सलोढ ध्यान दने योय । इस तोक को 
अकले > अरत मे किती से उदट्त किया ह~ 
अर्थस्यानेकरूपस्य धीः प्रमाणं तदंशधीः। 
नयो धर्मता दु्यसतनिरकृतिः।। 

अर्थत अनेक धर्म्म अरव कोन पराण ह। अन्व ध कौ 
अशू एक धर्म कान नय है ओर अन्य समत धमो क निराकरण 
करके केवल एक धर्मो ह हण करन रय है दुर्नय को नाभस 
भीकेह। 

यहं कध कहना चाहते हं फ शद सदतत अर्य का हौ कथन 
करते ह, न्य अर्व का नह| यदि हेला न माना जाय तो अतपर 
देष प्रा होगा, परन्तु शब ओर अर्-दोनौ का रहण किये वना सेत 
का पहण समभव नह है परत्यक क द्वार शद आर र्य क ग्रहण 
हो नही सकता है, वोर जो भ्रप्रय्च श को परण करता ह 
वह उसके वाय टादि को न नह करत है ता ाच्यर्ष को 
पहन कन वाला चा पर्यक्  शो ग न कर सका ह। 
अतः प्रक्ष स स्त क रहण नह हो स्ता है समृति के र भी 
सदत का ग्रहण सम्भव नही ई, क्षि शब ओर अर्- दोनो णिक 
होन स सृति के विषय नह हो सकते इ।सपृति को लो निर्िचवक 
नेच पराण ही नही गया है बद्ध कौउ अशा क निरकरण 
कर के तिए कले ह 


प्तय ओ, समृति के दार शब्द का अर्थ म प्रह का समर्थन; 
अदधरतीतर्थ वेति चेव कुतः ्ृतिः। 
प्रतिभासभिदकर्ये दूरा्तन्रषुद्धिवत्‌। 14611 
यदि आषु (नदरयजन्य न) अतीत अर्व को जानती है तो सृति 








॥। चुम परिेलन [लद 


अतीत अर्थं को क्य नहं जान सकती है? प्य ओर स्मत मे प्रतिभा 
भेद के कारण अथवा गृह्यत होने से स्मृति को अप्रमा कहना उवित 
नही है, क्थोकि दोनो का दिषय क हयेन पर भी दोनों के प्रतिभास 
मे भेदहै। जसे किएक ही दृ को दूर ओर निकट से आनने वाले 
इन्रय्ञानौ भे स्पष्ट ओर अस्पष्ट प्रतिभास का भेद पाया जाता है। 


वद्ध सृति क परमाण नह्य मानते ह, कोक स्मृति अतीत रय 
को जानती ह। स भौ कहा जता है गृहीतयाी हन स सृति प्रमाण 
ज ह प्रत्य कदा गृहीत अर्यं को ह समृति जनत ह। इससे 
कह हीत रिद् होती ह। चदि एता है तो यहो हम (जैन बीड 
से कह रके है कि वौरशन भे प्रय भौ तो अतीत अर्य कौ जानता 
द, कोक वल टेल माना गय हे कि अर्थ क्षणक है ओर न अर्य 
स अम होहा है। अतः जर क्षण भे बरन उपब येता है उत धषण 
मँ अर्थ नषट हो जता ह| तव अपनी शपति क अनन्तर जान उस अर्य 
को ही जानत है, ो नष्ट ह युका ह। ती स्थि ने पर्य अतीरा्याली 
सिद होल है। सलि जे परत्य अतीत अर्यं को जानत है वैते ही 
स्मृति भौ अतीत अर्य छो जानती ह. इते कौनसा दोष है? बो की 
यह आति भ दीक नही ह @ हग हने से समृति ऽप्माण ह। 
तप्र हे स समति को ग्ण नही माना ज सकता है। इसका 
कारण यह है @ दोन ख विषय षक होने पर भौ उन प्रतिभास भे 
भेद देखा जातः ह। अथात्‌ परत्य ख प्रतिभास स्प होत ह ओर सृति 
प्रतिभ अस्पष्ट होता ह। प्रतय देवदत क यह देवद स सूप 
मै जानता है ओर सपति उ ददद को उह देवद, इल स मे जानती 
ह। अतः प्तभात भेद होन के करण स्मृति को सर्वया गरहीत्राह नही 
कहा ज सकता ह। जरे एक ही दो टक मन दूर से जनता 
ह अर दूसरा मनुष्य उचे निकटः से आनता ह यहं दोन मुय का 
विषय ए ही वृ ह, पु दो ॐ प्रतिस नँ भेद पाया जता ह। 
एक क प्रतिभास असप है ओं दरे का तिभ स्पष्ट ह। यही बात 
भत्यक ओं सृत के विषय मे भौ ऊन तेनी वाहि 


यलं बधो कनः कन हं कि अगद ओर अरय म कोई सू्वन्ध 
नी है वथा अय के अभाव ग भो शान होत है। तद जन्य 








यन नपर, का अर्य क अव य ओ रबा नयो प्रमणयत्व ॐ 


आन को प्रमाण कैनते माना जा कता है ओर ठेसौ स्थिति मे शब्दादि 
नयो भ्रमय स्वीकार कलना कलं क उचित ह? वद ी र आपति 
का समाधान करे के लिए कते ह- 
अथ क अभाव मे भी शब्ाि नो मे प्रमानयतव, 
अभर्ायवज्ानमविसंवादतः समम्‌। 
अस्पष्टं शब्दविकानं परमाणननूमानदत्‌। 14811 
इन र होने ठता अरं क ष्कन्‌ ओर शब से होने कला 
अय क विन ये दन ह अवता होने कै कारण समान रूप 
सै प्रमाण हं। दोनों मे अन्तर यही है कि इन्द्रियजन्य ज्ञान स्पष्ट होता 
ह ओर शष्जनय ज्ञान असप यर शा चे हेन वाला न अतप 
हेत है फिर भी ऋ अनुगा की तर प्ण हे। 


सागन्यवशेषाछ वतु के अविसंवाद हान के ञान कते ह। 
वह बान इन्द्रिय कै द्वार उत्प हु हो अयव शबद क द्वारा उतयव दुआ 
ह योनौ ही प्र कान समानस स प्म गाने गय ह लिस परार 
इन्दयजन्य ान अविर होने पराण ह ऊरी पकार शबधजन्य ज्ञान 
भी अचिसदी ल ल प्रगण ह। पदि कभी को श्टजन्य जान असत्य 
देखा जा हं तो इरे सभी शबदजनय जञानौ छो असत्य नही माना ज 
सकता है| यदि एक शबद क ञान कविय होने सेर नको विसंादौ 
मान लिया जाय तो कपी भी प्यक म भौ त विरि ज्ञान ठी तरह 
विसंवाद देखा जत है तो क्या इसे सभी तयद को विसंवाद 
मान लेना दिः रनु मानन सर्वथा अनुचित ह। 


य कलना भी ठीक नही ह @ स्पष्ट होने से इरज्य जान 
प्रमाण है ओर अपटः होने शबदजनय दान अदमण है, कोक प्ामण्य 
ओर अरमाण्य ख करण स्पष्टता ओंर असप नह है रनु परमण 
आर ऽव्मण्य खा कारण अविद जर वसंयद 8। जिस न सै 
अविसंगद होता है बह राण माना गया है ओर जिस शन मे विसंवाद 
व जात ह उल रान को ऽ्राण ठा जत ह। अविसंयाद का अव 
यह हं कि जि अर्य को जिल कूप मे ना गया ह उसको व॑सा ह 
हेन चा ऊ किसी अर मे सजत का ञान हा र जब उ 








अ कुन परिलन लच्वेर 


अर्थको लेने के लिट गये तो हमको वलं रजत ही मिती। यह दान 
विसं दु विसाद का अर्य यह है कि हमने किसी अर्य को 
जिस स्प मे जाना है वह अर्य उत सप मे न होकर उसके विपरीतस्य 
भे मिलता ह। हमने जाना चा कि उल खत ह, परु जद हम उत्ते 
लेने के तिष्ट गये तो वहं शक्ति मली। यह डान विसंवादी कहा जायेग। 
एला कोई नियम नहीं है कि जो ज्ञान स्पष्ट हो वह प्रमाण है ओर जो 
ञान अस्पष्ट हो वह उदममाण है। यदि हेता नियम माना जय तो बोद्ध 
खो अनुमान को अ्मण मानना पेन, परन्तु बोद्ध अस्पष्ट होने प 
भी अनुमान को प्रमाण मानते ह। उसी प्रकार अस्पष्ट शबदजन्य ज्ञान 
को भी प्रमाण मानने मे कया आपति है? तात्य यह है @ि प्रत्यक्ष ओर 
अदुमान की तरह श्य इन भ प्रमाण है ओर जव शादजन् जञान 
परमाण है तो शब्दादिनय भी प्राण ह, ्रपाण नही। 

यहं कोई शा करता है कि काल. कारक आदि के भेद जे शब्टनय 
अर्यभेद मानता हैः णन्तु ेला कहना ठीक नही है, क्योकि कालादि का प्राहक 
कोई प्रनाण उपलब्ध नही होता है। इस र्ठ के उत मे आचार्य कहते ह- 


कालाय के पराह प्रमाण के अभाव का निरसन › 


काल, कारक अदि क त्षण कार वितर्क ररे गन्धो 
मै किया गया है। अतः इनके स्वरूप को वह से जान लेना चाहिए। 
यहं इतन जन लेना आव्य है @ि काला ्र्पर्यातलक अवा 
सामान्यविशेषात्यक अर्थ न परिनिष्ठित हं, उससे भि नही हं। 


काल, कारक आदि के असाधारणस्वरूप का विवार तत्त्वारतिक 
के प्रम तदा पदम उघ्याय मे विस्तार से किया गया ह। सर्वर्थसिद्धि 
आदि गनो मे भरी इनका स्वस्य उपलब्ध होता ह। अतः इनके स्वस्य 
को द से जान लेना आवश्यक ई। प्रत्यक अर्थ ्र्यपरयायलूप अयव 
सामान्यविशेषरूप है। कालादि मे भी यही बात घटित हेती है। पूर्व ओर 
उतर र्यो मे व्यापक उरवतसायन्य को दवय कवे ह। जसे स्थस्‌, 
को, कुसूल आदि पर्यायो ये अनुस्यूत रहने काला मृद्‌ रवय एक र्य 








पचम नरि... हो कुम षट्कर्म रिद्धि । 


मे करम से न वले परिणमनं को पराय कहते ह। समान जातीय पदयो 
मे होने वाले सदृश परिणाम को त्यक्‌ सामान्य कहते ह। जे खण्डी, 
मुण्डी आदि गायो बे रने वाला गोतव। एक पद्य की अपक्ष से दूसरे 
पद्मे होने वाले विसदृश परिणाम को विशेष ठते ह। से गाय 
क अपे से भल मे होने वाले विसदृश परिणाम को विशेष काते है। 


इ प्र ठी द्र्प्ययात्क ओर सामायविोषामक वस्तु 
अद्या कले म समर्थं ती ै। पर्य से रहित केवल द्र्य की या 
र्य से रहित केवल पराय की सत दृष्टिगोचर नही होती हं वोषरहित 
म्य ओर सामन्यरहित विशेष भी दष्टिगवर गह होता ह। कात 
का मुख्य लक्षण वर्तन ह, जो एकन्तवद मे नहं कन सकता है ओर 
र्ना कै विन भूत, वष्यत्‌ ओर दर्तान के भेद भी नही कन सकते 
ह इती कार एकान्तवाद मे कारकः का लक्षण शी नौ बन सकता 
ह कर्त, कर्म करण आदि को कारक माना गया ह। कारक या, तो 
द्य हो सकता हैया उसकी शषः चिनु रकि ओर शकान्‌ ने स्वथ 
भेद मानने पर सह ओर विनय पर्वतौ की तरह रकि ओर रकतिमान्‌ 
म सम्बन्ध नही बन सकता है| ता दो सर्वधा अभे मानने पर 
योनौ भ को एक हो रे, दोनो नद| इस तरह सर्वया भेदेखान्त 
ओर अभदैन्त म शि ओर' शकम्‌ 2 न बनने से छलं कारके 
का अभाव सिद्ध हे है। सर्वया एकान्त मे रया, करकः अदि के 
मानन र वरो आदि अनैक दोष आते ह, परन अनन्य मे विरोध 
आदि दौ के आने डी कोई सम्भावना नही । इति अनकन्तवाद 
को स्वीकार करना भ्रव ह। इसी बत को आगे वततत ह~ 


णक ही क्त म षट्का की सदधि: 
'एकस्यानेकसामग्रीरभिपातात्‌ प्रतक्षणम्‌। 
 षट्‌्कारकी प्रकर््येल तथा कालादिभेदतः।1481। 


प्रत्येक क्षण मे अनेक प्रकार ऊ सामग्री के मिल जाने से एक ही 
वस्तु मँ हँ कारक घटित हो जाते हं तथा खलादि के भेद से भरी एक 
ङी वु मेलं कर टित हो सकते ह। 


अनेक प्रकार की अन्तर्‌ ओं बहि समगौ के मिल जाने से एक 








॥। ज्यु परीसन [ज्केश 


सी वक्ति मे ओर क ह समय ये एलो काक क टित हो जने भं कोड 
विरो नद ₹। क्त, क्म, करण, समन, अफाटन ओर अधिकरण 
ये एह कारक माने गय हह ठ ह व्यक्तया वसतु मन टो कार 
की योजना कट सकते ह। जे एक ह ददद मे कर्ता. करम आदि सव 
कारक क व्यवहार देखा ता ह! देवदत पटः छो बनते समय घट ला 
करत होत ह। अनैक पुरुष घट बनते हु? देवदत को देखते ह। बह उन 
पूरु की दृष्टि का विषय होन से क होता ै। खोई रष देवदत से 
पट बनवाता है हस दष्ट से देवदत कर हुआ। कोई वकत ददत के 
ति धन का यन कहै स कारण दवदत समन सेला है। उपरी 
देवल के इर से भा जते ह। इस मय देववत अपादान होता ह| जव 


करन दुर्य ह। इरे विपरीत षट्‌ क की अपा रखना सुनय 
| इस रकार री व॑गमादि नय परत, अनुमान अदि से अविद 
होन के कारण सुनय ह, परु एवन्तवाद भे ये ह दुर्य हो जते ह, 
क्कि दह प्रत्यक्ष आदि प्रमाणो से विरोध आता ई। 


सपरहनय के प्रथम ग्रहण का कारण : 


यल न क विषय मे एक श्लो सकती हं कि सद सिधत 
न्यो मँ नैगमनय छो रयम स्यान दिया सवा हं, दनु यह सहनय 








जवम यरि. का.नय मानसिक दकस्य होकर भौ लवन ये सयक ॐ 


को रधम स्थान दिया गया हरक कारण कवा ह? इस श्ना का 
उतर यह हं कि सिद्व मर नयो क छम दो दृष्टयो से रखा 
गया ह~ (1) उतरोतरं का विषय सूह यन से तया (2 पूव 
नय उतरत नयो ा हेत होने े। नैगमनय का विषय सद नयो की 
अपश से महत्‌ है अर धवमूतनय का विषय सवते सू है इसी तरह 
नैगमनय सहनया दु हेला है ओर कहनय दयवहारनय क हेतु 
होत ह, इत्यदि परार से एवमभूवनयपर्न्त समज तेना च| यह 
लो हई रत-शद् ढी वात। पनु लं न्ायराच कौ कत है। 
अतः न्ययशाच भे समसत नलिको को विवादो का निराकरण कने 
क लिए समस्त पदा के असल क सूक सं्रहनय को प्म सथान 
दिया गया है हेला करने ने कोई सनतक विरोध ठी बा नही है। 

यल कोई श्च कराह छि सी नय मानसिक ह ओर विकत्य 


निर्विषय होने के कारण प्रधानादि विकल्प की तदह ततद को जानन के सायन 
नही हो सकते हं। इस शका का निराकरण करने के लिए कहते ह~ 


नय मानसिक विकल्प होकर भी तत्वक्ञान भे साधक 
व्यापितं साध्येन हेतोः स्फुटयति न विना चिन्तयैकत्र वृष्टिः, 


संन्ानञ्च प्रमाणं समधिगतिरतः सप्तधाख्य्नयौपैः। 1491 | 


विना (तक) ॐ दिनाक स्यान तथा छक समय भ होने बला 
परयक् साध्य के साध तु की व्यपति क ूर्णसपप्काशित न कर 
कता है। यह काम तो तह का ह| तक का जो विषय है वह जन्य 
किसी प्रमाण से नह जना आता ह। इती कारण त्क खो 
अनधिगतविषयवाला तथा प्रण माना गया है। तई की ठय स्मृति भी 
परमाण है। यचि सपति परत्यक क दा जने गये अर्य को जनने के 
रण अधिगत ह, परु वह अपने विषय ये अवराद होती 
ह तई ऊ इत वयि के आधारभूत एकदेश (ष्य) मे जो अनुमान 
होता हं उव प्रमाय त्र सृति क रामाय पर ह नर्र होता 
ह तारय ह ह @ तङि ओर अनुमान वे सी ज्ञान दितपतमक 











ॐ नुद परिलन लच्वस 


इ ओर पग ह इरी पकार सात प्रकार के नय भी वक्पालक ओर 
प्रग हं तया के वा जीवादि तत्य का समयन होला ह! प्रमाण 
ओर नय भँ केवल इतना अन्तर है @ प्रमाण समद्र वस्तु हण 
कराह ओर नय दस्तु ॐ एक अरा या धर्म को रहण कलत है इसीलिए 
प्ण को सकलादेशौ कला गया है ओर नय छो विकलादेशी। 


साध्य ओर साधन मे अविनाभाव सम्बन्ध होता है। अविनाभाव का 
ह दूसरा नम व्यप ह। पून आर वमे व्याणि होती है प्रन 
यह है तदा प्र छ द्रा वयपि का गहण हो चका है इका 
उततर है- नह पर्यक्च एक देश मे तथा एक काल मे व्याप्ति क ग्रहण 
करन म स्य । ज॑ मलान मे धू ओर वको एक साय दैखकर 
प्य उने सन्य को आन ते है, पु जक जं ग हेत ह 
वल्ल अलि होती ह ओर जहौ अभि नही होती व धून नही 
होत ह, त प्र कौ व्या को जनने की सम्प्र म नही 
। इम काण ठ ह 9 व्यति सावदशिक ओ स्वकलिण होती 
ह। परत्य केवल एक देश ओर एक काल ढी व्याप्ति को तौ जान सकता 
ह, छु वेल से क्थ ओर स्वकातो से समित व्याति 
खो नही जन रकता 8। अनय कई प्रमाण भरी व्यपति का डान नही 
कर सकरा ह। सारिकः ओः सर्वकालिक यधि क जनने ठी समर्य 
सो केवल तर्प्म म 8। ठर एक रण हतया उत विसय अनधिगत 
ह, इ बा को षते हौ िस्तूक बतलाया आ पुणा है। 


वक ठी तदह सृति र एक प्रण है। यपि सति प्र के 
द्र जनी गई कसु को कलन्तर मे जाने कै कारण गृहीतया है, 
पसु इने मा से उल अपाण नही कय जा रकता है प्रत्य जिस 
क्प मे किसी वस्तु टो जनता दै, सृति उल स्य भे उस कसु को नह 
ज्ञानी ह। वेनो के जानने मै अन्तर ह। अविर होने के कारण 
भ सृति प्माण हं। यदि सृति माण न हो तो अनमान भौ रमाण 
1 
ण ही अनम उत लेत ह तठ, सृति ओर अनुमन- वे सी 
17. 
रमाण हं व नैगनदि सात नो के दार जीवादि पदरथ का सवयक्‌ 








ठम नरि शनये का उपस 1 


बोध होता है। अतः पूर्वश्च का य कथन सर्वया गलत सिद्ध दो जाता 
कि विढलपरप होने के कारण नय वसतत को जानने के साधन 
नहो हो सकते ह। 


 नयपरिच्छेद का उपसंहार : 
सर्वज्ञाय निरस्तबाधकथिये स्याद्रादिने ते नम~ 
स्तासमत्यक्षमलक्षयन्‌ स्वमतमभ्यस्याप्यनेकान्तभाक्‌। =" 
्रक्षावानकलङ्क याति! शरणं त्वामेव वीरं जिनम्‌ । 1501 | 
है अकलङक वीरजिन। एकान्तवादौ कौदध आदि अपने मत का अभ्यास 
करके प्रत्यक्ष से ग्राह तथा परहा करने के लिट ज शक्य (समर्य) 
ह देते अनेकान्तातमक तत्व की ओर ध्यान नही देते हं। यही कारण 
है फि वे सर्वग नहीं हो सकते हं। इसलिए विदारशील परीक्षकजन आप 
बीर जिने की हौ शरण बे जाते ह। अतः सर्व, दोष ओर आवरण 
से रहित ज्ञान वाले तथा स्याद्र आपके ति हमारा नमस्कार ह। 


प्राण ओर नय द्वारा यह सिदध होता है कि जीवादि त्व 
अनेकान्ता ह| र भ्र वद आदि णान्ता जन अपने मत के 
अभिनवा के कारण उत अनेकनतामक कव की ओर ध्यान नही देना 
चते ह| यपि अनेकानतामक त्य परत्य सिध है ओ निस किसी 
को भी इसमे सेह हो वह उसकी पी भी कर सकता ह| फिर भी 
वे अपे मत के द अभिनवेशबरा टला नही करे ह। अतः एकानतवाी 
षी भ सर्व र यथाय क्त ह हो सकते ह। 

हे बीर जिन! अप ्ानादरणादि आर रेदि के कलह से रित 
ह. आपन एन्तवदिो के जान छो निरस्त कर दया है, अयदा आपका 
न सब प्रर के बावे रहित ह। इस करण आप सरव ह, इसके 
साय ही आप सयदा के षट ह। हते वीर जिन के ति ग्रन्कर्ता 
खा नम्र है। 

वलीय नरवेल के अनतत यम नदपरिकछेद सम! 

1, उवते 1 - अकस्य, पृष्ट 17. 








प्रवचनप्रवेश › षष्ठ प्रवचनपरिच्छेद 
प्रमाण ओर नय के स्वस्य का निरूपण करके अद प्रमाणविशेष 
आगम के स्वरुप का पृचक्‌ निरूपण करने के तिट उपक्रम करते हँ। 
इसके प्रारम्भ मे शाख के मध्यम मङतभूत इष्टवा के गुरो का स्तवन 
करते हट कलते ह~ 


मध्यम मृलाचरण › 
प्रणिपत्य महावीरं स्ा्ाेशणसप्तकम्‌। 
प्रमाणनयनिकोपानभिधास्ये यथागमम्‌। 15111 
जिसके स्दरादसपौ सत नैव ह ते भगवान्‌ मातीर को नमसकार 
करे आगम के अनुसर प्रमाण, नय ओर निप क स्वस्य को ठहग। 
स्यादस्ति इत्यादि सणभतमयद क स्यद्र कलत ह। यहं 
सयम ण ईश्षणसपतकम्‌ कला गया है, कि स्याद के सात भ 
होते ह र उस सात भं को सत नेय माना गया है| भगवान्‌ महावीर 
ने कुरर्य क जो प्रयण किया ह वह स्यद्वदरपी सात ने कै आधार 
पर ही किया है, इतीति भगान्‌ छो स्यादौ कला ला ह। 
यल कोई श्न करता है क स्रा को जो ईकण (न्कल है 
कह मुख्य सप से ह अया उपार से? त प्रथम पक स्वीकार करना 
दीक नही है, कयि मुख्य ईक्षण व्यप्र तो चक्षु म ह होता ह तीय 
पभ दीक नी इ, कोक सपद क प्रतपति केतुपूत चदु को लोक 
म ईकण कहा गया ह; किन भवान्‌ को सूद की पिपत भे सया 
दतु नही होत है इच करण सयदा मे उपर ते रौ ईन यपदेश 
नी ह चकता ह । अब यदि देस माना जाय कि भन्‌ को छो सयदा 
केरा बोध करत हं ओर उनकी रिति मे हेतु होने क करण स्याद्र 
को ईक्षण कला हे, तो स्याद पट छा ही ईक्षण सक हुआ, भगवान्‌ 
का नही, कथि अन्य के न से अन्य को प्रतिति नही होत ह! 
ज ठीक नही ह। यदि -्यादेकणसप्तकम्‌" को मलतीर 
का विरेषण मानने ववा है तो ्यद्देकषणसपतकम्‌ इत पद का 
वयख्यान हम च प्रकार भी कर चकते ह- 








ष्ठ परकचनपरि, का.5द] प्रमाण का स्वरूप ॥ 
स्याद एव ईक्षणे याद्‌ भव्यानां स तयो्तस्म्‌। 
अत्‌ स्याद्स्पी सत नत्र भगवान्‌ महार से भव्यो को प्राप्त 
होत ह] अधबा भवान्‌ महषर के द्रा व्य जीव सभ्मय सयाद 
को पात करते ह। इसे महावीर को यद्ेतणलपकः मनने भे रोई 
विरो नही है। ईक्षण सतक से स्याद का साध्य यह है कि जिस 
परार ईशषण (न) से परोपदे के विना सामन्यजनो को स्मदि का 
जान हो जता हं उती प्रकर स्याद्रा ते महावीर अदि तीर्ं छो 
केवलन्नन हो जता है। यलं लेखक ने यह भौ बतला दिया है कि 
रमाण आदि के तक्ष को आगम के अनुसार कहा, अपने मन से नह| 


प्रमाण, नय ओर निशे का सष सवरप: 
जां प्रमाणमात्मादरूपायो न्यास इष्यते। 
नो जञातुरभ्य यक्तितोऽथपरिग्हः।1५२।। 
आमा अदि के न छो पमण कहते ह। आला आदि क जञ 
के अपय (कारणः) न्मादि को न्यास (निप) कते ह ओंर श्त के 
अभ्य को मय कहा गया है प्रमाण नय ओर निप यु के 
दरा ओवादि पो क ग्रहण होता ह। 


प्रमाण का स्वस + 

ॐनत्यय गे सव र पर कै निशयालक बान क प्रमाण माना 
गया ह। करिका म आत्मद“ शब आद है चलं आतमा शते "तव. 
का ग्रहण कना ई ओर आदि शब स पुदगलादि पर पदार्थ का ग्र 
किया गया ह। रुका मतलब यह हु कि स्व ओर यर के निशवय 
करनाल न ठो प्ण कं री वय म परीक्ागुख नं कला 
गय ह~ “सवाूर्थव्ययसाया्कं ञानं प्रमाणम्‌” 

यह यह स्मरणीय है छि अजान होने से सिकदि रमण नही 
हो सकत ह। इत दात क परत्य परिद गे विस्तार से कलाया जा 
षक ह। 


यलं कोई शङ्का करता हं @ न अ अरय मे तदातय, तदुतति 








५ ज्यु पररलन पवये 


आदि सम्ब न हन के कारन यह करे ला जा चकता है करि य 
जान इरी अर्थ का है इत शा क उर यह्‌ है क जान ओर अरय 
मे काल्य अदि सय न होने पर भ्र 

पायः जाता है] पटाद पर्न क विषय होते ह ओर हान विषयौ 
कहताता ह। वची का अर्य है- विषय करन वाला अथवा विषय को 
जनने वला। मिस प्क रैप ओर पटादि अर्य मे तादाल्य अर तुति 
छ न होने पर भो उमे रसय ्लाशकभाव पाया जत ह उत परार 
ज्ञान ओर अयम भी विषय विषयीभावसप सन्य के होने मे कोई दरो 
नही । इस तरह संप मे यह का स्वप ह। जीवादि त्यो 
के आनने छे उपाय को निकषप या न्यास कहते ह। निप के चार भेद 
ह नाम, स्थापना, रवय ओर भा। तत्वार्थ मै कहा गया ह~ 


नामस्थापन्वयभावतस्तग्पासः (15) 
निक्षेपो का विशेष विवेचन आगे निक्षेप परिच्छद मे किया कया हं। 


नय का सवसय + 

किती वसतु क विषय भर ञाता का जो ऊगरय होता है बह नय 
प्रमाण सम वतु को जनत ह ओर नय उत्क एक अवा को जनता 
है! इरलिए क अशी जाता के अभय को नय कहा गया | 
प्यक वसतु अनन्तध्मतमढ होती हैर प्रत्यक ता अपन प्रयोजन 
क अनुसार उन अनन्त धमे चे कनी एक धरमन गहण करता है। 
एक ही वस्तं विभव हाता के विभिद्रधमो को तेकर विभि अभ्य 
हो सक ह। य सभी उभि्ाय नय कहते ह। प्रक अभिप्राय या 
नय सु कै केदल एक धरम प्रण करता है, पसु वह दूसरे धमो 
छा निर्रण नहीं करतः है, अधिद्‌ अन्य धर्म सदश होता ह। इती 
रण कह सुनय कराला ई। यदि कोई इता टक ही धरम को सत्य 
मानकर दके धमो का निराकरण करन लग तो उसका अभ्य दनय 
हो जत ह न प्ण, न्य ओर निक के राय जीवदि पयायो का 
यथर् नान हेता ह। 


वड मने हे कि र्व ज्ान की उत्ति मे कारण दोक हैः किन्तु 








कठ परवयनपरि, काय॒ अर्ारगलाभिार ॥ 


उनका ए मलना युचि नह । अर्का कौ उनि मे कारण 
नह होत ह, कोक न की उत्ति ो इय र अनि के दार 
होती ह तया अर्य रन का परिच्छे (विषय) हेता ह ओर ज्ञान के दरार 
परि होन के कारण उह जान का कारण नह हो चकता ह। जो 
इन का परिचेय है बह न का कारण नही हो सकत हं- इ विषय 
मे परीशामुख मे ठहा गया ह~ 

नार्थलोकौ कारणं परिक्छयत्वात्‌ वमोद्‌।।२/।। 


अत्‌ अर्य ओर आलोक शन क कारण नही ह, वयोक वे परिच्छे 
शे ह, जे अन्धकार। अनधकार ञान का विषय तो हत है, किन्तु 
कह शन का कारण नही होत है सी छर पादि य्व भी जन 
कै कारण नही होते ह। जसे प्रदीप के द्वारा प्रकाश्य पटादि ग्रदीप के 
र नही हे ह, फिर भ प्रप उनो प्रकाशित करता है, हौ 
ञान ठ दा प्क पटादि पद्य भी ान ठे कारण नली होते ह, 
किर भरी वन क प्रा पकरि हे ह इ बो का यह कथन 
निरस्त हो जाता है कि "नाकारणं विषयः।'~ अर्थात्‌ जो ज्ञान का कारण 
सही ह बह आन का विषय नर होता ह। 


नाकारणं विषयः हका मानने ालो से हम धून चाहते ह कि 
“किं कारणमेव विषयः" अया "कारणं विषय एव~ इन दो वतप मे 
से आगको कौनसा विकर्म अग्रि है रयम विकतय को र्ध ह- कारण 
ही विषय होता है ओर दूरे विकल्प का अरय ह- कारण विषय ही हेता 
ह। प्रथम विक मानने प्र विग्न क स्वरूप का सदन नही हो सकता 
दै, वकि विन का स्वप स्वः का करण नही होता ह, स्वासा 
मे छया छा विरोय हने से! अब यदि दवितीय विकल्प माना जाता है 
ने चुरादि े भी न के विय होने क परह आला ह, यि चक्षुरादि 
जान के कारण होते ही ह] अतः चादि को हान का दय भी होना 
चः छना होतः नही है यं एक दत यह भी ि्ाणीय 
ह कि अर्य ञान क कारण सिद्ध हेन फर "नाकारणं विषयः यह नियम 
सिध लेव है अयवा अरय डन का कारण रिद्ध न लोन पर गी उ 
नियम सिध हो जता है।दितीय पअ दान का कारण सिदध न 
होन पर भ -नारणं विषय" यह नियम माने पर तो अतल दष 








अह  चययकुमुदचनद्र परिकीलन वनप्रेश 
आता है। अब यदि अर्थ ञान का कारण सिद्ध होने पर उक्त नियम मानते 
तो उक वत की सिद्धि कले होती ह- उ न से अयदा अन्य 
ज्ञान से? उती ज्ञान से तो 'नाकारणं विषयः" इस नियम की सिद्धि नहीं 
हो सकती है- 
इसी बात को आगे की कारिका मे दतलाया गया है 
अयमर्थ इति ज्ञानं वि्ानोतपतिमर्तः। 
अन्यथा न विवादः स्यात्‌ कुलातादिपदादिवत। 831! 
पादि अर्य का ग्क डान यह तो जाना है कि दि अर्य 
है परु वह दि अर्स न क उसि को नही जनता ह। यदि 
वह एता जनता होता तो किर कुम्भकार अदि स पटादि की उति 
की तह अर्य से न ठी यति मे कोई विवद हौ नरी रदत 
प्रत्यक्ष के द्वीरा जिस अर्थं की उत्पति जिस कारण से होने की 


जस कुलात्‌ (कभक श टी उत देखी आती हतो इस विषय 
मै किरी को कोई विवाद नही हेत है, पु न की उति अरे 
होती है या न, स विषय म दिव देखा जता ह| कोई कहता है 


की सिद्धि सम्भव नहीं है। अव यदि प्रमाणान्तर जञ जञान मे अर्यकर्यता 


एक-एक वसतु को विवय करे वते दान क द्वच गरा हते ह. जो 
दो कस्तु एकक विषयक इन के दरा अथा पृथक्‌ ज्ञान के 
दा ग्रह होती ह उनमे कर्यारगभाद ठी प्रीति नही होती हे। जैसे 
सूप ओंर रस मे अथा धून ओर पावक मे। अर्थ ओर जञान- ये दोनो 
यक्‌ कयक्‌ कन केदाच ग्ह्य लते ह} अतः इनमे ऊर्वस्य 








ष्ठ रधन, का.54] = अरथारणता व्र 1 


की प्रतीति नहीं होती है। हम कह सकते हं कि अर्थ ्नान का कारण 
नहीं है. उसके दारा परिच्छे होने से। जो ज्ञान का कारण होता है वह 
ज्ञान के राय परि नहं लेता है, जै चरि इन्द्रो । यतः क्न 
कै दवारा अर्थ परिच्छे होता है, अतः वह ज्ञान का कारण नही हो सकता 
है| चदि बान आने को अर्का कर्य ओर अर्व को कन का कारण 
जान ते तब तो इस विषय मे कोई विवाद हौ नहीं रहेगा। ञँसे कुम्भकार 
ओर धट मे कर्यकारणपाद हने ने कई विदद नरह ह। 


यह पूरव पुनः कह है कि सवव कर्करगभाव का जान 
अन्य्ररिक @ द्रा लेत है ओर अतवय्तिरेक का सदा य 
भी पाया जाता है। अर्थ के होने पर ह ब्नान की उत्पतति होती है ओर 
अर्थ के अभाव मै उसकी उत्पति नही होती है। ज जिसके अन्दयव्यतिरेक 
का अनुकरण करता ह वह उसका कर्य होल ई, जैत अनि का कर्य 
धूम ह। इर बात का आन अनि ओर धू मे अन्वयव्यतिरेक क द्वारा 
ही होत ई। अत अनमान रमण चे ह सिद होता ह कि न अर्य 
का कार । इक उतर मै आचा कहते ह- 


अन्वयव्यतरेकाभ्यामर्थ्ेत्‌ कारणं दिदः। 
संशयादिविदुतपाद, कौतस्कृत इतीकष्यताम्‌। 1841 । 
यदि अन्वयधतरेक @ दारा अ न का करण सिद हेत ह 
लो यादि आनौ की उत कत्त हतौ ह? इस तपर विवर किए! 
अर्थक हने प् ज्ञान का हना अन्वय है ओर अर्घ के अभद ये 
जन का नही होना व्यतिरेक ह यदि इ पकर अचयवयतरक के 
दवारा अर्थ को ज्ञान का कारण माना जाता है तो ए मानने मे यह 
दोष अता ह छि तद सशय, द्य अदि नषा व उति कैरो 
हषी? संयि बन ऊद हं ओर जत नियम क अनर संसदि 
जानकी उरि अर्क हने पर ही होनी च, अनयय नः छिन 
खा होला नही ह। अनयदेकाद ते दिशि अर्थ का अन्य देशातिल्व 
हण करनय इद्धि क व्यभि ह, अर्य 
यह न व हं त अभि अर्द के व श 
करने वाती वदध व्यभिवरव कै हो कती ह? पतु संशय, वयय 








७ ज्यु परिल धरर 


आदि घनो मे व्यभिचार देखा जता है। वे ज्ञान जिस प्रकार के अर्थं 
को जनते ई लह अय वसत मे द॑ होला नही ई इते यहौ सिद्ध 
होत है छि दधे व्यभि आने के करण संशयादि आन अहेुक 
ह अय्‌ उनका कारन अर्य नही । संशयदि नो मे असत्‌ धरनी 
काही प्ता होत है। मरि वयक ो र्य के अभव नँ 
ह केशो का कन हो राता हे। 


यद कोई शा करता है कि केशोटुकन श्रन्त होन के कारण 
अर्क अभाव नै भौ उन हे जत ह तु अन्व अप्र न ठा 
नह होत ह, इतति किलतो डानविशेव मे व्यभिचार होने पर सब 
जानो म व्यभिवार मानना ठीक नही ह इस प्रकार की शङ करना 
ठीक नही है, णि ज्ञान का सवरप है स्व ओर पर क पराक हेन, 
सत्य होना या असत्य होना कयन ा स्वप नही है। अतः जिस प्रकार 
सत्य मना गया बान स्वपस्कालक होता ह उसी पकार केशोण्ुकादि 
जञा भ स्वपस्फारक हः छन्तु उमे शेषा ह है जि सयान 
सा हने मे सत्‌ पर को पकशिल कर है आर असतय्न विसंवाद 
होने से असत्‌ पर को परकारित करता 8! अतः जव परकर इन्यादि 
के दोष से उत संशदियन अकारण ओर असत्‌ अर्थ क ग्राहक होता 
है, ती परर तय हन भी अतरग ओ सत अर्व क पक होता 
है, शसा अकव का अभिप्रय ह। यतः अर्य ञान के प्रति कारण 
नह हं अतः यह ठीक ही कला है कि इय ओर मन डान के कारण 
ह तथा पटादि परया कै विषय होत ह। 

यह सिकरी न॑ययिकः कहते है @इदरय ओर अर्य क होने 
पर भी उन दोनो मे सतर्क विना बुद्धि की उति नह हो सकती 
३, परु सिक हने पर बुद्धि की उति अदस्य होत है, इति 
भिक ही बुद्धि की ऊति मे साधकतम होता हं, इद्र ओं मन 
जान के कारण न ह। इसप्रकार की श्च खा मिरकरण करने के 
तिर कते ह~ 

समिधेरिन्ियर्ानामन्वयवयतिरेकयोः । 
कार्यकारगोश्चप बुद्धिरधयक्यिनी। (51 । 








ष्ठ प्रकनपरि.. का] = अर्थणरणताविर ॥) 


इ्धिय ओर अथा की सिधि (निक) क, अन्वयव्यतिरेक का 
या कार्यकारणभाव का निय करन दाली बद्ध हो ह। अयति हान 
होन प ही सविकर्ष, अनदयव्यनरेक ओर कार्यकारणभाव का निर्णय 
या निश्चय होता है। 


जान केदल अर्थ का निायक नहं हता हः नु न्य ओर 
अ के सविर छा भी नायक होत है। इतना ही नही, स्रि 
के अन्वयव्यतिरेक का तथा कर्वकारणभाव का निश्चय भी ज्ञान के द्वार 
ही होता ह। सिर क होने प जान का हेन र सिक क अभाव 
मे ज्ञान का न होना. इत प्रकार के अन्वयव्यतिरेक का निश्चय ञान के 
रा ही हेत । क्ष कर्यं ह ओर इयर कारण ह जयदा जान 
कयं है ओर सिकर्ष कर ह, चका निधय भी हान के दर ही 
हेव है 


पु कयन छा तात्पर्यं यह ह कि निकरे होमे पर भरी जव 
सक न उप नलो हेव ह तब तक इय ओर सथर मे तथा 
इभ ओर कान मे अन्वयव्यतिरेक को निय नही हो सकता ह! 
इ प्रकर रान के अमाव भे न्य ओर रिक्ष मे अयता सिर 
ओर जान मे खर्यकरणभाव का निशय समभव नही ह| यि जान के 
विना ही उक प्रकार का निधय हो आय तो छ शान की कल्पना 
कर कया ता है? च्य बत तो यह ह @ सवकारण से जान 
उत हो जने पर सिक वी अशा विना ह त्यौ छ सम्यदान 
खो जला है। इतिय जपकतम होने सेन ह नण ह, सचिक्षदि 
न इस कथन से यही सिध होता है कि अर्थ जञन का कारण नही 
है, वकि जिस प्रकार अभरन के अनन्तर धूदरशन होत ह, यदि 
उती परर अर्ल के अननत नरहन होता होतो देता का जा 
सक्ता है कि ञान अर्कः कार्य हः किना होत नह ह। हेता 
यह है कि अपने ऊरौ ते उतत ज्ञान अर्का परिकेदक होता ह, 
नके वारणो का परिच्छेदक नह ज्ञान ठी पति का नियामक जञानवरण 
ख शय अदा योपम ह। धप को क्यो के अनुसार 
ड पदो का शन लेता ह 








ॐ न्याकुुवनदर परिकीलन एदचन्वेश 
 आतोककारणता-वचर - 
करिका संख्या 5 ढी विति मं क गा है- 


 'आलोकोऽपि न कारणं परिच्छे्त्वादर्थवत्‌ । अर्थात्‌ आलोक भौ 
ज्ञान का कारण नरीह, परिय होन से, अथ ढी तरः जो न 
का परिक्ेय (वषय) होल ह वट न का कारण नह होता है, चे 
अर्थ यड पत हो बतलाया ज युक ह क अर ज्ञान का कार नही 
हेताै। 


यहं कोई शङ्का करता है कि यदि आलोक जन की उत्पत्ति का 
नहीं है तो आलोक के अभाव मे भौ रूपज्ञान की उत्पत्ति क्यो 
होती है? इत श्डका का निराकरण करने कै लिए आचार्य 
ह 

तमो निरोधि वीकनते तमसा नादृतं परम्‌। 

कुयादिकं न कुादितिरोहितमिवे्का। 81! 

्रबुदधजन घटादि पदार्थो के आचदक तम को स्पष्ट स्प से देखते 
ह, परन्तु अन्धकार से आच्छादित घटादि को नही देखते हं। जसे कि 
देखने वाले कुादि (भिति-दीकाल आदि) को तो देखते ह, किन्तु कु्ादि 
से तिरोहित पदार्थ को नही देख पाते ह। 


हम देवे ह छि आलोकः के अभाव मे भ अनधकार का सप आन 
हो जता ह। अतः आलोक के अभव भे होने बाला अन्धकार कान 
आलोक का कर्य कैत हो रकता है? जिसके अभाव मे भ्र जो आन 
उत हो जाता हे वह उका कर्य नी कला जा सकता है। जैसे 
वु के अभाव मे उ होने कला रसन्नान दक्ष का क्य नही है। इसी 
प्रकार आलोक के अभाव गे होने वाला अन्धकार हान्‌ आलोक का 
र्य नली ै। यहा यह कना ठीक नदं हि यदि आलोक हान का 
कारण नही हं लो अनयकार मर स्थित घटादि ग्रहण क्य नही हेता 
ह? अनधकार म स्थित घटादि हण इस कारण नही होता ह, कपोणि 
अन्यकर घटादि का निरोचक (आच्छकः) होता है। अनधकार घटादि 
को आदृत कर लेता है। यही करन ह कि लोग अन्धकार से आच्छादित 
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दादि को नद देख पते हं। जंसे हमारे सामने स्थिव जो भिति आदि 
ह उसको तो हम देख तेते ह. परन्तु भिति आदि से तिरोहित घटादि 
को नही देख पते ह। अर्यात्‌ भिति के पराग मँ वया रखा है इसका 
आन हमढो नही होता हं। भिति के इल ओर के भाग का न हमले 
होता है ओर परभाग क ज्ञान नही होता है, कि इ ओर का भागः 
प्रभाग को आच्ञदित कर लेता है। यही बात अन्धकार से आच्छदित 
घटादि पदार्थो के विषय मे भी सनङ्ञ तेनौ चाहष। 


तम ओर छायादरव्यवाद 

पूरप्- यौग मनते ह कि त कोई पृक द्व्य नह ह, किन 
आलोक के अभाव का नाम ही तम है। इती प्रकार छाया भी आलोक 
कै अभावस् है। अलोक की अरवा क विना ही चु से तम कौ पतति 
होती ह| यदि तम व्र हेत लौ चे म क प्रीति मे आलोक 
की अनपे नह होती। चथ बह यह है @ चश सदयं आलोकस्य 
ह] अतः वह आलोक नर लेकर तम क प्रकत करत ह। इते 
यह चि हे है क तम लोकाभासय है,द्रय्तर नी इसी पकार 
छया भौ अतोकापवसप ही है रयन नहं । छकरि (छत अदि) 
स अर्न्तभूत छया क प्ति रोती ६ क विप कै कारण होती 
है| एदि आवक रय छ परतिद तैज निरः लिस प्रे से समध 
नही होता है वख छया प्री होती हे ओर प्तक एदि के 
अपय ये आलौक अपने चत स प्रतीत हेता है सिए आतंक के 
अभाव का नाम ही छया ह। यदि छया दर्न्र होती तो छादि के 
अपाय मै भी आलोक के साय छया क प्रतीति होनी चाहिए कन्तु 
एसा होता नहीं ह। अतः छाया द्रव्यान्तर नहीं है। 

कुड लोग निम्नलिखित अनुमान क द्वारा छाया को ्र्यन्तर सिद्ध 
करे ह। बह अनुमान इ प्रर ह~ 

"छाया इयन्तं देशान्त परयावतवत अर्यात्‌ 
छाया र् ई ्थक द कियन्‌ ले च एक देशे दूसरे दश 
को प्र हती ह! उक कथन ठीक न है। गत यह हे ठि जलः जलं 
वादि अवार द्य कदा आलोक कय सिक्त हो जता 








ॐ नयानुद्र पररीलन एनेश 


ह यल-वलं अन्य-अन्य छया उपलबय होती । ठता नी है @ धश 
मे अलब्ध छाया दूरे देश मं उपलब्ध होती हे॥ इस प्र प्रतिपत्ा 
आवक क्म का आलोकाभाव मे आरोप करके छाया गच्छति 
टला जान तेवा ह इर तसह यह सिद्ध ता है छि तम ओर छया 
आलोकाभावर्प ह ह, द्रव्यान्तर नँ । 


अलप वगो का ज कवन समन नही है। तम ओर छाया 
वोन ह ल यरय ह अचय पुलक पर्यरप ह। यह कहना 
लीढ नही ह क तम को$ न्तर नह ह कन आलोक कैः अभाव 
नाम हौ तम है। प्रत्येक प्राणी को आलोक ओर तम की प्तक्ष के 
फ अपने ससय से विल प्रतीति होती ह। ठम क प्रति 
पृष्‌ हती ह ओर्‌ अलो ऊ प्रतीति य्‌ होती है प्रीति भ क्ष्य 
षय स हते दाल वैत के काण हो हेत ह। जते पटप्ादि की 
प्रतीति मे वैलक्ण्य विषय मे होने वाले दैलकषण्य कै कारण ही होता 


पदिम्‌ नही होत है त्या 
प्रकार आलोक ने भसवरस्प ओर णर परसिद्ध है, उसी पकार तम 
भै णप ओर रीतस्य पये जते । युगवान्‌ होन कारण भी 
म्र ह। जो जो गुगवा होत ह वह. वय होवा है, से आलोक) 
अतः गुणवन्‌ हने से तम भे र सिद होत ै। चैते ठम णवन्‌ 
है वैसे लौ छया भ दुय हेती ह। कहा रण है- 
आतपः कटुको स्कः छाया मधुरशीतसा। 
अत्‌ आल छु ओर र हेत ह वा छा नर ओर शीतल 
होती है। एसा भी नहीं है कि छाया न मधुर आदि गुणौ की प्रतीति 
पलिकं होती , वततव नद योक इत कर छ प्रतीति नरवय 
न क द्व हती 8 त कर छ र मुर आदि गु क प्ति 
पारमर्थिक ह, ओपवारिक न। गति होने से भी छया द्र है 
 ाणादि कौ तरह। -गतिमती छाया देशादेशन्तरप्प्तिमत्वात्‌ वाणादिवत्‌ 








ष्ठ पकधनपरि, का] अके गुणो को अधिव्य्ि ॐ 


इ अनुगा चे छाया मे गतिमतव सिद्ध हा । “गन छाया चतति" 
-शनैसछाया चतति" इत प्रकार ठी परीति प्तक पाणी के होती है{ 
यद पूप टा कहता है कि आलोक के अभाव का नाम ठम हं तो 
म भौ ठह सकते ह कि म के अभ का नाम आलोक 8। जो कत 
तमके विषय म ह बहौ बात छया के विषय ते भी ह] अतः तम ओर 
छया देन ही पुद्गल ह, आलोक रे अभवरप नह| इत प्रर 
यहं यौत का निराकरण करके तम ओर छया भे दान्त ठी 
सिद्धि की गई है। 

इसप्करण यह भीर ह @ चुके देष तिमिर, कादकामलादि 
जन केप नही लत हं पतु ऋन्ररण कर्म ज्ञान कापर 
हेत है, वकि जानावरण कम होने परपर क डान नी होता 
ह परिचय होने से तिमिरदि कौ डान का आकरण नहीं क ज सकता 
ह जो परिप होवा है वह न को आवरण नही होत है, रे पदादि 
पदार्थ यतः तिभिरदि बान के परिच्छे ह, अतः वे ान कै आवरण 
नहीं ई। तात्पर्यं यह ह कि जानाकरणकरम ज्ञान का आदरण करता है 
ओर जिसःनिस पदार्थ से न का आवरण दूर होता जता ह उहल 
पदरथ का जान हमको होता आता 8। यि आतमा क सवभा नरप 
ह. पलु उत पट आवरण के पे रने कै कारण ह पदा ठो ग्रहण 
नह कर पाम ६। 

यल कोई शङ कट है ठि ानसवभाव हने क कार आतम सर्वव 
ओ सवदा सर्व अथौ को ण करे भे समर्वहतया उस अर्त का 
प्रस प्रात होता है सी स्थिति बै ऊ पर आव की कयना करना 
व्यर्थ ह। इस शा क निराकरण करने क लष कटे ह~ 


आत्मक गुणो की अभियति : 
मलविद्धमणिव्यक्तिर्यथाऽनेकप्रकारतः । 
कमधालव्कििस्तयाऽनेकाकारतः। 111 


जिस प्रकार मल से लिप्त पदयरागादि मणि की अभिव्यक्ति अनेक 
प्रकार से होती है, उती प्रकार जानाठरणादि कम चे स्र आतमा की 
विपि (र्योपलब्ध) भरो अनेक परकर से होती है। 








॥। ज्या परिसीशन एवे 


कोई मणि यदि कालिमा अदि मल ते अच्छि हो जातौ हतो वह 
अपे तेल क पूरका नह कर पती ह, पनु जिन मा म उसका 
मलूर हो आल हे उतनी मत्रा म उवा प्काश प्रकट हो जाता है। कभी 
उसकाप्रक अवश होत ह आर कभी विशद लेता है। कमो तक प्रश 
निकट पाथो पर ही डला ह ओर कभी दूरी पदाथ पर भी पदता 
३। इस परकर उसकी अभवयर अनेक प्र से हती ह। यही बात 
जनस्वभव आत्मक विषय न भौ जननौ चदि यि आता क सवभव 
सद पदाथ को जनन का ह, परु उक उप बानर कर्म का आवरण 
पडा है इस कारण आतमा मूर पायो क आनने म असर्व रहता 
है ओर ्ानावरण र्म का लित माम योपशम हे जा है उन मात 
आतम छो पाथो कौ उपल हो जती ह। ओर अनत मे जव जञानावरण 
करम ा सर्वया कषय हो जला है ठद आतम को व्रिकालवती समत पावो 
काश शान हो जल ६ यह ह डाय है 8 नवर क्म साय 
दशनावरण, मोहनीय आर अनाय मक धय ले जत ह| न चर 
घातिय कमो क शय हो जने पर ही आतमा म केवल प्रकट होत । 
केवलान क हो जने पर यह आत्म सर्व अर सर्वद कहल ह| इस 
प्रक क्ब अतम कजा कौ अभि अविश, विशद आदि ई 
पकार से होली है। यलं तक के कयन का खार यह है कि न अर्य रान का 
कारण ६ओर न आलोक। परु नवर कमा कषयोपशम ओर षय 
ही पर्केन का करण ह। 


ड मनते ह @ तदि, लय ओर तदध्यवलाय- ये वीनौ 
का की प्रमाणा बे हतु हते | इस मत का निराकरण करन के लिए 
आचर्य कहते ह~ 
बद्धसम्मत तदुत्पतति आदि का निराकरण 

न तज्जन्म न ताप्यं न तदव्यवसितिः सह| 
प्रत्यकं वा भजन्तीट प्रामाण्यं प्रति हेतुताम्‌। 1581 | 
जान ठी र्य से उत्पति, ञान ये र्सरूपय अर अर्थ का व्यवसाय 


(निश्चय ानिर्णय)- यतीन मिलकर अयव पृथक्‌ नन कौ प्रमाणता 
मेषु नं तेह! 








सष्ठ पवनपरि, कावडकमत सुति अदि का निरुकर्न == ॐ 


बौद्ध मनते ह किनकी उसि अरे ती ह तथ कन अर्थकर 
होता ह इसके राय ह नमं अरय का ध्यवसाय होना भौ अवस्यक 
न तीन ब कहे पर ही हाने मण्य होता ह ज्ञान जस 
अर्थं से उतयब्र होता है उस अर्य के आकार को धारण कर लेता हं। 
ङस शान का विषय घट है पट न, इल कत का निर्णय अयसा 
से देत ह। बान जिस अर्य के आर होता है उसी अर्थ लो जनता 
इ, अलय को नही टकार नट को जनता है ओर पटाकार आन 
पट को जनता ह। तदि ओर तकार कौ तदः न भ अर्य का 
अध्यवसाय भी ता है। इर पकार कान अर्य स उत होन, अर्वा 
होना ओर अर्व का अष्यवाय करन- इन तीन बत क पर ञान 
भे प्राणता आती है, ल बौद ख मत €| 


ब्र काउकत मत समीचीन नही ह दुरति अदि न ते थ्‌ पृथ 
गाल क रम्य न हु होते ह ओर न युपत्‌। हण इत शत छो पहले 
ही बहता पु ह 0 न की उति अर्व नही हेती ६। अयत्‌ 
अरव हान का कारण न है, ककि अर्य का काल भिव ह आर न 
का काल भिव ह। शम भे प्रयैक पदा क्षणिक &। प्रत्यक पद्ध 
एक क्षण ही ठर हं मर दवितीय क्ण म नट हो आता है। इ सिधत 
के अनुसार बन को उत करन ब हौ अर्व ला ए कष बीत जाता 
ह ओर जिस कषण मे बान अस्ति मे आता है उस षग मे अर्थं नष्ट 
हो जता ६। इत परकर ञान ओर अर्व का काल भि धि् सिध होता 
है| हन क सकते हं @ र्न का कार न है क्योकि न 
क कल अर्य ययन न रा 8। अतः न ले अय जन कः कारण 
ओर न शन अ का करय ह। सकर ने तुरति निराकरण 
हो जाता 8। यल एक शटा होती है छि जव बन के खल भे अर्य 
नल रता ह टव ्ान रो नता है इहा उतर द्ध इस तरह 
दते § कि नट ले हु अर्य ञान को अपना आकार खमि आता है 
भैर ज्ञान उत अर्यकर को जनता है 


(4 मानना शी वर्क नरह ह। टता नह ह कि 
जन क र्ते उब होत ह वह उत अर्थ के 
कर ते ह। अरत के सरण व अव 1 न 








॥) ज्यकुुनद्रपरिकीलन एववन्ेश 


न कर सका ह। दर्णादि मूर्त पर्य ही मत मुखादि के प्त 
को धारण करते ह पतिक पर्व क धर्म ा अभाव लने च कणन अनू 
ह स्य, रस, ग्य ओर सर ये मूर्ति पर्व क चर्म ह। अमूर्त हने 
के थ जञा चेतन भौ है, छन यटादि पद्य अचेतन ह] अतः र्गदि 
छी तरह मूर्त पार्थ का आकार मूर है धरण कर सकला है, असूर्त 
शनदि नही। प्रकार ज्ञान मे त्य (अरथकारवा) का निराकरण 
क्वा गया है। 


ञान मे तदध्यवसाय मानना भ युक्तित नहीं है। अभिलापवती 
प्रतीति का नाम अध्यवलाय है; किन नान मे अभिताप प्ति होती 
ही नहीं है। घटादि ज्ञान मे न होकर वहि्श भूतलादि गे होते हं तथा 
अर्थ का स्वभावं ज्ञानरूप भी नही होता ह। यदि एसा होता तो अर्थ 
का बान म सत्व होन ते अथवा तदात्मक (बानात्मक) हने से जान के 
परतिभासचित होने पर अर्थ भरी प्रतिभासत होता, किन्तु एेसा होता नहीं 
है। इसी प्रकार जनान के प्रतिभासित हने पर शब्द भरौ परतिभासित नही 
होता है। इसका मतलब यह है कि बान क प्रतिभासित होने पर भी 
तदाधेय कान के आधेय) ओर तदात्मक (कनपल) पे शब ओर 
अर्थ का प्रतिभास नहौ होता है। इस कारन अर्यं का अध्यवसाय भी 
नही हो रकता है, क्योकि अभिलापदती प्रतीति (शाप्त) शब्द ओर 
अरय के ऊतृभव कँ अभाव मे नही होती है उ्यु्त कथन का निष्कर् 
यह है कि ब॑द्ाभिमत तदुततति, ताद्य ओर तदध्यवसाय- इन तीनौ 
का ज्ञान मै कोई अस्तित्व ही सिद्ध हौ होता है। यही कारण है कि 
ुतपत्ति आदि जान के उपञ्रकं या प्ामा्य के हेतु नहीं हते ह। 


यल बद ए कहते ह कि यदि डान भ तदसति आदि तीन ते 
नह तो वह अर्यं का ग्राहक कैसे हो सकता है? तदुत्यत्ति आदि के 
विना ञान को अर्थगरहक मानने पर अतिगरसह दोष आता है। इस कथन 
का उत्तर देने के लिट कहते ह~ 
सवहेतुजनितोऽ्यर्ः परिच्छे स्वतो यथा। 


वथा जानं स्वहेतूथं परिचछेदात्मकं स्वतः। 15811 
छिस प्रकार अपने हु स उत अर स्वभाव से परिय (मेय) 








ष्ठ पवनपरि, कान ये व्यरसायामकतव सिद्धि ॥॥ 


होत है, उसी एकार अपन हओं से उव इन भौ स्वभाव से परिच्ेदातमक 
{ज्ञायक) होता है। 


पटादि पदार्थ अपने हतु ड, दण, चक से पन होतेह तवा वे 
अपने स्वभाव सेह नके परिय विषय) होते ह ल नही ह @ रय 
पत जघन को ऊद कर हो ओंर फिर उख परिच्छे होता हो। इरी 
परार हान ब्ानवरण कर्मके योपशमस अन्तर तु सतया न्य ओर 
अनिन्यसप बहर हतु स उर होकर अपने सकद च हौ टद पदाय 
को परिषद (अर्थ को रहम कने कता) लेल है नही हैक ञान 
अर्ष उर हेकर ओर तदाकार होकर अर्व को जनत ले! घटाद पयायो 
को जानना अतन क स्वभ है अर अइ स्वभाव क कारण ही कह 
पदाथौ कौ जने मे सहेता है] अ अने कारण से आत्मलाभ को 
प्र करने वले अर्य रान भ परपरि्दक सच्न्य अथवा 
गहा स्वय ह। यः स्वकारणे उ अर्य ओर न मे 
परि रिव्कभाव सिद्ध ई, अत. अरव स उत के विन भौ उम 
गह्रहकभाद सिद्ध होता है न ओर अर्हत ही यत है| अनय 
प्रकर से नन प्रः ्रहक ठी व्यस्य ही बन सकती । 

वह शन व्यवसायामक होता है, स कत कौ बताने के लिए 
क्ते ह~ 
नमे व्यव्ायत्मकत्व की दि: 

व्यवसायात्मकं जञानमातमर्थ्हकं मतम्‌। 
हणं निर्णयस्तेन मुख्यं प्ामण्यमसनुते। 16111 

व्यकसायातमकः ञान अपना ओर अथ का ग्रह मना गवा ह तवा 
स्रव्यवसायसप वर्णय कै कारण ही जन नुखय प्मण्य को परा 
हेत है| 

न क व्यायत (निधयत्क) कल गवा ह बान ढो 
जयव्तयमक कटने बं द्र अभिमत- कत्पनापोडं नप्रय, 
नारित जन परत्य होल है, एला मत निरस्त हो जता ई) बं 
नते है @ जान जति, ग, छि अदि कौ कलना रति अर्थम्‌ 








1 यामु परिशतन एवन 


निविकलयकहोतः है इतके विपरीत जैनदरशन का है क ञान जति, 
ग, या आदि से वशिष्ट अ को ही जानत ह। शान रुिकल्पकः 
(नियतमक) होता इ। न ठेदल ऊर ही नह जानाः कन्तु सव 
लौ भी जनता ह। इस कल से 'आत्मर्थरहकं मतम्‌ इ पद क वर 
इलाया गय ह। कष्ठ दार्शनिक (मीमांसक) डन को अर्थगरहक मानकर 
भी उसे स्व्ाहक न् मानते ह दर दार्शनिक (योगार) ञान को 
स्वह तो माने ह, ठिनु ते रधक नह मनत हं, ठि उनके 
मत म अर्थ की सत्त ही नह ह। अतः 'आलमर्थगहगम्‌ पद के दा उत 
मले का निराकरण किया गया ह। यत्न वयवदायामक होल है, अतः 
कही मुख्यस्य स प्रण ह] अनय दद्रयृति. सनिक्म आदि को ख्य 
प्राण नही कहा ज सकता ह। रिक आदि ॐ लो उपार से ही प्गाण 
माना ज सकता ह, वलि ये सव अकार हं ओः रमण की अति 
म साधकतम्‌ नही ते ह प्रमाण की ऊति भे तो शन ही साधकतम 
होता है। अतः न मुख्य परमाण का व्यपदेश होता है। 

स्वर्व्यदसायातमकः शञन को प्काण सिद्ध करके अब उल भेद 
कलते ह- 


परमाण के भेद + 
ततश परोकच दवियवत्रान्यसंवदाम्‌। 
अनतभावान युज्यन्ते नियमाः परकतिपिताः 11611 
प्रण प्रत्यक्ष ओर पोष के भेद से 
लो प्रकर का ही ह। अनन, मान अरि प्ण क डी यो प्रमाण 
मे अन्तर्भव हो जन के कारण बौद. रिक अदि क दरार परिक 
परमाणो की संख्या का नियम न वनदा ह। 
नदर्न क अनुलार प्रन के दो भेद ह- प्च ओर परः 
किन द्र संच, नैयायिक अदि अन्य दारक प्रय अर अनुरन 
रत्य, अनुमान र आगम, इत्यदि पकर से णके दो, तीन, चार 
ॐदि कई भद मानते ह इ करिका यह बतताया गया है क्रमण 
के दो भेद गाना ही युस है, ो लोग न्ग ॐ अनुमान, उपमान, 
आगम अदि क द मानते हं उन सढ परमो क इने पराणो 








ष्ठ प्रयनपरि, का] = प्राण के भद ॥। 


म अन्तर्भाव हो जातः ह। इसलिष्ट उन प्रमाणो को प्रत्यक्ष ओर परोक्ष 
से पवक पराण गनना ओर प्गणो ठौ तीन, चर आदि संख्या का 
नियम बतलाना यु न ह, वथो अनुमा, आगम, उपान, 
अर्थापत्ति ओर अभ्व प्रमाणो का अन्तर्भाव परोक् प्रमाण मे हो जाता 
है। जनदर्शन मे परोक्ष प्रमाण के पंच भेद माने गये ह, जो इस प्रकार 
- स्त, प्र्यगान, ती. अनुमान ओर आम्‌ प्रय प्रमा के 
तीन भेद हं इन्दरिय्रतयक्ष, अनिन्दरिप्त्यक्च ओर अतीब्िप्यकच। दकषुरादि 
इनो से उफ टि पं क ग्राहक ज्ञान इय प्रयश्च वदलाता 
है। इसके अवग्रह. ईहा, अकाय ओर धारणा के भेद से चार भेद होते 
ह| मन लो अनिद्य कहत ह। मन से ओ अन उत हत कह 
अनन्य प्च करतात ह| इ सृति, स परतभह्न. ठित 
(त) ओर अभिनिबोध (अनुमान) - वे चर भद ह इनत अर 
अनिन्द्र्तयक्ष को सा्धवलारिक प्रत्यक्ष का गया है। ये दोन ज्ञान 
एकदेश विशद हेत ह| 


इदरियादि की अक्ष क वन केवल अत्मना से जन्य ज्ञा अतीद 
परत्य कहता है। इसी को गुप कहते ह। इसके तीन भेद ह~ 
अवधिज्ञान, मनर्यजञान, ओर केवलजञान। अवधिज्ान ओर मनापर्ययजञान 
सी पदा कौ कतिपय पर्ययो को ही जनते हः कन इनका जितना 
भी विषय है उर विषय मे ये पूरणस्य से दिशद होत 8। इती कारण 
इनकी गणना पपत मे की गई ह। ानावरणादि चर घतिया कमो 
क पूर्ण षय हो जने प केदलक्षन अरब हता है! इसका विषय जीव. 
पुद्गल आदि समू द्व्य ओर उनी त्रिकालवती समस्त पर्ययं ह। 
अवधान ओर मनपपरययङञान क्षायोपप्कञञान ह तथा केवलन्नान क्षायिक 
बान ह। अनध हने से तथा अपने विषय भे पूर्ण विशद होन से हृनको 
पुखर कहते ह। केयलक्ान को लोकोत्तर कहा जाता ह, क्योकि 
यह सकल लोक भे उत्कृष्ट ज्ञान है। कोई भ व्यक्ति इस अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष 
(केवलान्‌) का निराकरण नही कर रकता ह। र विषय मे कहा गया 
ह तदस्ति सुनिशथितासम्दवाधवप्माणलदत सुखादिवत्‌ ।केवलन्नान 
अतीनदिय प्रत्यक्ष ह कोक उरे अचत ने कक प्रणो का असम्भव 
सुनिश्चित हं सुखदे की तर] ्र्यक्षादि कोई 9 परमण अतीद्ियात्यक्ष 
को बधक नरं ह। र्व्सिद्धि क पररण ने इस बात को अच्छी तरह 
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चे बलाया ज चक है इरि यहं उरु पुनः बताने ठौ आवसयकता 
नही ह। 


इस करिका भे श्रुत के ति परो शब प्रयोग किय गया 
बाधत भुत परो प्रमाय माना गय ह इने अनमान, उपमान, 
अर्था आद प्ण का अनभि हो जता है। इन प्राणौ क नर्व 
परो प्ण मे किल प्रकार हता है इत दात का स्सष्ीकरण पर्ष 
परिच्छद मे किया ज दुका ह! 


श्रुते दो उपयोग , 
 उपयोगौ श्रुतस्य द्रौ स्यादवादनयसंकनितौ। 
स्यादादः सकलादेशो नयो विकलसंकया।18२।। 


श्त नामक परो प्रमाण छे दो उपयोग (व्यापा) ह सयदा ओर 
नय नमै स्याद्रा को सकलादेश ओर नय को विकलादेश 
कहते ह। 

श्रत शब ठी व्याति - शरूयते इति श्रुतम्‌ अर्त्‌ ओ सुना जता 
है वह श्रुत ह श्रुत क दो भद ह- र्यत ओर भवभ्। वर्ण, पद 
ओर ववस्य आयावदन र्ुत कहलाता ह तय अवत कै वचनो दरार 
अर्का जो कान होता है बह भाभ्ुत है। इत प्रकार केशर के दो 
उपयोग है-स्ाद ओर नय। परत्यक अर्थ नेकानतामक या अनेक 
धरम्मि ता ै ओर अनेकन्तामक अर कथन का नाम स्यादा 
ह। जीव, पुद्गल, रम, अम, आकाश ओर कल~ इन एह द्रो के 
अनेक धर का निरपण करन सयद्ट ख छाम ह। सबसे पते जीव 
मे अनानतत्मकत की सिद्धि की जती है। जय ज्ञा, र्न. सुख 
अ वर्य इन चार असाधारण गुण से अनेक्तामक है| य चर गुण 
ओव के अस्र गुण हं] इनकम सदव पु्गत आदि अनय विली 
र्य नही फया जरा ह। दशेष बधि. सुख, दुख, इ, ष, 
प्रवल, धर्म, अर्म ओंर संस्छार- ङ्न नौ गुणो को आतमा के विशेष 
गुल मानते ह उनका मानना ठीक नह है, क्कि इच आदि 
लो क्रमभाव पर्यय ह, गुण नद यदि इनो गुण माना जता है तो 
भय, र, शोक आदि को भ गु मान चि अं वह नौ कौ संख्या 
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का व्याघात होना अनिवार्य है। अमूर्तत्व, असंख्यात रदेशत्व ओर सू्मत्ठ- 
इन नासय अर लाचारण गुणो = भौ जव अनानत ह। भूत, 
असंख्यातदशत्द ओर सूकम्द- ये तीन गुण जीद के साधारण ओर 
असाधारण दोनो परार कै गुण हं। ये गुण आदारा अदि भे भी पाये 
जने क कारण साधारण गुण ह, दु ये पुद्गल दव्य मे नही पाये 
जाते ह, इस कारण असाधारण गुण हं। इसके अतिरिक्त सत, ्मेयत्व, 
गुणित  अगुरलघुत्व इत्यादि साधारण गुणो से भी जीव मे 
अनेकान्तालकलय सिदध होता ह। ये गुण एलो दर्यो मे समान स्प से 
पाये जते ह, इसलिए इनको साधारण गुण कहा मया हे। इत प्रकार 
से जीव का सकलादेश के द्वारा कयन करन स्याद्रा कहलाता है। 
सकलादेश का अर्य है- समर्ग सतु का कयन कन। इसत क प्रमाण 
श्री कहते ह। जवद्य के अतिरिक्त पुद्गल, धर्म, अधर्म, आकाश ओर 
काल- ये द्रव्य भौ अनेकधर्त्क ह तथा स्याद क दवारा इन सभी 
द्रव्यो का कथन किया जाता है। 


 सकलदेशरप परमा को बतलाकर अद विकलादेशरूप नय छो 
बतला ह। विकलादेश का अर्य है- यत्तु छ एकदेश अथवा एक धर 
का कथन करना। जसे “जीवः जञ, सुखदुःखादिवेदनात्‌ र्यात्‌ सुखदुखादि 
का वेदन कन के कारण जीद -् (आनने वाला) £। इत्यादि प्रकार 
का कथन जीव कै अनकः धमो बरसे एक धर्म का कथन करे कै कारण 
विकला (नयस्य) कन है। सतु के एक धर्म का कयन करते 
समय उसके अन्य धम की ववक नही होत है। बलं ुखयलप से एक 
धर्म क ही कथन किया जता है, परु अनय म प्रक निराकरण) 
नही किया जाता है! 


यहा क बत विक्रय चे यान देने य्य है जै दानरष शरुत 
@ दो उपयोग ह वैसे ही वदनस्य श्रुटके भौ दो उपयोग ह पराणस्य 
वहन ओर नयस्य ददन। जिसके दा अनेकधा वसतु खा कथन 
किया जाता ह वह प्रमाणस्य ववन है ओर जिते रय वसु क ए 
धरम का कथन किया जला ह कह नयस ददन ह) इन यनो ही पका 
क वनो म यत्‌ शब क प्रयोग कला चि सयत शब के 
चाय एव बट ा प्रयोग किया जत है! जड हम कहते हे- स्यात्‌ 
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जीव एव तद यह वाक्य अनन्तधर्ःमक ऊद का अखण्ड से बोध 
करता हं। तः यट सुकलदेशमङ प्रमाण याय हे। डस वय भे 
स्यात्‌ आर व प्रयोग हने से जीव क्‌ ह ह, या असत्‌ ही है, 
कह द्यप हो है या पर्ययरूप ह है, इत्यादि प्रर के एकान्त वाँ 
का निरास होकर स्वरादि चर विशेषणो से विरषट अनेनात्र 
ओव कौ सिद्धि हो जती ह। 


जिर पकार रमण वक् मे सयात्‌ ओर एव शब का प्रयोग होल 
ह उती प्रकार नयकावथ न भरी न रो का परोग लेता ह। जव हम 
कहते ह- -्याय्ेव जीवः तो इल ठय चे जी के अति धर्म 
का मुख्यस्य से कधन होता ६। अतः यह विकलादेशालक नय वाक्य 
ह] सढलादेश मे धर्माच शद के साय एवढार क प्रयग हता ह 
ओर विकता न रमवयक शब क साय उतकाप्योन होत है। स्याद्र 
कसु के अननत धम का प्तिटन स्यास्ति -्यानसति इत्यादि सात 
भते ओर नयो की अपेशसे करता ह| सते ही भकु जग सकलदेशी 
हत ह द प्रमाण ओर जव विली होते ह तद नय कहे आते ह। 
इर रार सभग पगरूतभी ओ मयसपतभद के स्य से द परार 
की होती ह। सकलदेश ए धर्म केद्वारा समसत वु ठो असग्र 
से गहण करत ह तथा विकलादेश एक धर्म छो प्रान ओंर सेव ध्म 
को गण करके कस्तु का पह्ण करता ह। सुकतादेश रमाण) 
सम्यगनेानतरप होता है ओर विकलादश (नय) रमयगनतरप ह। 

यलं कोई कट रुका ह कि लौकिक जन सव वथ भे स्ात्ार 
ओर एवकार क प्रयोग नद करते ह। फिर यहं ला क बतलाया 
या है? इसके उतर मे कत ह~ 

अप्रयु्तोऽपि सरवर स्यात्करोऽथ्‌परतीयते। 
विधौ निरेऽषययत् कुशात्‌ प्रयोजकः 16२11 

यदि कयप्योग कने कता कुल ह वो विधिकय कत म, निषेध 

वाक म तथा अन्तर अनुक आदि र्व स्यत एवं एवकार शद 


प्रयोग न करने पर भो र्थ्य से उसी प्रतीति स्वतः हो 
जती है! 
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यह आवश्यक नही ह छि स वा मे “सात्‌ ओर व. र 
छा प्रयोग होना हो वाहि] स्यत्‌ करयो न करे पर भी सार्य 
से उती प्ति सवतः हो जती ह। यदि योजक प्रयोग कने वाला) 
निपुण ह तो विधिरूप दाय म, निषेधरूप व्य तथा अनुबाद आदि 
मे भी सर्व स्ात्‌ ओर एव शद ठी परीति अपने आप हो जती ह। 
यहं दुल प्रयोजकः का अर्य पराण से जो अथ जर परिप लेता 
हंजे वैस ह प्रतिपादन कने वाला। यल टा प्रतत होता है कि 
जो एक्तवादी विधि आदि वधो म सयात श प्रयो अनिद 
इ वे एकन्तवद क म्यक ह] अतः एकान्ता क परिहर के इक 
उनो को स्त्र स्यातकार का ्रयोन सीकरी लेता है। ज वा सयत्र 
के विषय मे है कही दा एवकार के विषय म भी ह। वकार के अभाव 
भै भौ एकानतवद का प्र प्रात होत है। एवकार क प्रयोग के विना 
एकान्त का निराकरण मभ नही ह। कारि भे प्यक सयात्‌ शा 
व श का उपलक्षण ह। अर्थात्‌ स्यात्‌ के साय एव शब का भौ 
प्रयोग करना चषिए। 


एवकार शद्ध कै प्रयोग का प्रयोजन » 

एवकार शब्द का प्रयग की अनययोगवय्ेद कै लिए, कही 
अयोग्यवचद क सिए तथा कर अत्यन्तायगवयव्य केति किया 
जता ह विषय क सद प्रयु वकर अनययोग के वयवेद का बोधक 
ता है| जे र्थं एव धनुर" ऊध कृ ही धनर है। इ 
व र पर्थ विष्य ह ओर पर्व के सा जो ए शट का प्रयोग 
इमा ह वह बताता है कि कृण हो धनुर ह, अन्य कई नही। य 
कृष्ण अतिरक्त अन्य पुरब भ धनुर छा द्द किया गया 
३। इसी र जद हम कलते हे- -सनदर्शनोपयोगलक्षणो जीव एव 
लो यलं अत्यय क वव्र जवम ह दरनोपयोगसय लक्षण 
सिद होता ह डर वारय मे ओद के साय ओ षठ गब का प्रयोग हा 
३ वह बताता हे @ डादर्शनपयोगस्य लक्षण जव व ही पया जाता 
दै, अन्य किती दर्ये न 


इ प्रकार वरेषन के सा युवा अयोग के व्यककेद खा 
बोध करता ह) जसे शकः पा व । अय्‌ श्ल ही हेला ह। 
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यहं शद ॐ विचेषणर्प पु के सय युक्त जो एव शबद ह वह यह 
बतलाता है कि शमे पारत ख अयोग नही है। इतौ तरह 
-ञानदर्शनोपयोगलकषण व जीद हप्र के द्यम एव शद क प्रयोग 
जीव ठे विशेषण जानदर्शनोप्योग के सा हुआ ह। इसे यह सिद्ध होल 
ह कि जीव मे आनदर्शनोपयोग का अयोग (अभा) ही ह। इसी प्रकार क्रिया 
कै साथ प्युकत एवकार अत्यन्त अयोग क व्यवच्छेद क बोधक होला है। जसे 
"नीलं सरोजं भवत्ये | अर्थात्‌ रूर (कमल) गीत लेत हो ह। जव किल 
को ला सनदह होता है कि सरोज नील होता हेया न? तब उस सन्देह 
को दूर करन छे लिट कहा गया ह कि सरोज नील होत ह है। इस कथन 
कै दवारा कमल नै नीलत्व के अत्यन्त अयोग का व्यवच्छेद किया जाता है 
अर्थत सद कमल नील नही होत ह, परनु कुछ कमल नील अदस्य होते 
ह। यही कमल मे नीलतय के अतयन्त्योग का व्यवच्छेद ह ती प्रकार जब 
हम कते है--जानदरशनोपयोमलक्षणो जीवो भवत्येव , तो यहं रिय के 
साय पयु एवकार केद्वारा ओव मे यनदर्नोपयोगलक्षण कै अत्यन्त 
अयोग का व्यवच्छेद किया जात है। "भवत्येव स निश्चय के अभाव मे जीव 
भै जानदर्शनोपयोगस्प लक्षण का अत्यन्तायोगबयचछेद सम्भव नाह है। जीव 
शानदर्शनोपयोगलक्षण वाला होता ही ह हेला कहने से जीव भे 
्नर्शनोपयोग का सभाव सिदध होकर उरे ऽत्यन्तायोग क व्यवे 
हो जाता ह। इस तरह जैनदरशन ने सभी वाक्यो भ स्यातकार ओर एवकार 
का प्रयोग करना सार्कः एवं आवश्यक ह| 


यहो बौद्ध कते है कि विवक्षा कै परति प्रतिबद्ध होने के कारण 
शब विवा कीन करा है, र्य क नही इ कयन का निराकरण 
करन कैति कहत ह~ 
बदध्मत रा्-विवधा का निराकरण * 
वरणाः पदानि दानि प्ुर्ाना्छितान्‌ 
वाच्छितश्च क्ितेति परसिद्धिरियमीदी । 18411 
स्वेच्छया तामचिक्म्य वदतामेव युन्यते। 
व्तरितमातस्य सकं कचनं त्विति 1851! 
व्ण, षट ओर वाक्य कटी अवग अथ को कते ह आर का 
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पद वा्छित अयौ को भी नटी कदे ह। रेसी लोकप्रसिद्ध ह। इस 
लोकसिद्ध का स्वेचम से अतिक्रमण (उल्ंघन) करके कहने वाले बौद्ध 
को ही एला कलना युक प्रतीव होला हं कि ददन क्त्र ठे अभ््रयमात्र 
व सूचक होता है। 


अकारि अघो को र्म के ह। ण सर्च समूह को पद 
यवा शष कहे ह। जे वालक, मन अश अदि पद ह] परसपर 
सा पदो क समूह को वय कहते हं जे महीर चोर तीव्र 
ह, यह एक वाद ह। व्ण, पद ओर गद्य करी पटादि अव्छत पा 
को कहे ह ओर ठम दद्ध अदि क दाय वग्ठित अथो को भी 
ना हा जत है। यह आव्यक नही ह क सर्व द्त्ठी इवानुलार 
हि कदन हो वत ॐ इच्छानुसार कथन को दण्डित कहते ह। मनु 
आदि पराियो का कवन इच के विपरीत भ देखा जत है। वे कहना 
कु हते ह ओर कट कए दूय ह देत ह। कथो न राते हए भौ 
क के मुख से अपब् िकल जते है च कसते वाले 
शारं क प्रका हौ बन पाते । सि आदि अवस्थ मे इ के 
विना भौ टन ठी पति दख उती है। शबो का अर क साथ व्यभिवार 
तौ वाश्ठित ओं अदित दोन पकार के अधो के कथन मे देखा जाता 
ह इससे कोई एसा क कि शब अर्य क वाचक नी होत ह त उका 
छरा कथन बहा ही विव प्रीत होत है। श केवल दतत के ऽभ्प्ाय 
का कथन नही कते ह किन्तु वक्त्र के अभ्य स पृथक्‌ चटःपटादि 
पदो का कथन करते ६1 जिर शब को सुनकर स अयं की प्रीति, 
प्रि र रति हतै ह वही उत शष्ट कम वाच्य होता ह¡ यदि क 
शब अर्य क व्यभि हते इसके सब श को अर्य का व्यभिवार 
नह माना ज रकता ह| अन्यथा वयस परक्च ो भिदा होने 
से सव प्रय को दभा मानना प यदि शब को दकता के 
अभिपरयम्र का वादक माना जय तो इस मान्य मे अयो मे सत्य 
कौर असत्य की व्यस्य कते कनी” लौकिकलन लो अर्क प्रणि 
होने पर सत्य की वयवसथ ओं अर ठी अप्रा म असत्य की वयदसथा 
स अन त क आ असय जौला 
जती कन चकली ह! अतः लोक मं असी प्रतीत होती 
माना ीप्ग्रणसङ्त ह! अवाथ स्तीति क २ 
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विपरीत कथन्‌ कलना स्वया अनुचित ह। अलः बोद्ध का यह्‌ कथन सर्वया 
असङ्ग है कि दन कतर के अभ्डरायमतर क सुक हेत ह तथा वे 
अर्थ के वादक नली होते इ इत बत क पठते भो तावा ज दुका 
है कि द ओर अर्ये स्वाभाविक वावयवाचकरब्बन्य ह अर इस सम्बन्ध 
कै कारण वे अर्य के वटक हेते हं। 
शब्नितयत्वाद : 

पूर्वप्- मीोसक रानिव ह। उकः कहना ह कि अनित्य 
शब्द र्थ का प्रतिपादन नहँ कर सकते हं, काकि अनित्य सबद उतय्च 
हने क अनन्तर नष्ट हो जते ह। इस कारण जिस शब का स्त 
अर्य भ किया जाता है दह सतित शबद व्यदलारकाल म नह रहता 
है। तब उत्क द्वारा अर्यं का प्रतिपादन कैन हय सकता है? अतः शब्दौ 
को नित्य मानना सर्वा युक्तस ह, वर्कि नित्य शब्दो ठो सङ्कात 
ओर व्यवहारकाल- इन दोन कालो भे विघ्यमान रहने से उनके दवारा 
अय ख प्रतिपादन सुगमता से हो जता ह। शब्द मे नित्यत्व की सिद्धि 
पर्यभित्रान ओर अनुमान प्रमग से होती ह। “च कायं गकारः, यह 
वही गकार है, इत्यादि प्रकार से प्रत्भिङञान क द्वारा शब्दो मै नित्यत्व 
की पतति होती 8। इत प्रकार कै प््यभद्ान का अुभव प्क प्रणी 
को होता ह। यह ज्ञान संशयरूप न होकर निश्चयरूप है तथा किसी 
परमण से थित न हने कारण भिवय भ्रौ नही ह। ज ञान किसी 
परमण से बधित होला है वही मिध्या कह्ताता ह, जसे शुक्तिका मे 
रजतन्ञान। इस प्रकार प्रत्यभिक्यान के दारा शबद म नित्यत्व सिद्ध हो 
जने पर इस काल के समान अन्य काल भँ उ शब्द ख उचारण होता 
हैव शदः का जनकः न होकर शद का अभियज होता ह। 


मीमांसक शब ये नित्यत्व की सिद्धि उनुमान प्रमाण से भरी करते 
| तयहि- -विवााध्यासितो का कालः गरिलमडद्ध, कालत्वात्‌ परतपा- 
दितशबदसम्ब्धकालत्‌ अर्थान्‌ विवादापव जो खल हं वह गकारादि 
अके सम्ब हं प्रतिपादित शब्द स्बदध काल की तरह! इस अनुमान 
चे शब मे नित्यत्व की सदधि लत ह। अन्य अनुमान भ दष नित्यः 
ब्दः श्रावगत्व्‌, यदं त्या यथा शब्दत्वम्‌, तथा चायम्‌, तस्मात्तदपि 
वथा" अयत्‌ शब नित्य हं, श्रावण दने से। ज देस हेता है वह 
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सा होता है, जसे शबदत्व। गवादि शब श्रादण ह, अतः वह नित्य है| 


था विवााषयसितः कालः गवादिशू्यो न भति कालता, 
इानीनतनकालयत्‌।' अर्यात्‌ विशदा कल गदि ष से ल्य न 
होता है, काल होन से, दर्तगन कल की तर! 


प्रत्यभिज्ञान आर अनुमान के अतिरिक्त अर्थापत्ति पर्रण से भी शब्द 

मे नतय छी सिदध हती ह। तथाहि "नित्यः शबः ततोऽर्ति- 
प्यन्यानपपते अरन्‌ श नित्य ई, यदि शद नित्य न हो तो 

कके द्वारा र्थ की प्रतिपत्ति नही हो सकती है। शब्द के अनित्य होने 
पर उसे परा अरय क प्रित सम्भव नही ह। जिस शब के साय 
अर्थ क्रिय |वाच्वादकलबबन) सद ह उती शद से उत अरय 
की प्तप होती है, अनय श से नरी श क अनित्य होने पर 
अ कसाय प्रत शट की अदृ तरकाल मे भ नही ह, 
कथोणि यह ते ही समय नट हो आत ह। तादिप से निदा 
करने पर यह कद्ध होता है कि शबद नित्य है। मीमांसक शब्द को नित्य 
मानने के साध व्यापक भी मानते ह। इतस विषय ने कहा ग्या है- 


नित्यत्व व्यापकत्वं च सर्वर सस्ित्‌। 
प्र्यभिकञानतो मानाद्‌ बांगमर्जितत्‌।। 
अर्थात्‌ सब वणं न नित्यत्व ओं व्यापक विद्यमान रहता ई, इस 


बात का बान निरवधि परत्यभक्गन के द्वारा होता है। इत प्रकार मीमांसको 
नै शव्यं मे नित्यत्व आंर व्यापक सिद्ध किया ह! 


अतर्क मीमांसक का उक्त मव तहत नही ह श को नित्य 
माना प्रतिवस ह य कलना स्वय गलत ह कि शब को अनित्य 
मनने प्र अते अर्य की प्रीण नी हो कमी! जि पुरब ने शाद 
का अर्य क साच सदे य कट्‌ तिया है उत पुरुष को सदृ के 
कारण अनित्य श चे शी अथ क प्रति ह मे कई बधा न्द | 
ला क नियम नह है ठि जो इन्द कल मे गृहत ह हं उती 
शरो अर्थ कीरति होनी चा गमास ने शब्द को नित्य सिद्ध 
करने केलिट-सकायंगकार इतदि न कुठ ह वट सव अविचारित 
रमणीय ह।सदृ्यनिवन्यन य परत्यभद्ान एक का प्रत्यक नँ 
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होता है, परपत्नी तरह यवा भे-स एवायं गकारः" 
एता एकमति न होकर "ततोऽयं गकार" ता साृशय- 
परभा होत है प्री, अह्र (ृत््याविरेष) लनल. 
केशि मे भी “वह वली ह ता एकत्या हा ह ज वसतविक 
न होक भ्रमस्य होता ह। 


यदिशब्द नित्य ह तो उच्रन कँ हल शब क अनुपत्य 
रहता हे- इन्दि के अभाव से, शः क असित सने ते, अवा 
शब 2 आदृत ले चे? इय के अभय से तो श का अनुपलम्भ 
माला नही जा सकत है, पो उचारण क अनन्तर शद ठी उतवयि 
होती ही ह। यहं हला नह का ज कत है वः पहल इन्र नही 
यौ ओर उव्वारण के समय श्रिय क्व हो गय। स माने 
म प्रीति विदो आतः 1 शब क असित हेन कै कारण भी शद 
क अतुलनभ नही गना जा सकता ह, व्यो शै नित्य ओर 
यापकः हे से रका सवान तो स्व ओर सर्वद रहत ही ह। आदृत 
होन के कारण शाद का अनुपलम्भ मानना लो सर्वया गलत है, क्योकि 
नित्य ओर एक स्प वाते ब का आरण स्व हौ मह £। दसय 
स्वभाव का परिया करे अद्य स्वभा को स्वीकार किय विना शा 
भे आवरण हो ही नही सकरा है। शब आदृत अवस्थ मे अपन दृषयस्वस्प 
का परित्याग करल न ह ओर यदि माना जय कि शब्द आदृत 
अव्या म अदर सकद क रिया कर देता है तो इससे शा 
मै अनतयतव हौ सद हा 8) 


गलं एक बात ओंर विचारणीय है कि यदि व्यक वापा स पूर 
श्य का सदव किरी प्रमाण सिदध हो लो शब का आकरण माना 
जा सकता ह। अरे प्च प्ति घट भे अन्धकार के दरार आवरण 
हो जात ईः किन्तु फरक व्यार के हले ब्य ख सद्भाव छिस 
प्क से सिदध नही होतः ह। यदि शब का कई आवरण माना जाय 
तो वह द्य ह, अद्य है, नित्य ह, अनित्य दै, व्याप ई, अदापक 
हए ३, अनेक है इतदि अनक दिक हते ह| ओर जव इन विकल 
प्र जिर करते हं ते छौ भी तर का आदरग ठर नी ता 
ह] चदि शबद का आकर नित्य है लो सर्वा द डी अनुपत्य हना 
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चाहिषट ओर यदि आकरण अनित्य है तो उसके प्रध्वस्त हो जाने पर तथा 
 उखूकी पुनरत्पतति का कोई कारण न होने से सर्वदा सबको शब्द का 
 उपलम्भ होना चषट। यदि सब शब्दो का टक हौ आवरण है तो एक 
शब क उपल ोने पर सव शय का उपलम्भो जना चहि। अयवा 
ज एक शद का अनुपम हो रहै तद अन्य शब्द का भौ अनुतमभ 
होना च प्र शट का कोई आवरण सिध नही होत ह 


मीमांसक मानते हं कि तालु आदि क व्यापार से व्यऽजक ध्वनियौ ऊी 
चि होती है ओर ध्वनयो ॐ द्र शब्दो की अभिक होती ह। 
मीमांसक की एसी मान्यता ठीक नहीं है, क्योकि कालु आदि को अथवा 
ध्वनियो को भी शद्धो का व्यऽजक नही माना जा सकता है। यदि तातु आदि 
शब के व्यऽजक हो तो उनका व्यापार होने पर शब्दो की उपलब्धि नियम 
से नली होषी। यह तो कारक का वयप ई जो अपन समिधान मे निवम 
से क्क इमापन करत ह। ए क नियम नी है कि जलः जं 
वप्रा हो वलचं क्य धद की उलि तती ह हो| यदि 
एता होने लगे तो णठिर कारक ओर व्यऽजक मे कोई अन्तर ही नहीं रहेगा। 
यदि ला मना जय छि पट क अर्वत होने स जक रपद के 
इधान मे उका नियम स रान सम्भव नही है, नु शब के वयप 
होने से व्यञ्जक केः सधान भे उसका सविधान होना अनिवार्य है तो 
 भीमांसकौ की यह मान्यता सर्वथा अस्त है, क्योकि शब्द सर्वगत या 
व्यापक नहीं ै। हम कह सकते हं- "शब्दः सर्वगतो न भवति सामान्य- 
वरोषामकतद इति बाहोनित्यधात्‌ टित्‌! अर्त्‌ श 
सर्वगत नहीं है, क्योकि वह सामान्यदिशेषवान्‌ हकर बाहिनदरय से प्तयक्ष 
लत है, पटादि की वर इका मास्य ह कि पट ओर शय मे कोई 
विशेषता न होने ले दोनो को कार्य अयव व्यङ्ग समान रूप से मानना चािष। 


यदि शब नतय ओर कसय हलो उरे अवार्य आवारकाव अयव 
व्ययभाव नह बन सकरा ह। अतः उवयरण के हले शब 
की अनुपलब्ध आवरण नर मानौ ज सकती ह। यहं वय यह 
है कि लात्विव्ापर के अनन्तर हो शबद का उपम होने से ओर 
वाल्वावयापार के अभाव मे उका अलम = होन ठ ब्द को ताल्ददि 
व्यापार क कर्य ही मानना पूर्व न अर्ति के दार शब्द 








1 च्यु परेतन प्ववन्ेल 


मे नितवत् सिदध के क ज प्रयल किया शा वह ही ना ह। टला 
नल हं कि शद के नित्य होने पर हो उरे दा अिपति होती 
हो, अन्यया नही धूमादि की तर अनित्य सद वारा अर्य क प्रतिपति 
होम म कई विरोह है हल कड नियम न है कि सदेतकाल 
गृहीत शब केद्वारा ही अर्य क प्रतीति ती ह, त्तदृश शब के 
द्रा नही। महानस भे दष्ट म के सदर पर्ववी धूम से अगि की 
रतीति होती ही ह! इती तरह रषि अनित्य शब से भरी अरय की 
प्रिपति हो आती हं। अतः अर्थपति के दार शबद को नित्य सिद्ध करना 
दीक नही ह। याय बात यह है @ि प्राण से जो अर्य जिस सप चे 
प्रतीत नह हता हे उसको उस स्प से नही मानना चाहि। जसे जगत्‌ 
को अद्र मनना ततवर है । किसी भी प्र से शब भ नित्य 
प्रीत नही होता ह। अत: उ नित्य नह मनना चाशा दी अनित्यता 
भतो प्राण का सदव पा जन ले उत अनित्य मानना ह तकत 
ह| शब की अनित्यता खा साध प्रमा इ प्रर ह- 

अनित्यः शय कृतकत्वात्‌, चलत तदनित्यं षटं जथा घटः, 
कृतकशवायम्‌, तस्मानितयः।' 

अर्थ्‌ शद अनित्य ह कृतक लने से ज कृतक होला है वह नित्य 
होता है जसे पट यत, श कृतक है, अतः वह अनित्य है श कौ पतति 
मे कारण क अन्वयव्यतिरेक छा अतुिान देखा ता है। त्वादि कारणों 
के वयप के होने पर ही श ी उत्पति होती है र तात्वद वपर कै 
अभय म शाद ठी ऊति नही होत है पु खयन का सारं यह है 
किजिस प्रकार ट णड, चर आदि के वयर का काथं ह उी प्रर शबद 
तु अवि ॐ वयप का करं ह। वह न ले नित्य है ओौरन यापर । 
वह तो पौदगतिक ह । अनशन य श्ट को गल व्यौ प्य माना गया 
ह इल त थ ग ौरेयतय ठी स हो आन पर पट आर ययो मे 
भौ अनाय ही ौरभेयतव की सि हो जती ह। अले लौकिक श हेते 
हवे ही दिक शद हे ह दोनो म कई अन्तर नह ह। मीमांस न 
स्यं नना 8 य एवहि लोकिका, शब्दत एद वैदिकाः उप विवेचन 
चे व्रिद्ध होता है कि हे लौकिक श हो या वैदिकः, वे सव अनित्य 
ओर परे ह! 








कष्ठ प्रलनपरि, क.) वेदाौरषयत्-विवार ५ 


वेदापोरुषेयतव-तिचार » 

पूप ममक वेद को अरय मतत ह। उनका कलना है 
कि वेद किसी पुरुषविशेष की रना नहीं है, किन्तु उनकी परम्परा 
अनादिकाल से इसी प मे चती अ दी ह। दे चर ह- ऋ, यज, 
अथववेद ओर समयदेद। ये सभी वेद अपौरेय ह| यपि परय प्रमाण 
वो क अ्॑सेयत् का साधक नही है क्योकि दह त शा ऊ स्वरूपम 


नष्न काल म अनुष्ठ को देद मे प्ग्य की सिदध क ति 
वेर क सरण हंना असय ह) जो जिस अर्व क अनुषछन 
मै पति करते हं वे उस श कै कर्ता का स्मरण अदस्य करते ह। 


र्मे पृ करे ह इरति उनो वदरत कै स्मरण कौ महती 
अवा होती ह। लौकिक कर्मी तर अनुठीयमान वैदिक कमो मे 
भ कर्ता का स्मरण लेन परमावशयकः ह। न्त वेदविहित यादि क्म 
क अनुषठातओं क वेदकर्ता का स्मरण होला नहीं हे। इसका मतलब 
यही हे किवेद लकं क्त नं है। 


छिवमूल होन के कारण भ वेद मे कर्त के स्मरण का अभाव है! 


स्मरण का मूल अनुभव है ओंर वेद क दिषय म कतविषयक अनुभव 
ल किक है नही, तव उसके स्मरण ठी सम्भर से हो सकती 








1 न्वायकुमुरसद्र परिरोलन रवकन्रवेल 
हरा नका जा कता ई कि महामारत आदि की रना 
के कर्ता का रूद्भाव होने से देद का भो कई कर्ता लेना चाहिए, क्योकि 
वेद की रचना महाभारत की रचना से विलक्षण है। केवल रचनमत्र 
सते कर्ता का अनुमान करना ठीक नहीं है। अतः जो रना कर्त के 
अनवय तिरेक ठी अनुि्यनौ हती है वह रना कर्त का अनुमान 
कराती ह। मढाभारत ी रदना आर दद की रना मे वैलक्ष्य पाया 
जाता है। इसलिष्ट दष्टकर्ठृकरचना से दिलक्षण होने के कारण वेद की 
रचना आकाश क तरह अपौरुवेयी है। 


वेद अनादि ह। अनदि का से वेदौ क अष्ययन रुर के दार 
ही चला आया है। ला नही हे कि पहले किसी ने वें 
की वना ठी हो ओर फिर उक अध्ययन कराया हो विषय 
मै मीाससलोकवार्ति ने कहा गया ह~ 
वेयप्ययनं सवं यर्व्ययनपूर्वकम्‌। 
वेयप्ययनवच्यतवादुनध्ययनं यथा।। 
जिस प्र वर्तमान काल मे गर के रा वेदौ का अध्ययन 
देखा जात है, उसी प्रकार स्व कालं म भ वेत क अष्ययन की यी 
पररा र ह। य वेदाध्ययन बाय तु से दद य अपरे 
की सिधि की गती हक कालाय है कि अनादिकल से चेद 
का अचय गुरु अध्ययन ही दला आ रहा ईै। इसी विषय मे 
ओर भी कहा मया ई- 
अतीतनाससौ = कालो वेदकारविवर्ित। 
कालत्वात्‌ द्‌ यथा कालो वर्तनः गीयते 


छद प्र वतन कालभे वेद क कोई र हा ह त रार 
अतीत अर अनत कत मे भ दे काकोई कर्ता नही ह, वकि 
वे भी कल ह। अर्त्‌ न तो असीत कनल म कई वेद का ऊत था 
ओर न भविष्य कल मे ऊ वेद खा कत लेग! यह तो हम अनुभव 
ड ही दे हं ठ रव्तम्रन काल मे क वदरत नही हे। इत प्रकर 
तीन लल वेदक सिद होत ह। यलं कालल 
अचय सिद कवा गा ६। (^ 








ठ प्कयनपरि, क. देद्ौरययेक-विार ॥ 


यह कोई शङ कर सकला ह @ि यि द ऽवप रणत नही 
ह तो उ रामाय ते आगा? इका उतर यहो हं कि अपौसवेय 
होन से ही वेद भे स्वता होत है तया पुरत कने मे पुरुष 
के दोषों के अनुप्रवेश से ऽरमणय देखा जता है इत विषय मे क 
गा है- 


शब्दे दोषोदभवस्तावद्‌ ववत्रीन इति स्थितम्‌। 


अर्यात्‌ शब्दो मे दोषौ का होना क्र के अधीन है ओर शबयो मे 
येधो क अभाव कही पर युगयन्‌ क होते हो जा ह, ककि 
क्त केगुणे च सकट (नरकृत) दषो की शब म सरन (उपस्थिति) 
सम्भव नहीं ह। शब्दो मे दोषो के अभाव का एक कारण यह भरी है कि 
जल का का अभाव है. अल शई वच ही नहह, वहं दो की 
कोई सम्भावना हो ही नहीं कती ह, जोकि दोष निराश्रय तौ रह नही 
सकते ह। 


लयः भी बय ह कि जहो पुरत पदा होती ह वह 
परुष की अपे से परामा्य या अमाय हेत ह, पसु तदनुपूर्वी 
के नित्य हने से उरे पुरधनिरश् ह प्राण्य हेला ह। इत्यादि प्रकार 
से विदार करने पर वेद म अशेत सिद्ध होता ह। 

उततरक मीमांसक > देद मे अपौरेयत् सिध करने क लिट 
जो यह कहा ई- वेदः अपेयः करः समरणयोतयत्व सति असमर्यगाण- 
करनय वोमयत्‌, ह खव कथन असमीवीन ह। इस अनुमान ये 
जो असमर्यगगकरदकतव हेतु है उत समा लेना आवस्यक ह। 
असरयमाणकरटकन छ मतव क्या करृमरगाभव है अथा अकर 
है? प्रय पश मे हेतु व्तिकरणसिध ह वयतिकरणासिद्ध का अर्य है 
कर्ता के स्मरणागाव का अधिकरण अत्मा हं ओ अरफौतवेवतत ल 
अधिकरण वैद ह इ प्रकार हतु अर साष्य का अधिकरण भिदि 
हैः चिनु हेदु ओर स्य का अधिकरण एक ह होना चा! 








भ यनु परिशलन एलन 


असमर्यमाणकर्दकतव हेतु अद्ध भी है, क्योकि उत्कः ग्राहक कोई प्रमाण 
नही ह। परतयकष तो असमर्यमाणकरुकत्व का ग्राहक हो नदं सकता है. 
कि प्तिनियत पादि विषय भे चरितर्य होने के कारण देदकर्त के 
स्मरणाभाव म उसकी परृत्ति सम्भव नही ह। यदि अभाव मे भौ प्रत्यक्ष 
की प्रत मानी जाय तो फिर मीमांसक ॐ दरार अभाव परमाण की ल्पना 
करना व्यर्थ है। 


यलं च पर्ल यह भी है देवकर कास्पराभाव वादी को 
ह अददा सबको? यदि कलो यकत विशेषको वेदता का स्मरण नही 
है तो तन मव से दके क्त का अभाव सिद्ध नही किया जा सकता 
ह व्य्तिवष मे तो अनेक पदा क समरणाभाव सम्भव ह तो वधा 
इतने मासे उन पदा का अभाव सिदध हो जयेग। अब यदि एता 
कहा जाय छि सव को वेदक कर्त क स्मरण नही हैले कं भौ 
असदा नही कह सकला है कि सो वद के कर्त क स्मरणाभाव 
ह] यदि कोई व्यक्त एस दहता है या जानता है तो बह त्न न 
हकर सर्व हो जये, जो @ मीमांसक को अनिट | यहं एक 
वात यह भी विचारणीय है कि अभाव प्म की प्रति वह होती ह 
जलं यतु सता क बोध करने कले परयकषदि पौ प्र ढी प्रति 
न होती ह, पु वेद ने क्त सद्भाव को कतल वति उ प्राण 
लब हेत ह। 

कई रु्रकोरेद का कर्तं मता ह तदा कई प्रजायति को वेद 
ककत मनवा है इर विषय मेका गा है- "स हि स्रवयति 
चो रह्मा विदधाति पूर्व वेदो परहिणोति। तथा प्रजापतिः सोमं 
सजानमनवदुजद, सतः रयो वे, अन्ुजनत।" राणक लोग ब्रह 
छो दद क कर्त मनत ह कु लोग कालासुर को वेट का ठत माने 
ह इस प्रकार आगम मे देदकर्त कै सदव चे वतलाने वाले अनेक 
प्रमाण मिते ह। इता हो नी, किन सत, ण अदि की तह 
क्म्य, त॑तरीय आदि वेदो की अनेक शचा ऋषियों के 
नाम च अनि मिलत ह। ऊस कड ऋ न जित आचा क वाया 
उका नाम काणठगाखा ह। इस प्रकार छी स्थिति ये वेद को 
अर्यगकक कैे कला ऊः सकता है? समयम अका 








ष्ठ प्कदनपरि, क] देदापौरषयत्व-वियर ४) 


असमर्यमाणकरतकत्व क बात अनित्य दस्तु मे ही देखी जाती ह, नित्य 
मे नही। कोड कर्यं समरयमाणकर्क देखा जाला ह, जसे घटादि ओर 
कोई क्य असपर्यम्णक्तुक देखा जाता है, जे जर्ण कूपादिः किन्तु 
कोई भी नित्य कु अकर ही होती है. जे आकाशादि। इस तरह 
असमर्यमाणकर्कल्व का मतलब कर्समरणाभाव नही हो सक्ता है। 


अतः अस्मर्यमाणकर्ठकत्व हेतु से वेद को अपौरचे सिद्ध नहीं किया 
जा कत ह। र्द, जर्णगलाद अदि धसी कई वसु ह, जिनके 
करत का कौ को स्मरण नही हा है किन्त इतने म स व असैरेय 
रि नल हो आत ह सौ काः देदध्ययनव्यव हु के दा भी 
वेद मे अपौरषेयत्व की सिद्धि नही की जा सकती है। इस प्रकार तो 
हन समाय, महाभारत अदि को भ असे सिदध कर सकने ह। 
इम कह सकते ह~ 


भारताध्ययनं सर्व गुरष्ययनपूरवकम्‌। 
 सदध्ययनवाच्यत्वादपुनाध्ययनं यथा|| 
अरयत्‌ महाभारत अदि का अध्ययन गर कै प्रा अ्यनपर्वक 
ही होत है, महाभारता्ययन का च्य होस, जसे वर्तमान अघययन। 
शि रागायण, महाभारत अदि कौ भेद मान अरय मान 
लज इसी परक वर्तमान कात की तरह अतीत ओर अनागत काल 
को भ वेदकर रहत सिदध करन कहिए प्रक कलवय तु भी नरष 
नह ह। भे ही दर्तमन कल बे कोई वेद का कर्तन हे, नु भूत 
मको वेद का क्त नह था ओर भविष्य मे क वेद कन कता नही 
हेग, यह किः किया जा सकता है? यदि कालत हेतु चे वेद 
कौ ऊपीरषेय सिदध किया ज सकत है तो इत हैत से महाभार आदि 
को पौरुषेय सिद्ध करम भे था गाधा है? ममास ने कहा था- 


अलीलानागतौ कालौ देदकारविवर्जतो, इत्यदि! 

इसके विपरीत हम यह भर कट सकते हं- 
अतीतानागतं कालो वेदार्दिवर्जित। 
 कालशब्दाभियेयत्वादथुनातनकालदत्‌ ।। 








भ ज्यु परिशीलन वचने 


अर्त्‌ अतीत ओंर अनत कल ददर छ रहित ह, क्योकि वे 
काल शब के अभय ह, जे ल वरतमन कल। इर प्रकर कोई भी 
हेतु ला नही हे जो वेद को अपौरेय चिद कर सके इसके विपरीत 
हम अनुमान प्ण से वेद को पौरेय सिदध कर सकते ह। वेद को 
पौरुषेय सिध करने कला अनुमान इत परा है- -पौरषयो वेदः 
सवनावत्त्‌, पदकक्यात्मकतवद्ाभारतािदत.। ऽर्था जिर प्रकार 
महाभारत, समायण आदि रचनायकत होने अवा षदतयात्मक होन 
से पौरणेय ह, उती पकार देद भर पौरुेय ह। वेद की रद को करक 
स्ना से विलक्षण मानना भौ तलक नह है दे की रना मे एरी 
कोई विलक्षणता नही है जो वेद छो अचरे सिद्ध कर सके। चदि 
कोई दिभषट दना होती है तो दह उरक निर्माण भे असमय क्तं का 
ह निषे कर सकती है, कर्तम का नही। अटः वेदरवना अकौरषयी 
है, मीमांसको का यह कथन सर्वया अस्त है। 


शो देर के लिट मान लिया ऋय कि वेद अपीरषय ह, तो यहं 
प्रन होता है छि कथा ठे वयख्यत होकर अपने अय का प्रतिपद 
करा है अयवा अव्याख्यात रहकर ही वैल करत ह। परधम विकल्प 
मे यह जानना आदस्यक € छेद का ययन सवतः होता है या 
किसी अन्य पुरुष द्रा वेद का वयखयान स्वतः ो हो नह सकता 
है, कि वेद यह नही बहलाता है कि भर द र वाको का यी 
अय ह, अन्य नह| यदि हा हेव लो वेदया्ौ क अर्य मे व्ाखयभेद 
कैर हता? परु वेद्धौ का परसपरवरद् भावना, विधि ओर 
नियोगस्य वयचयान देखा जता है। अव यदि टसा माना जाय कि वेद 
का वया्यान किसी पुरुष केदार यता ै, तो यं भरी प्रन है कि 
वह पुरुष अतन्द्र है य रण्या समान सामानय पुर। 
मासक अतीन्द्र) परव छो मानते ह नद है| तव वह 
वेद का वयखयाम के हो सकला ह? यदि कई तीनि पुरब 
हेतो वह धर्मम भ प्रमाण हो जयेन ओर तव मीमांसक इल कवन 
का विरोध त होगः क धर्म मे वेद ह प्राण ह।-र् योन प्रमाणम 
अब यदि खा ना जाय क वद का व्याख्याता मन्य पुष ही होता 
है तो उक व्याख्यान से अर्यं की प्रतिपत्ति यथार्थं कने हो सकती है? 
कथक रागादिमन्‌ पुष विपरीत अर्य क वया्यन कते हु भ देखे 
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जते ह। अनः 'अगिष्मन यजे स्वर्गकाम इत ल्य छ कोह जानी 
परुषा भी अर्य कर सकता ह- स्का श्वमासं खादेत्‌ अरात्‌ 
निसो सवग की इचा हो वह कुत का मंस खाे। इस पकार अपय 
वेद का व्यान न लौ सवतः लेता है ओर न किसी पुरु क दार 
अत रकृत बात यही ह कि वेद अपौरवेय नही ह, पितु पौरेयहै। 


पर्यु कथन का निष्कर्ष यह हं कि लोकिक आं वैदिक- दोनो 
प्रकार के शबद स्वरूप कौ अये से समान हं ओर दोनों हौ स्त ग्रहण 
की अपक्ष से अपने अर्का प्रतिपादन करते ह। तब ह के कल 
जा सकता है कि वैदिक शब्द अपौरेय हं ओर लौकिक शबद पौरषेय 


प. 
कदि परय िदध होतेह, उ पकार महाभारत आदि की दना 
की तरह वेद की रदना भी पुरुषरधित वचन की समानता के कारण 
पौरेय ही सिदध होती ह। अतः वद अरय नही ह, नु परवेय 
ही ह। इत्यादि प्रकार से विचार करने पर मीमांसक कै दरा अभिमत 
वदो क अपे का चदन निरत हो जता ह! 


 पद-वाक्यलक्षण-विचार , 

पद ओर वाक्य से अर्यं की प्रतिपति होती है। इसलिए षद ओर 
वाक्य का लक्षण जन लेना आवस्यक है। पद ओर वाक्य का लक्षण 
स प्रकार है- 


कर्णना सवेण निरपेक्षः सदयः प्म्‌। 

पदाना तु तदधक्णं निरपः उमुदायो क्यमिति! 

अर्थ्‌ परस्पर भँ सेषः कन्तु वर्णते निरे एला व्ण 
का जो समुदाय है उसको पद कहते ह। जैसे घट एक पद ह। पद ओर 
श दोन पर्ायवावी ह। घट पद भर घ्‌ अ ट्‌ अ-ये व वरण ह। ये 
चालो र्म जव परसपर मं ठक दूरे की ॐ स्ते हं तमी घट पद 
बनता है ओर यह षद किल अन्य वरण ठी अप नह रखता ह। इती 
प्रकार परस्पर सा पो क निरे समुदाय का नाम वाय ह। जैसे 
महावीर अनवम वर्ह) यह एक ककय है ओर इत वतय ये चार 








अष याकम परकलन वचने 


पद हं ओर वे परस्पर मे सश्च ह। तथा इन चार षदो के भेल के जो 
वाक्य बना है वह अन्य किती पद कौ पक्षा नह रखता है। 


एक अनय प्रकार का भी ककय होत जो प्रकरणा हेत हं 
ओर जिते मूल व्य मे जोकः अर्य का प्रतिभा करया जात ह। 
जते न देवा इस वय मे नपुरकाः भवनतः यह दाच प्करणाम्य 
ह ओर मूल वक भे इसकी अये रहती ह। तभी पूर अर्य समम 
मै अत है किदेव नपु ह होते ह। निरकर् ध॑ परतिपत पुष 
है, वाद्य या पद का नही! यदि कोई पुरुष न देवा" इतने मतर 
सेर अर्य समञ्च तेवा है तो फिर उत धुका; भवनत इस राक 
की कोई अका नह रहती ह इतौ प्रर किसी ने ठा तत च 
सत्यभामा" इत दाव म "तिष्ठति, यह पद अत ह। छिर भी 'न 
देवा ओर "तत्र च सत्यभामा ये दोन कय ठंलाते ह, केक प्रकरण 
के ता पुरुष छो न याको शे ही अर्य की प्रतिति हो जाती ह। 
संप म पद ओर वाक्य का यही लन ह। 
स्फोटवाद , 

पूर्य भर्हरि आदि वैयाकरण (वयाकर्गशाी) मनते ह मि 
रब पार्य का वाचक न हेता ै; किन समेट पारय का वाचक होता 
ह गकारादि वणौ द्वय सेट नामक एकः तत्व भिय होता है जो 
पदि पदाय का पतिक होला है। दरम अया श अर्थ क प्रतिपादन 
नही कर सकते ह। यदि दण को अर्य क पतिक माना जाय तो 
प्रन होगा ि दसत दरण अयवा समस्त व्ण म से कौनसा वर्ण अर्य 
क परिदकः होता ह? यदि व्यत्त वर्ण अर्य प्रतिपाद हतः ह 
तो एक वर्ग से ही गौ अदि अर्यी प्रित हो जयवी। तव द्वितीय 
आदि कणो खा उचयारण अनर्थक हो जयेग। इस देको दूर करने 
के ति-समस्त दण को अर्य क परतिणटक मानन प्र सतत नह है। 
सका कारण यह है छि करम से उत्प ओर नष्ट होने वते वण का 
खामरत्य सममव न ह। घट खट मे प्‌,ॐणद,अ- ये चार कर्ण ह 
न चारो वणका एक चमय मं सामल नहा बन सकता है। घ. के 
उचारण के चमय ट नही सह ओर ट. के उव्वारण के समय च 
हेग एता भो नी कटा ज रकता हं कि अनति वरण पू कणो 
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से अनुगत होकर अर्य क प्रतिपादन करता है, कोक र्व र्ण अन्तिम 
वर्ण के अनु्रहक नही हो सकत ह। पर्व दर्ण न तो उन्तिम वरण के 
जनक होते ह ओर अर्ान कौ उत्पति मे सहकारी होते ह। इस तरह 
न तो समसत वर्ण अर्थ के प्रतिपादक होते ह ओर न व्यस्त व्ण। 


सेवा कत ह क दरण की तरह क्षणिक होने के कारण शब्द 
से भी अर्धबोध नरी हो सकता है। सेट क, व्यापकः तथा नित्य ह। 
अतः श नित्य शया को अभित करल है आर उसे अर्गोय 
होत है। उरी अभिवयगय शबा को सतोट कहत । स्ट के दो 
भद किये जा सकते है- पदसमेट ओर यव्येट। प्ट षद के 
अर्य क बोध करत है ओर कवधस्ेट यवय क अर्य का वोच कराता 
ह चटादि शय से ओ अर्य की प्रतीति हती है वह स्तो के बिना 
नहो सकती ह। इल दरम तथा से व्यतिरिक्त ओर अरवमतीति 
काहु स्फोट नामक त्च मानना आवस्यक है । यह सेट भोति 
मे निर प्रास होत ह! भकगवछापार कै अननतः एक सट 
त्व का अवभास करने वाली संवि का अनुभ हम सवक होता ६1 
यड संविसि न तो क्विषयक हती ह ओर न शदवयक हती है, 
अपितु स्पटिषयक हती ह। स्ट कौ नित्य मानना भी आवश्यक 
ह यदि फोट को अनित्य माना जाय ल चद्ेकाल भे अनुभूत स्फोट 
को उती समय न्ट हो जने ले कलन्तर मे ओर देशान्तर मे गोशा 
के रवण से कुददिमान्‌ अ ठी परतीि नी होगी, ककि असेति 
ब से अर्थ कौ प्रतीति समभव नही ह अन्या गयरहित दीप से आगत 
रुष ठो भी गोश के नने पर गयस्य अर्य ौ परीति ह जनी 
खाहि नु उत एसी परति नही होती ह] इत पकर सछेटवदी अवने 
मत का समर्थन करते हट समेट नामक तल कौ सिद्धि करते ह। 


उरपक- स्मेदवदियो का उक मत युक्तित नहं ह। समेट 
मामक तत्व का सदव कि प्रमाण से सिद्ध न लेत ह। जव दृष्ट 
कारण शद से अय की प्रति हो जती हं तव अदृष्ट कारण स्ट 
की कल्पना कलना तकत नदी 1 .सफरटवदिय क कहना है कि 
व्यस्त वणो से अवा समसद वणे अर्य ठी तिपि नद हो सकती 
ह] इस विषय मे हमारा कथन यह ह कि जँनमतातयायी श्रूयमान 








1 ज्याकुमुनद्रपरकीलन (एवदनप्रेश 


पूवर्ण्सविशष्ट नत्र लौ आदि ऊर्क प्रतति मानते ह। 
इति धू वणं के उचारण ठ वय्यं लेन केष हमरे मत मे न 
अता हं । हम यह भव कल सकल हं लि पूरं वं ले जनित ससार 
कौ अपा से अन्य र्णं अय ठी प्रतीति करता ह] सवम प्रयम 
वर्ण का ज्ञान लेता है ओंर उ य संस्कार उद्र हा हे। इसके 
द वतीय णं क ञान होता ह ओर पूर र स पात संस्काररहित 
उरे द्र एक विशिष्ट संस्र उर होत है इसी प्रर की प्रमया 
तीयदि कण म भौ समह लेनी चािट। स तरह पूवण क ज्ञान 
से उतर होने कल संस्कार अन्य वर्ण की सहायता करवा है ओर 
हे पदार्थ की प्रीति होती ह। पदार्थ की प्रतिति भे ओ प्रिया उपर 
वतसई गई ह वह प्य कपरी प्रतिपि य सम तेन चिए। 


ूवर्ण्वसविशिष्ट अनय वर्म से पार्क प्रतपति मनते मे ई 
विरो भी नकष ह टसा न्ष ह 9 धस (विनासा) किसी का सहकार 
न होत ह प््नसंयगाभाववशिष्ट छर्म (या) उतरी संयोग कौ 
करत ह देखा जता 8। परमा अर अगन क संयग.परमायुगत 
स्वामसप वि्ंससहृत रकस ठरे न करा ह। इतौ प्रकार 
पूरवि्सविशषट तव पूरवर्णजनितसस्रलहित अन्व अरव 
परीति को उ करा ह ओ ववने उत ससक प्रातिका 
के रर अन्य वरण क सायत करत ह। र तरह जब योक्त 
सहकारिण सवयश्अन् र्ण स अन्वयव्यतिरेक क द्रा अर्तिपति 
कान्य तो जालः है, तो पयार क प्रतिय कलि सेट वी परिकसपना 
करन वर्य ही ह। 

स्फोटा ठे हं छि वणे सेट कौ अभि्यक्ठि होती है 
किन्तु जद बस अदा समत वम अर्की तपति कल मे रम्य 
नी ह त वेस्ट की अभित करे मे सम्यक्च हो सकते ह? 
अब यि टेसा माना जाय कि जो आतमा पूरव वणो के श्रवणज्ञान के 
ससक स यु ह उत अन र भ्रण के अनन्तर पदि स्ट 
की उभियक् लो जती ह, तो पर्प भरी इस प्रकर हो जाने 
म क्या आपति है, सिते @ि यं हो सरेट ठी कपना की जाती 
ह सथ्य बल लो यह ह ॐ दिप को छोडकर अन्य कोई र्थ 
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रवगकशन कले भे रमर नय है। इरति विशिष्टसिस् उसी 
चिदात्मा ो स्फोट मान लेना चा हम स्ट शब क व्यि इस 
पकार करत ह- युति प्रकटीभवति अर्यः अस्मिन्‌ इति स्फोटः 
चिदात्मा इसका र्थ यह है कि जिर अर्थ स्ट (कट) ठता ह 
वह शनिविशिष्टरकतिसव् चिदात्मा ही स्ट कठलाता ह। 
भावशरकान्प से परिणत आतमा ो सोद मानने मर को विरो भरी 
नी ह एतौ आतम खो हन पदस्ेट ओर दावे ह सकते ह] 
जनवशन के अनुसार पस्ट ओर वावयसफोट ठी वयसा इत प्रकार 
कौ डा सकती ह। 'दर्ानादरणदीर्यन्तराय्षयोपशमधिशिषटः 
विदतमा पदसफोटः।" तथा 'दायार्थानावरणवीरय्तरायक्षयोपराम 
विशिष्टः धिदा वारसोटः।" रथा पर्व छ जनाव ओर 
बीर्न्तराय के षयो से विशिषट आत्मा कम नाम पदर है तथा 
वचा क ानावरण ओं वीर्यता ॐ) योपशम से विशिष्ट आत्मा 
का नाम क्स्फोट ह। 


तना सब बत देने के शद भौ यि स्पोटवादियो का शबसपोट 
के माने पवत अग है त र गन्धादि क समेट भरौ मानना च। 
जिर प्रकार श्रवण इनदर क विषयभूत शब म अर्यमिल न होने 
य स्पोटवाीशसतट कल्पना करत ह उती प्रकर प्राण्य 
कै वषय नय मै, रन इन्र क विषय रत म, च न्यक विषय 
स्प ओ सपन इनदर के विषय सप्त मे उतःउस इन्द्र क विषयभूत 
अर्थ ली प्रतपति के ति करमशः गनयफोट, सट, सय्ेट ओर 
सशसपेट ठौ कतना करी चह ओर यदि स्तोटवाधियो को गाद 
म सोद ठ स्वीकार करना अभीष्ट ह ह तो शट के अभिनिवेश 
को भी छेक देना चाट रथा पद्‌ ओर वलय को अर्तिपति छा कारण 
मान लेन च इ सव के क निक ह कि रोट अर्कतिपति 
ख कारण नही है, पतु ष्ट ओर वाय ही अर््िपति क कारण 
हते है, र ्यकदियो का मत ह! 


अपश्चश आदि भाषाओं का वाचकत्व-विद्ार : 


पूर्तप- व॑याकरण आदि क लये केला मत हं छि 
ख हौ सु आर अर्चक तेह ठक हं ठर अन 








; ज्यायकमुखदरपरिलन एवन 


क छार हेते ह, छन्तु संसृत शबद ही अर्वति के निबन्धन ह, 
र्त अदि शबद न, कथक वे ब्द असाधु होत ह। वयाकरण 
गदि इद ही साधु हने त्त अर्यदाच हते हं ओर असाधु होने के 
कारण वी अदि शादो मे अर्स का अभाव पाया जाता ह। 
दो व्यवहार भ अन्वय व्यतिरेक के दाय अयं ओर शब मे 
दच्याचकभाव का अवधारण छया जाता ह। यदि वे अन्वय्तिरक 
क गो श का गोल अं मे श्त कौ ठल्यना करके कन जते 
होवे द्वितीय गावी शब का उसी अर म शति की कलन न कर 
सकते ह। सा भरी नी क जा सकता है कि गावी शद से भी 
अन्वयव्यतिरेक क द्वार अं की पतिपति हो सक्ती है, कोकि बलं 
अन्य्यिरेक अन्ययसिद ह| याय वत यह है @ि यथपि गती शब 
मौरप अर्य छा अदावक ह, फिर भी गौ का वादक गोश की सपति 
छ र गवी शब ने भी अन्वयव्यतररः की कयना कर ती आती 
ह पायः देखा जता ई कि असाधु श क प्रयोग करम पर भी सापु 
शब क स्मरण द्वारा अर्य क प्रतिर हो जती ह। जैसे- आमन 
पे अन्ती विवा लने पर उस शष छो उवयारण करे भे असमर्थ 
इतक 'अ्ु ेला श्ट लतः है ओर अनवा उत शद के श्रवण के 
अनर ता सम लेती ह @ इ बालक न अगव क सथान मे अगु 
हेला उव्यरण किया ह| अतः वह -अ्ु त असाुभू श ते सुभूत 
पूल शाः अव का स्मरण करके यति करती ह। 

इती प्रकार असाध्य गली शबद से सुप मूल शद गौ का 
स्मरण के वयह उरे रार अर्थ को सम लेत ह। अतः यलं 
अन्वयव्यतिरेक को अन्यया सिध होने के कारण गवी य भे वाचकत्व 
का अवधारण न किय आ सक्ता ै। जलं अन्वयव्यतिरेक निश्चित 
हेते ह दही कवक का अदधरण दयेत है उभयवदौसममव गोल 
का अनवयवयतिक निशि हन के कारण उसी मे वाचकत्व का नियम 
सि होत ह। इ कथन क ततप यह है रणभू वयकरणतप्मत 
जो नदि शद हवे ही चु श हं ववा अन्य गवी आदि शब असाधु 
ह] जव क प्ति लता ह~ -गमानय (गाय को ते आ) तो 
इस शको सुनकर सास्मा अर्य गाय के लाने क प्रिपमि हो 
जाती ह) इसे वह भ आन लिया जता हं क गोर का वाच्य 
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सास्नादिमान्‌ अर्य होता हं लया यह नियम्‌ भरी ात हो जाता है कि 
गोशब्द का दाय यही अर्यं हं, अन्य कड नह! 


हम व्ाकरणनिरप् द्यवर से भौ स शबो मे वादन का 
अवारण नही कर सकते ह, ठकि सरणि क अनन्त हन के कारण 
अनन्त काल ने भी वद्वा से प्रयेक शद मे वादक का निर्धारण 
करना अशत ह। अतः वयकरणसम्मत गवादि शबो को सधु मानना 
अतयावश् है। त भ न ह छि व्याकरणराल प्रमाण न ह। वयाकरण 
को अममा माने बे लेक ओंर शच यनो से विध आता ह। जितने 
भी शिष्ट हवे सब वयाकरण ठो प्रमाण मानते ह। अतः याकरण 
को परमण न मानना यह लोडवरोध है। ओर श्वि यह है कि 
व्याकरण को प्रमाण न मानने षर सकल शच क उच्ठेद क प्साः 
प्रण होता ह। वयोकि सढलशा निवतभाशत्मक हेते ह ओर भाषा 
छा नियम व्याकरण क अधीन होता है। इत प्रर व्याकर के प्ामण्य 
का को अपद नही क्‌ स्कता है व्याकर के अतिरि र्य, 
अनुमान आदि राणं स भ श्य मे सुत की सिद होती है। यः 
थन का तातं यही है क सृत रा् सधु होन के कारण अर्ववयक 
होते ह या प्त, अपश आदि शष असाधु होने के कारण अर्वगचक 
नही होते हं। 


तय याकरणा बु लोगो क उत मत अविचरितःरमणीय 
ह यह हना सही नही है कि गवादि ससत शब हो साधु ह ओर 
वै ही अरथदादकः होते ह] इसा कारन यह है ठि वच्ययादकभाव 
रोच्यवहत क दार जाना जता है ओर लोक गती आदि श्य के 
द्वारा भी व्यवहार करता है। संस्कृतञ्च भौ संस्कृत शब्दौ को छोडकर 
वयवहावयाल भे गवौ आदि शब क रा व्यवहार करत हर देखे जाते 
ह तथा सकृत से अनभिज्ञ लोग का यवहार गावी आदि शब्दो के 
द हौ ददा जतः ह| अलः अनवय्तरढ ॐ दारा उन श मै भी 
कावकत्व का अवधारण किये जने ने क र नह ह ल स्वन 
मे भ प्रतत नही लेत है कि गी अदि ब्द गवि शब की ्ृतिसप्ठ 
होकर अर्थ के अववोयक हते हटा नही हं 0 र्य ठ दर 
ते कं शर्य का स्मरण लेता लो अरिः उक द्वा अर्व ठी 








1) कुद परिशीलन पएवचनवेश 


प्रतीति होती हो। वास्तव मे संस्कृत शब्दो की तरह शकृत शब्दो से भी 
सात्‌ अर्य ी प्रीति हती ह| यि एला न हो तो जलं संत 
जहो ह वहं रत अदि भाक श्य ररा अर्य की प्रतत न ही. 
पलु ल शी अ प्रतीति अलस्य होती । इतिः दादि शब 
कौ तरह गावी आदि शब्द भी अन्य शब्दो की स्मृति देः विना ही सदा 
अर्य के अवबोधक होते ह। जिस प्रकार गवादि शब्द यावी आदि शदो 
छी स्मृति निरषक् होेकर अन्वयव्यतिरेक के द्वारा गौ आदि अ्योके 
अभिधायक लते ह, उह प्रकार गी अदि शब भो गददि शब की 
स्ति क विना हौ अर्य के अदो होत ह। जव अन्वयव्यतिरेक कै 
दवारा गवादि शब्दो मे तथा गावी आदि शब्दौ मे अर्वताचकत्व समान रूप 
स पाया जता है तब गवा शो छो र्गाद मानना ओर गती 
आदिश्य ो र्य का ऊदावक मानना छ तक यकि ह? वनो 
श मे वाचकल तुतय हो पर भी यदि एक को ही वाचक माना जाता 
हलौ गी आदि को ही वाचक मनए, परायः समू जनो 
का व्यब गी अदि प्रकृत शबो द्र ह होता ह। 


यदि हेता मान तिया आय कि कोई कलर असाम से अधवा 
प्रमद स्ते गोशब्द क स्थन भे ग शब बोल त है तो तयास्य 
के अनन्तर अद वह द लो आता है तव उते गवी ग्य कर गोश 
कदर ह व्यार कसना चह किन ल होत न हु अदस्य 
भभौ वह यवी शबद का प्रयोग करता है पूवप मे जो यह कहा 
गया है कि संत शः ही सधु लते ह ओर रा आदि शब अस्पु 
होते ह, बह कथन समीवीन नही ह। कर जिस प्रकार छत शब्द 
स्त ॐ बल से र्यके प्िादक होते ह उती परकर प्रकृत शब भौ 
से ग्रहण के बल से ही अर्य के वाचक या प्रतिपादक हते ह। कोई 
भी असेति शब्द, हे ह स्त हो या प्त, अर्य क प्रतषादन 
नल कर सका ह| इस दष्ट चे चृत आर प्राकृत शबो मे समानता 
ह ृष्िगोचर यती 8। इसलिट देनो खो ही समान स्प ते साधु या 
असु मानना चाद। संकृ शब को घु अर रात र्यं को 
अलु मानने काकोई विशेष ऊारण न ह। येनं ह पकर केः श 
ग्यकरणरदध इ। जिर प्रकार संकृ व्यकरण के दार प्हि्लवय 
का विभाग कर शयो क वुदन लो है, उसी रर प्रकृत्यकरण 
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के दर भी प्रकृत शब्दो क व्युयादन होला ह। इत्या परार से विवार 
करने पर यह सिद्ध हेता है कि संरकृत शब्दो की तरह प्राकृत, अपप्रश 
आदि भाषाओं के शब्द भी लाधु अर अर्यदाचक होते ह। 


्राहणत्वजातिःविचार : 

मीमांसक, नैयायिक आदि द्िक मानते हं कि गोत्व, मनुष्यत्व 
अदि कौ तरह बाण भ्र एक जति ह, जो नित्य, निरंश ओर एक 
ह इत बाणत्व जति कौ प्रीति प्रत पमण स हेती ह। य द्ाहाण 
है, यह गहाण है, तयि प्रर ने अनुगत्र्ययसष 
डी परीत प्रयश्च से होती है। साने स्थित ब्रा मे ब्र्णोऽयं 
्ह्मणोऽयम" इत्यादिरूपे म्यति कते वयतिरत अनुगत ओर 
एकाकार र्य कै विषयभूत ब्राह्मण की प्रतीति सवो अनुभय होती 
ह) रहण मे ्र्णत्विषयक जो शान होता है वह न तो संशय है 
ओर न विर्यय है। इर प्रकार कै ज्ञान का कड बाधकः भरी उपल 
नह गा ई। यि बरत जति कप्य न हो तो यह परप ब्रह्मण 
है कला विशिष्ट रान नी होना चाहर) इल विशिष्ट शान नँ 
रणति पु ्रतिभसित लोला है पुरषमात नही। ्रहणोऽयं 
परुष इ परत्य म राण्य विशेषण है, ओर विशेषण को ञान न 
होन पद विशेष्य क परी हान नही होता ह। अतः जद तक ब्राह्मणत्व 
वका ज्ञान नही होगा त तक 'यह पुर ब्राहमण है", हेला जनान नही हो 
सकता ह। चदि ब्राहमण शबद का अर्व बहमणतव जति से समद न 
होतो "यह पुर गण है, इ दाव े बरा शब परयो अन्यक 
हो जयेग। ह्मण भोजय इत्यादिरूपं स अर्दय ओर अबधित 
्ह्मणवषयक व्यवहार ऊ प्रतीति सको यती है दैव, शंद आदि 
तियो मे भी ्रह्मणतव जति के अनुरूप नाम, षड, आचा, उपशादि 
व्यवहार देखा जाता है, इत्यदि कत चे य प्वीत होता ह क व्यक 
स अर्थनतरभूत ब्राह्मणत्व जति प्र्य्षसदध है। 

अनुमान प्रण से भी द्रात अति की सिद्ध होती है। तवाहि 

्रणोऽयमिति पर्ययः दष्व्यतिरि्ग्हण्यनिबनयनः असति 

न्धे ्रहोऽयमि्या्मरतय् समुपनत, नीाषपरत्ययदत्‌ 1" 
अर्यात्‌ यह बर हटा ज प्रत्यय होता हं उस्न कारण मनुष्य 








1) य्व पिीलन एवधमदेद 
पिण्ड से व्यतिरिक्त ब्राह्मणत्व है, कर्ोकि वह किसी प्रतिबन्धक के न 
होने पर यह ब्राह्मण है इस आकार से उतय्र हता ह, नीलादिप्रत्यय 
कौ तरह। अतः रह्णोऽय्‌" यह प्रत्यय पिणडव्यतरिकत अनुगत ओर 
एकाकार ब्राह्मणत्व जाति निमिततक होता हं। इसी विषय मे एक दूसरा 
भी अनुमान है- व्यकछिव्यतिरिककनिमिताभिधेयसमबदध, 
पदत्वात्‌ पटादिपदवत्‌। अर्यात्‌ बरहमणपद व्यि व्यतिरिक्तं एकं 
निमत्रूप अभिधेय (रहणत्व जति) से सम्बद्ध है, प होने से, पटादि 
पद की तरह। जिस प्रकार पट यह पद पटत्व जाति से सम्बद्ध है, उसी 
प्रकार ब्ाहणपद ब्राह्मणत्व जति सते सम्द्ध है। इसी तरह "यह ब्राह्मण 
है इ प्रकर क जा मे, वरमवशेष, अध्ययन, आवार, यज्ञोपवीत संस्कार 
अदि ेवयतिरिकः को$ निमित कारण अवसथ होता है ओर ठह निमित्त 
कारण है ब्राह्मणत्व जाति। 

प्रत्यक ओर अनुमान के अतिरक्त आगम स भरी गरा्मणतव जाति 
कौ सदधि होती ६। आगम ने देता बतला गया है- हणेन यव्ये 
ग्राहो भोजयितण्यः।' अर्या रहण कौ यजन कटना चि, ब्राहमण 
को भोजन कना चाट, इतयाद। बरहमत्व जति वेद, इतिहास ओर 
पुराण प्रशिद्ध भौ है- कहा गया ह- "आदौ ब्रह मुखतो ब्राहमणं ससर्ज, 
बाहुभ्यां अत्रिम्‌, उरं वैश्यम्‌, तथा पद्भयां शूम।' ऋेद मे 
लिखा है- 

बराणोऽस्य मुखमासीद्‌ बहू राजन्यः कृतः। 
उ तदस्य देश्यः पद्भ्यां शूोऽजायत।। 

अर्थ्‌ ब्रह्मणतवजातिविशष्ट पुरुष दरा क मुख से उव हु 
है, धत्ियत्वजातिविशिष्ट पुरष ब्रह्मा के वं से उत्प हु ह. 
वैशयत्जतिविरषट परुष ब्रह के उर (जंघा से उत्व हुआ है ओर 
श्जतिविषट परुष रह क दरो से उत दुआ है। इस प्रकार 
प्र्यकदि प्राणो क वार यह सुनिश्ित हो जाता है कि गत्व, मनुष्तवादि 
की तदह ग्रामणत्ठ भी एक पूक्‌ जति है। 


जरूर मे ब्रह्णतद जति की सद के ति जो कख 
कहा गया ह बः तल नही है| यह रना सह न ह छि प्रय 








ष्ठ प्वदनपरि क. दति वार शा 


कै द्रा बरत की प्रीति होती ह। यदि प्र क द्र ब्रह्मण 
जति दी प्रीति ही होय प्न यह है @ छत प्रय से रुकी 
रीति होती है? केवल इयज प्रयश्च से यवा न्य सृत 
इनियजनित परत्य ते ब्रात क प्रीति हती है प्रय पल मे दो 
विकत्य हते ह- ििकपल प्रय ओर इवत प्रय मे चे छन 
प्रये तकी प्रीति हो ह? नवकले तो बाण 
जति कौ पतति लेना स नह है, वकि निविकतक प््यशच मै 
आति अदि का परतिपत होता ही न ह लो विषय भे कला 
गया है- 
असति हयलोचनतनं प्रधम िर्विकत्पम्‌। 
कतपूकादिविञनसदूं शुद्धततजम।। 

अत्‌ सकन नर्त आलोन आन उत होता है ओ शु 
कतु शो ज्य होता है ओर शस, भूः अदि ॐ विश्न छ सन 
देतह 

सविकल्पक प्रय स भी राहत क प्रीति नदी हो ती 8, 
कोक इसी प्ति निरि ॐ वि ही हेती । जव रमण 
निर्य का विष न ह तद उर रिक की प्ति कस 
हो सकती ह? हम ह सकन हं @ दने वले व्यि को सामने स्थित 
खणड, ष, कक आदि वयक्तो भर त्व अश्वादि जति ठी तर 
भुय वयि मे मनु, छ आदि ॐ अतर कठ मु मे 
अनुगत क प्रह्व ऊति छ प्रति क ही होती ह हस प्रर 
यह सिद होता है क केवत न्यजनित प्रय से ग्ह्मण जति 
कौ प्रीति नली हती ह। 

अव दू विकल पर विचार करा है छि अन्य सकृत उ्यजनिर 
प्रक्ष बरनत जति क प्रीति होतो ह। य जनन योग्य बात 
य निय य तो अ कत मनय सलकरी 
न शे हब मधत से उव हन, मत 
(व न व 
यज्ञपति, अय दह उ लोन? ने त प्रम प्च लो ठी 








४ ज्यामुखद परतन वचने 


नहं ई, वयक मतः पता ठे बरा सिद्ध लेन पर न्न्य न ठे 
कारण पुव भी ब्रत िद्ध हो सकल है. पसु मता मे 
ब्रह्णत सिदध कलन के लिट उने मारः म भो ब्रामण सिदध 
करन पडेगा इर परकर अनस्थ दोष अने के कारण यह पश दूषित 
हो जता ह दूसरा पश्च यह ह छि अव्भिदा बराहण ्े अव्यभिवारिणी 
ही े अल हे के कर यगा ह। स कथन की सत्यता 
सिदध रना भी आसान नही है, वकि इस कलिय मे मता पिता 
के अिलुतत्व का निर्य करा बहा किन है इत कारण मातापिता 
का अविलुततव रमणत्वं जति कप्र्न सकार नही ए सकता 
ह] यजन, चजन, अध्ययन, अध्यापन, दान, प्ति अदि अचारविशेष 
भ ब्राह्मण जति ठ प्रय खा रुहयक नह होता ह| हा मानने 
म अवयसि ओर अतदयपि देष आते ह। अवयात दोष का काण 
यह ह छि यजन, याञजन आदि क्रिय ते रहित ग्रहणो भे ब्र्मणत्व 
के अभाव का प्ल प्रप्त होग। लया कह कू मे जन, याजन 
अदि दयार उपलबय लो स्कता है अथा श भी विदेश मे जकर 
बहन जैसी भरियाये कर सकता ह। अतः उने भी गातय क प्रस 
र्ठ होने से अतव दोष खा आन स्यभाविक ह। यलं एक बात 
यह भी है @ि आचारे से र्त की सिद्ध मानने पट आवारविष 
के आचरण क ए उर अग्रत क पर्अनिकार्य ह। अतः 
-अदारविशेष ब्रामण ठी सिदध का कारण नह होता ह। इसी प्रकार 
यह्नोपदीतदि संस्कार तया देद्ययन अदि क द्रा भौ ब्रात की 
सिधि सम्भव नही कठ ये रब दते अदाम भे धी सम्भव लेने 
म कोई बाधा नही है। 

अव यदि ब्रह से उ होमे कै कारण कितौ छ रहण ना 
जाता है तो संसार क समस्त प्ण भी ल ब्रह ते ही तयन हते ह। 
इ करण भी परियो छ द्राण मान तीजि। इत दोष का निवारण 
करने के लिए एसा कलन भो ठीक नहीं है क ब्रहम के मुख से जे 
उब ह ह वह बरा ह, अन्य नह| कयकिजद सद मान ब्रहम 
स उस हु ह तद उने हे भद कल कं यह ख से उब हज 
ह ओंर यह वैर से उतप्रहुआ है, स्वा असक्त हं! एक क तत अतत्र 
हन वले फलादि मे मूल, मध्य ओर शा को लेकर भेद न किया 








ष्ठ प्रदवनपरि,, का. ब्रणतदजािमदिचार ॥। 


जा क्ल ह र पकर रहय के यु से उर ह भी ब्रह्मण शब्द 
ठी प्रतिमे निमि नहह यजं यह भौ िदरमीय हं बरे 
ब्रहणतव ह या नही। यदि र म ग्रत नही है तो फ हा 
से बाणत्वं ठी अपण के हो सकती ह? विस प्रकार अमनुष्य से 
मनुष्य की उपि नही होती ह उती परकर अद्ााण से ब्राह्मण ठौ अयति 
पी समद नहीं ह। यि ब्रह्य गरहणत्वहै तो पूरे शरीर मे रणत 
है अवद मूख परेश भे ही बराणत् ह। यि बरक पूरे शरीर मँ 
म्हणत है तो छिर उरते उस श्रियो बे ब्राह्मण, र अदि ख 
भद न वन सके अ चदि ग्र क ख परेश मे ही ब्राह्मणत्व 
माना जाय तो दू प्रेस मे वह श्रा को प्रात होग ओर देती स्थिति 
म उक पाद आदि अवयव सूद की तह दननीय नही ह, छिन 
किर की अति का स्यान के ब्रहम क मुख ही वन्दनीय होग। इस 
प्रकार न तो केयल द्र्य प्य से ओंर न अन्य सहत इ्िजन्य 
रत्य स ्हणत्द जति की सिधि होती ह। 


पूप ेबरााणत्य जति क सिद्धि के लिए जो अनुमान प्रयोग 
दिय ह व भी सव अनेक दोष से दषित होने क कारण समीचीन नी 
ह प्रथम बात तो यह है कि ब्राह्मणत्व की रिद्धि कै ति ठेसा कोई 
लि ही नही जसे ब्रात की सिधि की जा से यदि टसा 
कोई लिक है तो साध्य के साथ उरुक अविनाभाव गृहत है या नही, 
व्यक अविनाभाव क रहण के विना कोई भौ लिङ्ग स्य की सिधि 
नह कर सकला है ओर साध्य कै साय लिङग के अविनाभाव का यह 
उभी होता है ज वह किरी प्रमाण तिद्ध हो। इस तर ग्रहण 
जति का साधक नतो प्रयश् ह ओर न अनुमान अव यदि कोई आगम 
प्ण से ब्रहमणतव की सिद्धि करना चह तो कि आगम ते उरौ 
सिद्धि लेग अपौरवेय आगम चे अथवा ौरदेय आम से? अपोरवेय 
आगम ग्हमणत्व क साधक नही हो सना है, यकि ह तो कर्प 
अर्य अतिष्यनद म ही प्ण होता ह ओर अपके मत मे बरा्णल 
य य आस ते हम लं प 
मभव न्ी ह रकेय अगन प्मणा्तर सेच 
~ 
आगमे परा्य हत ह, छन्तु बरत जति काच 
के पर्वे 








1) ज्यु परिहन दवस 
आगम उपलब्ध नहं है। इसी रर अनेक दो आने के कारण उपमन 
ओर अरयापत्ति प्रमाण से भ ब्राह्मणत्व की सिद्धि नह हो सकती है। 
पर्यु कथन का निचक् यह है कि उस्तु के अस्तित्व को सिद्ध करने 
वाले भर्कषादि पच प्राणो का विषय न लेने के कारण बराहणत्द जति 
का अस्तित्व सिद्ध नहँ होता है। 


थोदी देर के तिष्ट नान लिया ज्य कि ब्राह्मणत्व जाति का अस्तित्व 
ई तो वश्या के घर भे प्रष्टब्राहण-नारियो गे ब्राह्मणत्व का अभाव 
को माना आता हं तवा उनकी नन्दा कयो की जाती है ब्रहणत्व जति 
तो पवित्रता का हेतु है ओर नित्य होने से वह सदा विमान रहती है। 
यदि टता नह हतो बराल को गोत्व से भी नकष मानना पडेगा, 
क्योकि चाण्डाल के घर मे प्रविष्ट ओर चिरकाल तक उक दवारा पोषित 
गौ आदि का शिष्ट परषो क वायुः ग्रहण कर तिया आता है, कन्तु 
वेश्या के चर र परि गराहमणियो का पुः ग्रहण नही किया जाता ह! 
यदि वेशय के चर ये प्रद राणी मे बरा क योग्य क्रियाओं का 
श हो जाने से ग्ह्णत्य ी निङृति मानौ जती ह तो द्र्य मे भ 
क्रिया का प्श पाये जाने के कारण ब्राह्मणत्व की निवृत्ति का प्रस 
शाप्त होता ह। उपनयन आदि संस्कारो से रहित गराह्मण को गरात्य कहते 
ह, पु ला नही है 9 रातय े रण्व नी रहता ह। अतः करिया 
के परश होने पर भी जि प्रकार बरत भे ब्राह्मणत्व का सद्भाव है, 
उसी प्रकार वशया के पर ने प्व रहम मै भी बाहमणतव का सद्भाव 
है, ह मानना पडेगा अर हेता मानना युक्तिक भ । 

त्को जति माने दे द्ात्व ऊो नित्य मान ह। फिर 
भी वे कहते हं कि जप, तप, होम आदि ब्राह्मण के योग्य क्रियाओं कै 
न करने से तथा शुर का भोजन करने से राहत नषट हो जता है, 
इस विषय भे कहा भी गव है- 

ुह्ाच््लम्पकच्देण स भाषणात्‌। 
इह जन्मनि शूं कृतः शवा चभिजायते।। 

अयत्‌ इद दा पाया गया भोजन करन से, शूट के साथ समयक 

स्छमे से ओर श्र क साथ कर्तलाप क से ब्रा डती जन्य मे 











ष्ठ परयनपर.. का. रहात यर ॥। 


शले जता ह ओर मले के शद श्न योनि मे उप देता ह। इ 
प्रकार के कचन मे कितना विरोयभास ह ब्रामत्व जति को नित्य 
मानना ओर कु कारणो के दरार उसका नार भी मानना विरोामाल 
न तो ओर कया है? ती परपर वर्ध शो का कहन बुद्धिमान्‌ 
वक्ता को शोभा नहर देता ह! 


यलं को कह सकता हल ब्रह जति केन मानने पर जनमत 
म रणाम वयवसथ ओर तनिमिलक तप, जय, नदि का व्यवह कने 
वेग? लका उर यह है कि यजन. र्षण अदि फरियविलेव ओर 
्पतीतदि चहु वयतितिेष मे वरा्म्यवस्या र तप, दानादि 
का व्यवहार सुगमा से बन जता ह, हेता मानम मे कोई विरोध नही 
ह ब्र, विय, वैय ओर र ये चर र्म ह ब्रह्म, वृर, 
वानरस्य ओंर सन्यास ये चा आश्म है रेक रम आं आश्रम के 
अपने-अपने कर्तव्य भ क्‌्‌ ह। जसे तप करना, दनदेन ओर 
न लेन, य्न कर, यञ्च करवाना इत्यदि राण का कर्तव्य ह। 
इरी प्रकार क्षिय आ के भ पृ्‌क्‌ कर्तव्य ह। अतः र्म 
यवसय ओर तप, दनि उवहा का कारण ब्रह्मण जति मह ह। 
यदि ग्राह, किय आदि जतियो का सभाव जन्यना ओर अनादि 
माना आय लो परशुराम के द्रा समल भूमण्डल को इक्कीस वार 
क्नियरहित कर देने पर भरी शयो की पुनः उतपि कैसे सम्भव हई? 
परशुराम की त कोई निय पुरुष इर भूल ठौ ब्रा्मणरहित भी 
कर सकता है। तव बरह्मणो की अपति $ रमभ गी? अतः सा 
मानना चह कगरा आदि आति के विन ही ब्रामण, विय 
आदि का व्यवहार अपनी-अपनी कियदेव के कारण ह होता । फे 
चाथ ही स भी मानन चाहिए कि सदशय परमन क कारन ह 
वयक्तो मे ग्णल,धषियतव अदि जिविरेष की व्यतया होत ह। 


आचर प्रभा मे रात अति के निराकरण के प्रकरण मे 
जनन रााणत्व जति का खण्डन अनेक परार के तर ओर प्ण 
ॐ आधार पर किया ह उन गरहणतव जत क एकत्व ओर नित्यव 
को निराकरण करे मनुत, छ अदि की ठ्स परिगगनरप 
सिद कि ह वे वरण्ग्यदस्या ओर तप, नादि क व्यवहार को 








ज नवर पितलन 1 
भी यज्ञ. दानादि क्रियाविशेष ओर यङ्ोवीतादि च॒ से उपलक्षित 
वयकििशष ने हौ करे क परम ते ह। इत एकार यह सिद्ध हेता 
है कि गेति की तर बरत को पृ जति माना प्राणस्त 
नह है। 
नयनिरूपण » 
करिका सख्या 52 मे कहा गया है- नयो ज्ञातुररायः॥ अव 
इस कथन की व्याख्या करने के लिए कहते ह~ 
शलभे नयाः स्त नैममाप्रेदतः। 
द्रवयपययमूलारते ्र्मेकान्दयानुगम्‌ । 16811 
ति्यालकमन्योऽपि 
निश्चयव्यवहारौ तु द्रष्यपर्यायनश्रितौ 67|| 


जय शुदषन छे भेद ह ओर ठ जैगगदि कै भद से सत्कार 
के ठे नय र ओर पर्याय मूलक | अर्त्‌ उन नपो क मूल (आश्य) 
य ओर पराय ह। द्र्य वह है जिसमे एकत ओ अन्वय अनुम 
पाव जाय द कल क्रा स्प्यो का वया अन्य (सदृशपरिणा) 
क द्रा र्नतो का अनुगमन करता है यहं एक्ुनन शबद के 
दरार भेदकन्त का निषेध किया गय है अर उन्वयनुगन द कदर 
सव द्रो गे एकत्व का निरस किया गया है| ह द्व निश्यत्मक 
हेवा है। संसदि का वयक कर रहण करन का नाम निय है 
ओर इस रकार का जिका स्वभाव ह ऊहे नियामकः कहते ह। केवत 
र्य ही मिथयातक नली है कन पराय भ्रौ नियामक होती ह। 
इसे अतिरि पर्य व्यतरेकः ओं यकत छ अनुगमन करती ह। 
पस्यति को व्यतिरेक कहते ई सवय खी परातरं की अपे 
से र्यो न तिरेक पाया जला है या र्न दी पायौ की अदे 
ते पर्ययं मे पृथकत्व पाया जाता है। इस प्रकार पर्यायो मे व्यतिरेक 
ओर पृथक्व दोनो बात पई जाती हं! 


यल एक शा हेती ह कि यदि नैजन नय द््यप्यनूलक ह 
ले दरयर्थिक ओं पर्ायर्थिक- इन दो मूल नं का मूल कया है? 








कठ प्रवचनपरि, कश] = ननिरूपन ज 


करका उर यह ह @ रिक नव क मूल निधय ई ओर पयार्थिक 
नय का मूल व्यवहार हं) देतन तवा अचेतन द्र्य का जो सत्‌ स्वभाव 
है, जो कभी नष्ट नही होता है, उसको अदलम्बन करने कला नय निश्चयनय 
द्र्ार्थिक नय) है तथा जो स्वभाव विनष्ट हो जाता है उसको अवलम्बन 
करने वाला नय व्यवहारनय (पर्ययार्थिकनय) है।दरव्यर्थिकनय द्रव्य के 
अश्रित है ओर पर्ायार्थिक नय पर्याय के अश्रित हं। आगम के अनुसार 
द्रयर्थिक ओर पर्यायार्थिक ये दो मूल नय ह. परन्तु अध्यात्मशाख ने 
र्थिक को निशयनय ओर पयायाथ लो व्यवहारनय भरी कहते ह 
निशयनय के अनुकार जीव कर्मर है ओर वयवहारनय के अनुसार 
कर्मसहित है। निशचयनय स्वारित वस्तुस्वरूप को कहता है ओर व्यकह्यरनय 
पराभि वस्त सवरप क कहता है निनय कीदृ जव स्वाारण 
चेतनापरिणाम की अद से एक ह। वही जीद व्यवहारनय की दृष्टि 
सेदो परकर का ह- कर्मन ओर रकम । निशयनय स पुरग 
दवय एक £| यि दल म चवि क भ तया चकन र प्रमणु 
का भे पाया जता ह तयापि उने रूपरलगनयसपवत् सी मे गनलप 
कत विपमान रहत ह| 


जयो के प्क मे एक ज्ञाय त यह ह छ नय मिन कै 
भद न ह, पिन श्रलडान क भ ह. योक नयौ का विय परिकलवती 
अनेक द्र्य ंर उनी पय होती ह इसके विपैत मति 
्वगानकलपर्ती प्रपर्यसय अर्क रक लेता ह| इस कारन नय 
ब्द्रजन्य मतान क भद नह हो सते ह इती कार ये जय सृति, 
पर्यभन्न, विनता ओर अभिनिवोधसप अननधयजनय मिन के भौ 
भेद ही होते हं कोक उ समृति आदि कान अने कारण इ्द्रयजन्य 
मतक से परिषछिन अय ठो हौ जने ह शरान के विषय मे जनने 
योय एक विशेष त य है क शतान सवर आर परर के भेद 
केदो परमः त ता ह। खान्य श्रु सरहल ह ओर दवन 
ह म मन लह जय न 

॥ 


उक्त दो करिका का निष य ह कि मूल नय दो ई- ्रयरथिक 
ओर पर्ायार्थक अथव निश्चयनय र व्यवहारनय। र्थ नय के 











५ न्ययुनुदनद्र परशीलन एवयनप्ेश 


तीन भेद हँ- नैगम, संग्रह ओर व्यवहार तथा पर्याार्थिक चय के चार 
भेद ह- ऋ, शब्द, समभि ओर एकमूत। 


नैगमनय का स्वरूप 


गुणफ्थानभवेन पमयरकधर्मिण। 
विवक्षा नैगमोऽत्यन्तभेदोकतिः स्या्ताक्रतिः। 18811 


एक धर्मी मे एकत्व, अनेकल्वादि धर की गौण ओर प्रधानभाव से 
जो विवक्षा होती ह उतत नैगमनय कहते हं तथा धर्म ओर धरम मै अत्यन्त 
भेद मानना नैगमाभास है। 


गमन भे नैगम बद की व्यु इस पकार होती है--क गमो 
नैगमः रथात्‌ जो रम ओर धमी मे से केवल एक का कयन नही करता 
है,परन्तु विद्द से दोने का कथन करता हे। कभ धर्म परधन 
होता ई ओर उसके धर गण होते हं तवा की ध्व प्रान होते हं 
ओर धर नैन दयेत है। जे जीद तत्‌ ६, अमू है, सूम ६, शाता 
है दष ह, क्त ै, भो ह, परिणामी है, निय ह, असंख्यात पेशी 
है ओः व्यादि भू न लक्षण ह ह्यदि प्क से जीद छ स्स 
की प्ररपणा करने प्र धरी जव पधान होता ह ओर उ हान, सुखादि 
धर्म गण हो जते ह के विरत जव जीव के सुख, दुख, नादि 
मौ क प्नभाड चै निरूपण छिया आता हं तव सुखादि धर्म पधान 
हो जते हं ओर धमी ऊीद ण हो जता है। $ ठर मैगमनय भ 
धर्म ओ धमी का वक्ता विदश्च के अनुसर परधन ओर गौणरूप 
से निरूपण कयः आत ह! करिका भे धम ओर धर्मी क गहण उपलक्षण 
के कूप भर किया गया है इरे गुण ओर गुनी, अवयव ओर अवयसी, 
जति ओर जातिमान्‌ इत्यादि का महण करना च| ैगयनय इन सब 
क रधन ओर मरणस्य प्रतिपादन करता ह। वह कभ गुणी को थान 
नाता ह ओर कभी गु को सी कार विदद अदयद.अवयती 
अदि मे भौ समह लेन चि परन्तु ध्म र च्म मे, युन ओर 
गुणौ मे, अवयव ओर अवय मे, जति ओंर जतिम म, क्रिया ओर 
कियान्‌ यँ अत्यन्त भेद माना नैममामास हे! 








ष्ठ प्रवयसि. का. व्यवहा खा छर ॐ 


संगरहनय का स्वरूप > 
 सदभेदात्‌ समस्तैक्यसगर्त्‌ संगरो नयः। 
दुर्नयो ब्रह्मवादः स्यात्‌ तत्स्वरूपानवाप्लितः। 168 || 

ओ सहा के अभेद के कारण जीव ओर अजीदस्प समस्त विशेव 
पदा का एकस्य ते संह कर ता ह ह सग्हनय है। समस्त पदयो 
का संग्रह करने के कारण हौ इसका नाम संग्रह है। कोई भी पदार्थं 
सत्य से भिद नहं ह। सभी पदाय सत्रप हं तथा सता की अपश्च 
से सभी पदार्थ अभिर ह। इक प्रकार संग्हनय समस्त पावो के एकल 
छा संह करता ह। इसके विपरीत रवद दवय (सग्रास है, क्योकि 
उका सतार जो स्वरुप बतलाया गया है उस स्वरूपकी उरे उपतवधि 
नहीं होती है। 

ब्रह्मवादो कहते हँ कि इतत संसवर बे केवल ब्रह की सत्ता है ओर 
ब्रह को छोडकर अन्य किसी पदार्थ की सत्त नहीं है। अन्य पदार्थो का 
जओो प्रतिस होता है यह मायाजनय हन के कारण मिव्या है| कहा 
भी है- ग्रह सत्यं जगन्मिथ्या'। यहं केवल ब्रह सत्‌ है ओर सारा 
जगत्‌ भिया । हद मे ब्रह की सला को मानकर अन्य समसत 
पदाय की सता का तवे किया सया ह। ईती कारण ब्रह्मद संपलभास 
ह ग्रह का सतुर्प ओं स्वरप बतलाया गया है बह किसी पराण से 
सिद्ध नही होता है। सर्वथा अभेदसप तत्व का साधक कोई प्रमाण नही 
ह स्रः चय कहत ह कि चेठन ओर अचेतनस्य समसत वसु समूह 
सतता की अपकषा ते एक है, सर्वया एक नही। संग्रह ओर सं्हाभास' 
मै यहीभेदहै। 


वयवहाएनय का स्प , 
व्यदारयत प्रमाणां प्रमाणता। 
नान्यथा काध्यमानानां ब्वानानां कतप्सङ्गतः। 17011 
परत्यवादि प्रमाणो मे जो प्रमाणता हती है वह हितप्रापि ओंर 


व्यवहार क उनदूल होने के करण ही होती ई अन्यया 
जी! यदि व्यवहार के प्रिल होने पर भ्रौ उमे प्रणता मानी जाय 








। जयम परशीन कचे 


तो वान, सकतरूत्यता अदि वयक बधि इ भ भ प्रणता 
का प्रसङ्ग पराप्त होगा। 


प्राणो मे ओ पराम त है ह इष प्त ओर अनिट परिलदसप 
व्यवहार मे अविसंवाद होने के कारण हो होता है, इ बात छो सभी 
जनते ह। यही व्यवहार का आन्य चा अविसंवाद हे। अिसंववरूप 
व्यवहार क अभाव मे मणय मानने पर संशय, दिर, स्वमदवन 
अदि मँ भी प्रामाण्य मानना षड वयदहर मे अविरंबद के करण 
ह सदिक्पक प्य राण होता ह। श्न मे ज प्ागण्य है वह 
व्यवहार भे अविसंवाद के कारण ह होतः । वय का लक्षण सत्‌ ह 
था उतर द्र को सत्‌ कते ह। अथ गुण अर पर्याय 
युत वत्तु को द्य कते ह] जीव का स्वभा वैल्य है इत्यादि 

भ ्रमण्य अविसंवाद होन से ह होता है। इस पार क रान 
भेन तो प्रक्षा कि रमण क कधा अती ह ओर न पूपः श्रुत 
कको ने किरी पकार का विर प्रीत त है इस अतिरि जीवादि 
अय, ओवाि श आर जवदिविषयकः डान इन सद भ्र व्यवहार का 
अनुद्य याया जता ह। इत्यादि कारण से भुजान भ प्मा्य है! 
री का ना वयवहारनय ह। 


सया्थसू् आदि पन्यो भे व्यवहारनय का जच सर्य बताया 
गय ह उत यं व्यवहारनय क ससय दु िलकषग मातू पटू 
ह| अन्यत्र व्वरनय क स्वर ठा है कि संप्रनय क रा गृहीत 
पदाथ भ ओ विधिपूर्वकः विभाग किया जाता वह व्यवहनय है| जस 
सग्रनय से गृहत र म जी द्र्य ओर अजीव व्यक भेद से विभाग 
करना पुनः ओकर क मुक्त ओर संसारी क भेद से विभाग करना 
अदि 


अव व्यवहारनयाभास को बवल ह। बहिर से शू्य वचन, 
विणि, हमत आदि अद परतियदक ददन, सकलशन्यत्तिगदक 
आदि वन व्यहर क विशी हने के कारण व्यवहारनयाभाल है उ 
पकार ॐ वचनो मे षट प्रष्ठ ओर अनिष्टस्य व्यवहा ढा विरोध 
पा जाता हं यही करण है कज प्लर उलो छ बरनयाभास 
कहा गा ह 








प्रवचन, का] ऋय स्स 1 


ऋुसूलनय का स्वरूप : 
भेदं प्राधन्यतोऽनवि्ठन्‌तऋुसूतनयो मतः। 
सर्थेकतवविश्ेपी = तदाभासस्वलोकिकः। 17111 


प्णनसप से भद (प्य) को मानने वाला नय अनय कहलाता 
है ओंर सर्वया एकल य) का निराकरण करने दला ऋदुूाभा 
है जो अलौकिक (लोक्यवहर को अन्त करे वला) ह| 


कु का अर ह- सौपा या सरत। ऋय अतीत ओर अनत 
परयो कौ छकर ानसय ते केवत क षणी दरवान पर्याय को 
ही बहम करव है, परु यह नय गणस स दर की भौ अ करा 
ह। वह नय परान से सका सते भद बतला है, नु गौणस्प 
स अभद भौ वताता ह] र जे नय सर्वा एकत्व (र) क निरकर 
करता ह वह कऋडुसूताभह। रे अलौकिक का गया ह, ठथोकि 
सा नय लोढग्यबलार क अत्तन के र्वा शिका क सीकर 
करता है स्वया एकत का प्प कर पति की सवा, कोर, 
कुदूल अदि पयायो मे तथा मनुय की बाल, कुमार, युवा अदि अवस्ाओं 
म भद्वहार क प्तदन नही किया जा सकता ह। उनम भदनयबदा 
वी बनता ह जव उन परयो ये अनु रहने कता कोई एक द्र्य हो। 


वदध मानते ह क पुजीभूत बाह्म परमाणु ही स्ूलाकार अपरमार्थ 
विषयक प्रत्यय क हेतु होते ई इती प्रकार सचत परमाणु नीलादि 
गक विकार एक पर्यय को उतर करत ह। बौद की या मान्यता 
समी्ीन नही ह। यह तो ऋुसूतनयाभास है, को एक अभिन स्वभाव 
बाला तव एक साय अनेक चप नही हो स्कल है। भेद का अद के 
साय विर है। यदि भेद का अभेद कै साय विरोध न होतो घटपटादि 
म नानात्व नही कन सके कोई भौ नय हो बह नय तभी कहलाला 
है जव दह विरोधी धनौ की देषा चत ह ओर जो नय विरोधी धन 
की अपा से रहित होत है दह दुर्य कहलाता है। भेद ओर अभेद 
नो ही गस्तविक ह ओर दोनो मे की एक का निरकरण नही 
किया जा सकत है। भद ओर अभेद ये से किसी एक का प्र निराकरण 
कन र यटादरप तथ सदनस किती गी व ठी उति नं हे 








॥। ज्यु पिलीलन वदने 
कती ई, सलिए सायको नयः निरपेक्ष दर्यः, यह सिदत सर्वया 
युक्तिसब्रत ह। 

सात नर्यो मे अर्थनय-शब्दनय का निरूपण : 


चतवाोऽ्धनया ते जीार््यपाभयात्‌। 
जरः शब्दनयाः सत्यपदविचं समाभ्रिताः। 721 


नैगम, संह, वयव ओर ऋुूढ- ये चर नय जीव, अजीव 
आदि अर्थौ का आश्रय लेने के कारण अर्थनय कहलाते हं तथा शब्द, 
समभर ओंर एवम्भूत य तीन नय श्न कहते ह, काकि र 
काल, कारक, लिङ्ग आदि के भेद को कतलाने वाले सत्यभूत पदौ की 
वि व्ाकरणरास) का आशय हत ह 


इ ले नैगम अनयो क विधन किया ज युका ह| अव 
शनौ का विवेद कलना है। 


शब्दनय ! 
शनय वह है ओ कात, कारक, लिह आदि क भेद से अर्थ का 
भद करता ह| अभू भवति, भविष्यति (दुख ध, है ओर होग) यह 
कालभेद 8। करोत, रियत (करता है, किया जाता ह) यह कारक भेद 
ह दवद ओर देवदत्ता यह तिकृद ह। छन कहता ह 2 जलं 
कात आदि का भद होत ह बह अर्य न भरी भेद अवय है। अभूत, 
भवति ओर भविष्यति मे कलभेद स्पष्ट ई। अभूत शब भूतकाल ठी 
व कता है, भवति शब तमान काल कौ कत यतात है अर भविष्यति 
शद भविष्यता के वि मे कथन करता ह। कलभद के कारण होने 
वाले अत कयन अभेद को प्रकट करे । अभूत रट का अर्य भिव 
ह ओर वियति शब क अयं भि ह। इन भि.भि कथनो का कारम 
कालभेद है इरी तष्ट करक के भद से जो कयन होता है उमे भ 
अभेद पा जत है। जरे रामः करोति ओर रेण कियत, रान 
करता है ओर म > रा किया जता है! मः करोति वह वाय 
क्त कारक हं र -यमेण यते" व ल्य करणार ह यं 
11. 
शदो भ तिङ भरी पाया ऋता ई। देवक यह पुति शबद ह ओंर 











ष्ठ प्कनपरि, करय] शबदनय ॥। 


देवदता ह चलि शद है हन दनो ब्दो का अरय लिहभद के कारण 
एकक होता है इ परर शब्दनय कत, वारक, सिद आदि के 
भेदे अर्व मे भेद करा ह! 


समभिस्दनय वह हंजे पराय के भद से अर्ये भेद करता ह। 
जसे इद, श ओं पर्दर- य देका की तीन पयं ह। इस नय 
क अनुसार इन तीनो शब क अदा तीनो पर्याय का एक अर्थ नह 
हो सकता ह। जव शतीपतिदृनकिय (यप क्रिया) को करता 
है तव उत इन ते ह। उते रन काल (सक्त शित करे के 
काल) म र ओर पुरारण (नग क विनासा कटने क समय परर 
कहा जाता है! लमभिसदनय के अदृ अनक शौ का क अर्य न 
हो रकता ह| जव शब अनेक ह तो उनके अरय भ प्‌ृ होत 
ह। समभि्गय उत भी करते ह हं क शबद के अनेक अर्य होते 
हैः कनतु बह एक शब्द किरी एक अर्य म सद (शि) ले जता 8। 
जे गो क गौ, वाण, किरण, भूमि आदि अनेक अरय हेते ह, पटु 
गोशब्द गौ (गाय) म द लो गयः ह। गो श के कहे से गौ काह 
बोध हता ह| अतः समभिस्नय के अतुखार न लो अनेक रादौ का 
एक अर्घं होता ह ओर न एक शद के उनेक र्य होते ह। 

छवभूतनय का लक्षण है- (कियाय एवम्धूत। अत्‌ ज व्यि 
जिस समय जौ का छर हह उती समय मे क्रिया कै गुखतिपरकः 
श्य प्रयोग करना दाहि. अन्य समय मे नी! जैसे जिर समय 
जो व्यक्ति पूजा कर रा ह तभी उते पुरी कना, अष्ापन कर 
करे समय ह उ अध्यापक रना! इत्यादि परक स एवम्भूत करिया 
के आश्रय (निह) स हेता । जो वयति पूज ही कर रहा है उस 
समय भी उे पा डना तथा जो अयन नी कर रल है उस 
समय भ उत अप्प कहन, इर नद ठ दष्ट से लत ह। एम्धरतनय 
खा अर्य यही है कि जिस मय ओ जैसी करिया या जैसा कर्य कर 
सा ह उस समय उत वैखा हौ कहना, अन्यया ही इस परकर चा 
अर्थनयो ओंर तीन सनयो का िवेवन समाप्त हुआ। 


तृतीय प्रकचनप्रवेशा के अन्तर्गत षष्ठ प्रक्नपरिच्छेद समाप्त! 
1 
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प्रकचनप्रवेश : सप्तम निकपपरिच्छेद 


शवान ओं उक अ्ययन के चत को बताते हु निप 
के सवरप को बताते ह~ 


शतादर्यमनकन्तमधिगन्याभिरन्धभिः = । 
परीक्ष्य तांस्तान्‌ तदधर्माननेकान्‌ व्यावहारिकान्‌ । 17311 


ज्ाुगतनिेरपाये्देदने ॥ 
दिरय्ार्थवुप्रत्ययातमभेदान्‌ श्रुतर्िता्‌ ।1१\।। 
नर्दशादिभिदं = गतैः। 
इ्याणि ` जीयदनयातमा विद्ाभिनिवेशनः। 17६11 
॥ 


जीवसथानगुणर्ानमर्गणस्थानत्वदित्‌ 

सपोनिजीरमकर्माऽयं॑ विनक्तः सुखमृच्छति । 17811 

ये चारो कारकाय सयुक्तस्प स लिखी गई ह। इनका पृथक्‌ृयक्‌ 
नमय ह, कोक इनका अरं पस े एक रे 
सै सम्बद्ध है। 


पहल श्रु के द्रा अे्न्तामक अर्थ खो जानकर उतके 
व्यदलरोपयोगी उनः उन अनक धमं की नयो क्रा परीक्षा करम चाहि। 
तदनन्तर नाम, स्थापना आदि स्वभाव से भेदरप ओवा द्र के जानने 
मै उपायत नयो क अनुगामी निप क्रा ओ त कै परार विवि 
अर्थ्य, दयन्त आर प्र्ययरप भेदो ी विलेप ते रना करनी 
चि] इसके साथ ही नदश, सवमितय अदि भेद बले अनुयोगो के 
दा जीवादि दर्यो र नना वा| दला करन से आतमा का 
समयदरशनरप अभिनि वृधि को प हो आता ह अर्त्‌ ह शधि 
मये जता है इस पकार जीवथ, ुणसथन ओ मर्गणास्यन 
ॐ तत को जनने काला तयाः तप के द्र समसत कमक निर्जर 
करने वाला यह जतम विमु देकर मोक सुख को प्रपत करता ह। 


आचार्य अकतह्देव ने भव्य को को सदम श्रत खा अग्यास 
करके अनेकान्त अय खो जनने का निद किय ह| अनन्ताल्रक 








षम नियर, कानके का स्वस ओर मेद । 


अ कान प्रमाण, नय ओर निक्षेप के दारा हता ह प्नाण ओर 
नय द्ववेव प्ले किया ज चख ह। यलो नि रिद म विस्य 
से निष वदेव कलन ह। यरि अकव न नि स्वस्य 
र भेदो को बलान केलिए एक पथ्‌ नपर सवना की 
ह, छु धती कई क्‌ करि नह कयौ है जिर नो के 
सप ओर भद बहते गये ह| ऊर लिखी चार कारिका ठी ओ 
वृति है उवे निप के भेद ओर सवरप अदस्य उपब होत ह जो 
इह पकार ह~ 

भेदोपनयः न्यासः (विषे) सोऽय तुर नामलधापनव्यमावतः। 
तत्र नितान्त म नाम। तच जाि्यगुणियातभणः 
निभितनेश्संतारमनोऽनेकत्धत्‌ अनैकधा। आहितनामकतय रयस्य 
सदसदृभायतमन ्यवसथापना स्थपना। अनागतपरिणोगवरों प्रति 
गीति द्रन्‌ ।.... तथेपयोगल्षणो निः । मृ 
पाकर प्रलुार्थयाकरणाच् निशे फलदान!" तक पटल रिका 
सख्या ॐ मे यो नयास दषते केवल इतना लिखा ३। 


निक्षेप का स्वरूप ओर भेद : 

प्रमाण ओर नय कै द्वारा अधिगत ओर वाच्यता क प्रप्त जीवादि 
त्वौ के दायक जीवादि शबो क द्वरा जीवादि पदो का प्रूपण कलना 
निक्षेप कहलाता है। निप का दूसरा ना न्यास भी है। सै मे निके 
क चार भेद ह~ नाम, स्थाप, रवय ओर ाद। 


नामनि किसी पदरथ मे तदल जति, गण, रिया आदि छी 
अपा किना ही ववर चतन के लिए लौके उका जौ नानकरण 
कर दिया जात ह उ नामने ङे ह जैद किरी ने अने युन 
खा नाम जिन रख दिया। यवि उल पुमे जिन भवान्‌ का क 
गुण नही है, छिर भौ नाम निय क ऽना उस विद्र कना गलत 
ही! अयात नमने म कसी द दीति या अर्थ ठं रमता 
नही ती ह। कवत व्यवहार के लि उका नाम सख दिया जाता ई! 
जै किसी अन्धे का नाम नयनसुख रख दिया तो नमने क नुच्ार 








[| च्यु परीलन प्रवनप्ेश 


वह दीक इ। नामनिक्ष क अनु कि अदेतन दु का नाम जीव 
स्वा ज स्कता हे ओर उते जाम जव कहने मे कई विरोध नहा ह। 


स्थाघनानि्षेप- स्थापनानिश्षेप मे किसी पदार्थ की तदाकार या 
अतदाकाररूप से स्थापना की जाती है! स्यापन्व करने का मतलब यह 
है कि स्यापित पद्य को उ स्प म मान लिय जल है ठाकर सयपना 
मे वयर्थ वतु क मूरति य चित्क पे सथपना कौ जती है। जैसे 
निर भजो भगान्‌ महार की मतं विराजमान है बह महावीर की 
प्रतिति हन ते तद्र स्यपना । दह मति तदार स्वाना ठी 
दृष्टि से जनेन की ह ओर य हे] अतदाकर स्था भं उत वस्त 
का आकार तो नही रहत हः कन उरे आकार की कल्पना कर लौ 
जाती है। जैसे तनदुल के कर्णो मे जिननदरेव ठी स्थापना करना। टेसा 
हन धना करते मय करते ह। नाम ओर यपा मे अन्तर यह ह 
कि स्थाना म जिसकी स्वपन की जती है उसका सममन भरी तदनुसार 
किया जाता है, किन्तु नामनिक्ेप मे टेसा नह किया जाता है। 

दरवयनिकेप- भविष्य मे होने वाती पर्याय को वर्तमान भे वैसा कहना 
दव्यनिकषेप कहलाता है। जैसे भविष्य मे जिन बनने वाले जीव को अभी 
से जिने हना अथवा किती राजपु को कुमार अदस्या मे ही रज्ञा 
कहना। वह अभी राजा नही हः वन्तु भविष्य मै राजा बनेगा, अतः 
दयन के अनुसार उते रजकुमा कौ अवसथ मे ही राजा कह दिया 
जाता है। 


भावनिक वर्तमान मे जो दर जिस पर्यय से युक्त ह उत वैसा 
ही कहना भावनिशय कहलाता है। जैसे वर्तमान मै जो सपात्‌ जिनेन्द्र 
ह, उनको जिने कहना। अथवा वर्तमान मे जो रज है उसको राज 
करना, यह भावनिक का कथन हे! 

इन निवे भ अ्थ्मक, कागत्मक अं त्यया भेद पाया जाता 
है द्र्य ओर भादनि्चप अर्प होने से अर्यकः ह। नामसप व्यवहार 
वागात्मक है ओंर सदतस ने से स्थापना व्यवहार प्तययाकक है। 
जसे जने शब्द का व्यवहार लोक भे चार प्रकार से हता है, हसे 
ह जीद, अजीव आदि का व्यवहार भरी चार-जर प्रकार तत किया जाता 
हं। जते नामजीव, स्थापनाजीव, द्रव्यजीव ओर भावजीव। 








ऋप्तम निक्षि कानि का स्वस्य ओर भेद . 


अनश मे पो का बहुत महत्व ह। निं क साय ही जनने 
के पूल साधन प्रमाण आर नयो खा स्वरूप नन भरो आवकषयक ह! 
जनश मे समयान्त प्रमाण माना गय ह ओर इता के अभड्िय 
को नय ठा गया ह। जैन ततनन ठो रूहे के सिए प्रमाण, नय 
ओर निं का इन तो आवसयक है ही, इसके साथ ह ऽनुोगे का 
न भ आवस्यक है। त्वर्थ म~ 


निरदशस्वामित्वसाधनाधिकरणस्थितिविधानतः (1/7) 


तसंखयेनसपशनकलान्तरभवा्पन् (18) 

न सू कद्र निश, स्वभित, साधन, अधिकरण, स्थिति ओर 
चिन तथा सत्‌, संख्या, सरवन, कल, अन्तर, भव अर अस्पु 
इत्यदि नेक अनुयोग (तुगमदरर) बतताये गये ह 

वसतु क स्वरू को कहना दश कहत है, जं जीव का लकष 
उपयोग ह। किसी वसतु के असतित्व का कथन करना त्‌ है। इन अनुयोग 
का वितर से निरपण सर्वद अदि ये मे किया गय प्रण, 
नय, निक्षेप तथा अनुयोग क द्रारा सभर पदा का यवा्थ ञान हो 
जता है सभ पदयो न मुय र्य जीव 8। अतः जी कौ जीवसथन, 
रगणन अर गस्य क दरार िलेसप से जनना आव्य ह। 


वलया जीवस्ान च होते है वय जै बादर ओर 
दूस के भरद छे कार के हेत ह। शष द्य से पेनधयपर्नत 
ओव बादर ही होत ह। पन्य ओव सी ओर असं के भेद से 
ये परार ऊ होते ह शष केन्र अदि जीव असी ही हेत ह इस 
परा सूम एन्य, बाद एन्द्र, निय, नधिव, उतर, 
असं पेद ओर स पेय ये सातो पकार क जीव पराक 
ओर अपर्वालक- यनो प्र क होते ह इ तरह संप मेये चौय 
ओकस्यन हं 
गुणसधन यह हेते ह~ मिष्ट, 
ासादनमयमषि, च्यम, अखयतसमययु्टि, संयतासंयत, 
पर्तत, तुयत, अूदकरण, अनिृलकरण, समस्या, 
शानतमोह; गमे, सयोगकेवती अर 








५ चुर पररीलन पवेश 


मर्णास्थन- नर्गगसयान भी वौ ह~ गति, इन्द्र, काय, योग, 
वेद, काय, ञान, यम, दरशन, लेशा, भवयत, सम्यक, संल ओंर 
-अहारक। 


जीदसथन, ुणसयान ओर मर्गस्य ख विशेष सवरप ओंर भेद 
गोमा जीवकाणड आद रो से जना इर परकर प्ण 
आदिक ररा जीव के सवसय को अव तह चे आनना आदस्यकः ई! 
ठा करो त यह असम ह प्रृतो ठा निरोध करके अपे स्वस 
म स्थिर हो जात है ओर तद दह गृस्या्म को ठडकर सुग 
म पेश करता । तदनन्तर सन्न, समयक, समयक्चारव्र तथा 
बह र अनतत त कै दवारा ानावरणादि आठ कर्म की निरा 
करके ुकति लाभ करता ह। 


 आवरणसवरूपःविदार 

पूर्वपक्ष डानावरणादि कर्मो का सभव सिदध चने पर आत्मा का 
-होनर्जरणकरम" यह विस उपयुक्त हो सकता ह, कन्तु कम का 
सदभाव सिदध नही होता ह। यदि कोई क्म है लो वह शरीर, सगदि 
ओर देशकालादि भे ्े कथः है? इनमे ते प्रय दौ विक्को कर्म 
नही माना जः सकता है, कोक सरीर ओर रगदि कै रहने पर अर्थ 
काज्ञन देखा ही आटा । जिर छेन पर पदा क्न त है 
उको ानवरणादिलूय कहना ठीकः नही ३। जैसे चकुरदि छो 
जानावरणािरूप मानना सत नह ६। शरीर ओर रागादि क वि्मन 
सम पर भी अर्थान हो ही है, इरति उनको नाकरगदिरूप मानना 
गतत ह] 

यलं कोई मधयसथ कहना है @ यदि शरीरदि मे आकरगरूपता 
कि नही होती ह ल देशकालादि मे आदरणसपता मान लीजिए मेक 
अदि ये दूरदेशदिरूप अकरण, रावणि म दूरकलस्प आकर, परमाणु 
आदि मँ दू स्वभाव आवरण आर भूमि अन्तरत दृमूल रा 
उवद म भूमि का आवरण उप्वय होता ह ह। इ विषय भे ूर्च 
क कथन हं ल किती च्यत काज कवन तीन न है तथो 
ददेश, दरकरत ओर सूम स्वभाव ता अभाद सविषय यो के दररा 
भौ नही किया जा सकत हे। अय्‌ रदश को आवरणरूप मानने 








षतम निक्षेप कार सवव ) 


पर आदरणमकत आतम म % उना अभाव मनन पैना जो छि कभी 
ओ समभव न है। इर विषय म वेदन्तियो का कहना है कि आवरण 


ह] अन्यथा रीरि मं भी आवरण ख प्र प्रत होगा यजं यौ 
का कथन है छि आत्मा का गुण होन के कारण कम (अष्ट) शौक 
न हो सकता ह। यदि कर्म को पौदतिकः मान तिया जाय ते भी 
किती आतमा मे कम ठी पर्ण निर्जर सम्भव न ह, व्ोकि 
ार्यकारणपरमर स प्रर्तमन कर्म अनादि है ओर जो अनादि है उसका 
आकाशादि की तरह विनाश सम्भव नहं ह इत्यदि प्रकार से आवरण 
क सवरप के विषय मे योग, वेदस्ियो आदि ूरप्षदियो का उत 
कयन ह। 

उतरपक्च- आवरण के सवरप क विषय ने पूप पु कथन्‌ 
युतिस नह 8। यह कहना सर्वथा गलत है छि आवरण चा कर्म 
का कोहं सद्भाव सिदध नलो होता 8। हन अप भूना चह हं कि 


विषादिषु हशिषटाभिरतिः अत्मतद्यतिरिक्तकरणपू्वका, लल्‌ 
अर्थ्‌ स्वपर प्रमेय के बोधकूप एक स्वभवयु्त आत्मा की हीन 
र्था, शरीर ओर विषयदि मे जो विचष्ट अभ्िि होती है वह 
आत्मा ओर करीर आदि से भित्र करणूर्क होती है, उच पकार की 
अभिरति (भिरि) होने चे इसी विषय मे अप्तपरीा ये भी कला 
हीनसयानपरिग्रवल्वा्‌ कामकपरतहीन- 


स्थानपरिप्वकोनिब्रव्‌* अर्थात्‌ यह अत प्रन ह, 
हीनस्थान के स्वीकार करने से, जैसे कामदेक से परतन्त्र हीनस्यान को 
स्वीकार करने वाला शोभि ब्रह्मण इख कन तते यह सिद्ध लेता है 
कि हीनसथन मे अभिरवि रखने के कारण अया हनस्थन ठो स्वीकार 
करने के कारण यह आत्मा स्वतन्त्र न होकर परतन्त्र (कर्मबद्ध) ह। अतः 








) ज्याय पररौलन [वनेश 
कर्म का सद्भाद मानना आदस्यक हे। 


अब यदि ठो व्यि कर्मखामन्य का सद्भाव मानकर शी 
इञनावरणादि कर्मवि्ेष का उद्भाव नलौ मानना चाहता ह तो उसके 
लिए शी हम जानादरणादि कम॑ क सदुभाद नीये लिखे अनमान से सिध 
करते ह। तथ~ “यत्‌ स्‌ तत्‌ सर्मनेकान्तातमकमितयदिवयापज्ञनं 
सावरणं स्ववषयेऽपट्वत्‌, य्‌ सवदिषयऽसपष्टं तल्सादरणम्‌ यया 
स्वविषयेऽस्प्टञेदं ज्ञानमिति। 
तिष्यवृशं सर्ब अनेकात्मा भावे विपरीतां सावरणन, 
भिध्याजञनत्वा्‌, धत्ूरकायुपयोगिनो मृच्छकले का्यनज्ञनवदिति।” 
अर्त्‌ जो स्‌ है वह सब अनेान्ामक है, इत्यदि विन 
स्वविषय मे अस्पष्ट होने क कारण सदरण है। ज बा स्वविषय मे 
अस्पष्ट होता हं कह सादरण ता है, जैसे रजेनीहार {हिमपात) आदि 
से आच्छादित तरुलपूह का ्ान। ती तरह मियय को सर्व 
अनेकान्तरप अर्य मे जो विपरीत ज्ञान होता है दह मि्या्ान होने से 
साषरण ह, धूर (र) का उपयोग करन वले वयक्तो मिक 
द भ वर्णन छौ तर इर कथन त ण सिदध हेवा है कि 
हमारे ज्ञान क ऊपर आवरण पाया आता है ओर ओ आतमा कै नादि 
श का आवरण करने वाता कर्म है उसी का नाम ज्ञानावरणादि 
है| 


पू मे वेन्यो न ओ यह कहा ई छि कर्म विलप है, 
पौदलिक न। उना ट कथन भी युक्ति नही है| हता कई 
तियम नही ह क अमूर्त का आदरण अमूं क रा हीह र्त मदिरा 
के भी अमू दन का आवरण देखा जत ह। इरी पकर प॑दिकः 
स मर्त र्म क ह अमूत आतमा खा अवरम होन म कोई विरोध 
जहो ह। यलं कोई क सत है छ यध मूं पदा मूर्त का आवरण 
लोकत है लो शरीरादि भी खान का आवरण हो जायन। इकः उतर 
यह हं वि जन का विरो ह होन के कारण शरीरादि को बान का 
आवरण मानन ठीक न्ह ह। मूर हने पर भी जो कवन से दल है 
उती को कान क आरण मानना युत है, अनय क नह| अन्यथ अपू 
विया को जलन का आवण मानने पर अमूर्तं अकाशदि तरे भौ न 
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का आवरण मनना पव। चौ्लिक शनादरण ऊर्म का ज्ञान के खाय 
विरोध इस बात से जाना जाता है कि ञानदरण कर्म का उदय होने 
पर पूर्वे प्रर्तमान जान का निरोध हो जता है। 


आला म जो भषयर्लनदि हे ह वे करम प्लवे के 
समन्य के सरण ही होत ह। जते मदिरपन आदि के कारण उम 
पष को सत दत मे भौ असत्‌ कान अववा तीत जन हो जाता 
ह, वे हो दरणि पोधातिकः क्म के कारण आतम क नदि 
गुण भिनद परिणत हो जते ह। पूरण े यौ ने कहा धा 
कि आत्मगुण होने के कारण कर्म पौद्गलिक नद हो सकत ह। उनका 
अकत कयन सर्वया असत ह| यदि कर्म (अदृष्ट) आमुण हतो व 
आतमा के पार्य मे नित नहो हो सकते ह। जो विसका गुण होता 
है ह से पारत मे निमित नही हेत €। रन ने धराधर्कक 
अदृ को आता छ गुण माना ह। तद बह आतमन आतम कौ परतन्त्रा 
का कारण क हो सकता ह? अर ती स्थति भे आतर रवर 
पुकि का प्ल प्र होगा ला भ नही है कि आत्मा अनादि चे स्तन 
मुक 8। यह पहले ही बलया जा चुका ह क हीनस्यन शरीरादि 
को स्वीकार करने कै करण अत परल ह। कारागार ठी तरह आतमा 
के का देतु होने कै कारण शरीर को हीनस्य कहा गया 8। 
अतः क्म आतमयुण न होकर पदगनिकः ह| अनमान प्राण से कर्म 
म पौदतिकत इ परकर सिद्ध किया गय है- 

(दलि कर्म आतानः पा्तनयनिभित्वात्‌ निगद्‌! 

अर्थ्‌ आतम की परता मे नमित हे क कारण कर्म ॑द्गतिक 
ई, शका (सकत या वे कौ तरः। जिल प्रकर श्ल रानी 
पर हो जाता है, उपकार करम संसार परमो भौ पर्त | 
पूर म कु लोगो ने यह भी का था कि किन्त भ आत्मे र्मु 
ये कम की निर्जर समभव नरी ह। उनका एला कथन उनके उदयन 
कही सूक है| रि कर्म चनानपर्ा से अनादि है, परनु ज 
अत्मा मे कमो क वप सम्यय्नदि ला परम रक हो जता ह उस 
आतमा ये कम की पूर निर्जय हो जमी ३। जल जिसके विप का 
परम परकर्म पाया जता हं वहं उ पूर्सय प्य हो जाता ह! 








) च्यम परक्तन ववचने 


ॐ उण का परम प्क हो जले पर सतस ल पूरं अभा 
हो जात ह। छरयछरगपर्या से वीज ओर ऽद्र कौ सन्तान अनादि 
ह, पु प्प्षमूल यन से छि जया दर ठी समि होती 
ही जती 8। इरे छि भी प्रभर का विरो नह ह एता 
रौ नहा वा जा सकत ह र्म के परिपश्षूलसम््शनि का 
परम रक्ष हो ह नही कुता ह। हम क सकते हं कि किरी आतमा 
मे समयदर्शनदि क प्रम प्क्ष अवश्य हेता है, कि वै परिमाण 
की तठ प्हृष्यनाण होते ह। जो भी पार्थ यः गुण प्रयाण होता 
है उसका कीन कल पर प्रकर्म अवसय या जल ह। जसे दः आकारा 
म परिनगुल का परम परक उपतबय हेता । क्म्य केतु लर 
आर निर्जर ह। सवर क रार आनौ कम का आगमन स्फ जाता 
ह ओर निर्जरा के पररा रदित कर्म नरज हो जत ह। स प्रकार 
सथोगेवती नामक रये गुगसथन र ानावरादि वार घतिया छम 
का नाश हो जता है तया अयोगकेव नागक चौद गुणसयान मे 
वेदनीय चा अथसिया ठगो क नस हो जने पर याः आतमा क्यु 
हकर दोक र दिरलमान हो आता। 


आवरण के विषय म सांख्यम्‌ ! 

पूर्वपक्ष संख्य करते ह कि याह सत्य ह @ि अदृष्ट आतमा क 
गुण नही है, वह लो प्ति का परिणाम है। ठा भी ह- कृतिषरिणाम, 
कलं कृष्णं च कमी शनतकर्म (ण्य। ओर कृष्ण कमं (पप) प्रहृत 
के परिणाम ह प्रति र किये आने के कारण कर्म प्त के परिणान 
कहे जते ह। क्म आत्मररिणम नी ह। आतमा तो अकर्ता ह आत्मा 
का स्वस्य साधधत्वदिक दै, करृत्वदिकः नदी। साख्यकारिका मे कल 
मा है- 

स्मच विप्सा सिं सा्ठिवम्य पुरूमलय। 

कैवल्यं माध्यर््यं द्रट्त्वमकर्तभावशच।। (सो-का.19) 

अन्‌ पुर म्म्य का विय होने से सित, तय, 


माध्य, दर्ल ओर अरर गुण ये जते ह हृति मे सतव, 
सन ओर सप्र ये सीन वुण पे जते ह, छन परे इन तीन गु 
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का अभाव रहता ह। स्वादि तीन गुण प्रकृति के दिकारभूत हँ! न 
भी प्रति ज ही धरम है। यदपि परव नरहत है, परु उव स्वस्य 
चैतन्य है ओर चैतन्य होने से बह दष्टा ह। प्रकृति करी है ओर पुरुष 
अक्त ह। 


यल कई ह सकत है कि यदि प्रति की ह तो पुरुष पूयं 
करोति, ए पतति आत भ कले होती ह? इसका उतर यह हं कि 
ती परति पचार से होती ह। जसे दधि स्वयं अयेन होकर भ चेतना 
संग देतु प्रीत हत है उसी प्रकर की प्रतिक संयोग 
से अकततपुरष भौ कर्त की तरह प्रीत होता ह। आतम ने जो चिरि 
है बह अपरिनमनरील, शुद्ध ओर अनना ३। यल कोड तौ आशा 
कर सकल है कि जव प्रणान कमत पदां क कहल परुषी 
कपना कलना यर है का उक यह है छ परय कर्त न होन पर 
भी द्र् ह ओर षट बिन दस्य भी नह बन स्कता ह द्रा पुरुष 
ओर दष प्रान द्‌ ओर अन्य की तरह परस म सापे ह प्रान 
चैतन्रहित होने से अन्धा ह ओर पुर निय होन से ह प्रधन 
पष के विना किये गये करय को देखने ने समथ न ह ओर पुष 
चेहन होने प्र भो परान के िना र्ट नही हो सकत है परान कर्ता 
है ओं पुरम भोक्ता ह। 


यह एक प्रन यह हो सकता है कि चैतन्यरप पुरुष संसार की 
स्ना मे कारणभूत रधन मे स्थित एल क कै भोगता है? इसा 
उद यह है कि चैनयसप परुष अदानन्धकार से आच्छादित होने के 
कारण प्रकृति म स्थित सुखि फल को आत्मस्य मानकर उरा उपभोत्ता 
ठाने लगता हैः िन्ु जव उरुक एत्न हो जता है कि यह 
रकृत दु हत ह इसके साथ मेर चंग ठीक नह है, तब दह प्रकृति 
ओर पुरुष भँ भदवान हो जाने से प्रकृति दारा तमपादित करमल का 
उपभोग नही करता है। उत समय प्रकृति भरी यह समह लेती है कि 
इह परध ने भरे स्वस्य टौ जान लिया है ओर टा मानकर वह पुरु 
के भोगसम्यदन के लिए ति नही करती है। तदनन्तर गकृति ओर 
रष भँ विवेकयति हो जाने के कारण पुरुष को अपग की प्राप्ति 
हो जाती ह, धा आदर के विष्य भे ख्यमत ई! 








क युदय रिशीलन रव्नेश 


उतर साख्य का उक्त मत समरन नह ६। दृष्ट पति 
का परिणाम मानना सदया गलत है। यवाय बत यह हे कि धम की 
सिद्धि हेन प उसके धर ख विवार कन दीक है छन बरिल 
चन की परमाण से सिध नह हा है तिके साधक परमाणो का 
प्रति की परा क करण म पहले ही विस्वर स निराकरण किया 
ज चु ह! अतः क्म या अदृ खो रति क परिणाम मानना ठक 
नही दैः 


मान शिया जाय छि परति का असल लो प्न होता है कि 
ह प्रति पुरषस कि निमित डी उदे स कर्मर परिणमन 
करती ह अथवा किरी कौ अपश क विना ह ईला करती ई? हितौ 
अवा के विना तो बह ठर्मरप से परिगमन नही कर सती है। 
अन्यथ गुम मे भौ शरदि े समपादन केलिए रहत मे उ 
प्रकार के परिणमन का प्रसह प्राप्त होका। अव यदि टला माना जाय 
कि प्रृति किरी निमि की अपे से ही छर्म परिणमन करती ह 
को यह तताय किह निमित वप ह~ विदेकाुलमभ अयव अद? 
विवेकानुपलम्भ को तो निभि नाही माना जा सकला ह, क्योकि विवेकोपलम्भ 
क अभावरूप लेन से ववेकानुपलम्भ मुक्तात्मा मे भरी सम्भव है। संसार 
अवस्त ओर पर म वतक छौ अनति ओर मक अदसथा 
मे विवेक का विनाश, ये दोनों ही अभावस्य हने से इनमे कोई विशेषता 
नही ह। अग यदि देल माना जाय छि अदृष्ट छी ते पति का 
कर्म परिणमन होता है तो ठता मनने भ अन्योन्य देष आता 
ह] अद क किध हने पर उसकी दासे परत म शुक ओं णस्य 
कर्म कै परिणमन की सिद्धि हो सकतौ है तया प्रकृति र शुक्ल -कृष्णरूप 
कर्म परिणमन के चिद होने थर अदृष्ट की सिदध हय सकती है। 

यौ एक बात यह भी विचारणीय है कि प्रकृति के द्वारा सम्पादित 
शरीरादि कै द्वार संसारी आत्मा का कुछ उपकार किया जाता हैया 
र यदि ससा आता क कु ऊकार नद किया जत ह लो यह 
रीसदि रला आतम ख है, वयल के होल? तया गुता 
मे भी इत व्यपदेल ज प्रसह पठ होग। अव इख देष ने दूर कटने 
के लिषट यदि ट माना जात हे छि कीरदि क दार पुरुष को उपकार 
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किव जता है तो यहं भ पन होता ह कि दह उष्ारपु से धिच 
है या अभिः यदि दह लार पुल चे अभि हे तोधा ले के 
अकार की रह परब मभौ ठ्यतव ा्र्ग अता है ओर ती स्थिति 
मे रन नित्त ठी ति अवसयन्त ह। वद शरीरादि कृत पकार 
पर से भिम है तो यह उपार पुरुष का हे, दा कथन कने किया 
जास्कता है? 


संख्य कहते हं क परयन कर्त है ओं पुर भो हः किन्तु 
जव पुरुष अकर्त ह तो वह भो नहो हो सका है। जिस परार गमन 
करिया का र्त गा कटताा ह उती पकार जनिय का कत भो 
कहलाता ह परुष के अकर्त होन पर उरे भत का अभाव निशित 
ह हम कह सकते ह कि जिस परकार मुल सुखादि का उपभोरत 
न होत है, उती पकार संसारो आता भ सुखादि का उपभोक्ता नह 
हो सकता है सपि दोनो व हो अकर समानरप से पाया जता 
ह] अकर्त खो भोक्ता मानन पर न्रा ओर अदतप्याम्‌ का दोष 
भी आता ह। प्रति के रार किय नय कर्म के फल छा कृति से दुक 
भ स्न नही ह। चह कृतना है। ता पुरषे र्म किया ही न 
है, फिर भी उका एत से समव हो जाता 8, यौ अृतभ्यगम 
ह जिसने कम शिवा उत उका एल गही मिला ओर मिसे कु भर 
नही किया ते उसका फुल मिल गया। यह कितनी विचि कत ह। 
य्न परुष पणय कर ह, भोजन करा है, ध्यान करा ह, त्यादि 
पकार से पुरन म॑ करु अयधयमान प्रतीति से सिद्ध होता ह। साख्य 
यान को क्त आर रष लो र नकर उनम ष ओर अन्ये की 
त सयोग माने ई, जो सर्वथा अस्त ह, कपि यले दषयन्त ओर 
वान मे वैय ह। प्‌ ओर अन्धे का दषट्त िया नय ह असे 
ध्यातव्य वत्त ह है कव दोर चेतन ह। इतति वे यह ऊर इस 
प्रकार होगा, एला निश्चय करके परस्पर द ॐपेशूर्वक वर्य भे प्रति 
करते ह, पनु प्रति ओर पच मै द दात नी हे। उनमे एल चेतन 
है क अचेतन हं। साख्य का यह कथन भरी गीवीन नही है 
8 इटि सवयं अलेन होकर भ पष म तिवमान देना कै सर्ग 
से चेतय रती होती ह, वयोधि दुधि ओर देवन मृ कोई भद न 
ह बद्ध. तना, अष्वस्ाय- ये सव विदलन क ह र्या 








५ य्न परशोन 
श ह। 


खय न कला ह @ परति ओर रच य विकलयति (भदान) 
हो जने षर रहति यह समह लेती है ठि इख परब ने भरे सवरप कम 
जान लिया है ओर रेखा खमजञकर व पुर ऊ भोगसमपदन के ति 
ति न करती है! उता यह कथन सही नही है कोवि जप 
हते प्ति मे उल प्र खा कन उस नही लो सकला । जस 
चदि मे की भो उत्कर का ज्ञान नी हेता है। पु कदन 
निष ह है प्ति या प्न का कोई स्वरूप ही सिदध नह 
होता है तथा कथित्‌ उसका सवसय सिध हो भर जय तो कर्मसु 
ते उका परिणमन नी हो सकता ह। अतः शानावरणदि र्कम 
जे पुल का परान आं रादि भावकर्म को आल का परिणाम 
मानना चहि। ल भौ नही ह क भाव्म को आलम परिणाम माने 
प्‌ आतम मै अनित्य ख रा रात होगा, थि नदन भे क 
भी वार्थ न तो सवथ नित्य ह ओर न स्य अनित्य है| अपितु प्र्येक 
पदाय कथ्‌ नित्य ओर कथित्‌ अनिल ह। अतः आत्मा भी कथमव 
नि्यनतयामक है। यह वत ॐनैखान्तसि कप्रकरणे अद त्ड 
स प्रियचित की गई ह। इत पकर यह दहेत है 9 समू को 
डी निर्जरा हो जने परमो अवसथ भे आतमा अपन विशुद्ध नादि 
स्वभाव म स्थित रहता ह। 


मुक्तिस्वरूप-वियार 

योगदर्शने मोषःसवरप › 

पूर्व्यं (ययक) की मत्त ह चि मो मे 
अत्म के बुद्ध सुख, दु, देष, परल, धर्म, धं र संस्कार 
इन नौ तेष गुणो का जयन्त उचछ हो आता है। इर कारण मोध 
मै आतम को वशु जञनितवभावरप मानना असत है। पहल प्र्यशादि 
प्राण चे आत्मरवसप ठी परिपति हो जाती ह। तदनन्तर च्यत 
के अप्रः ततवान का प्क हो जाने पट आतमा के बद्ध आदि 
नौ ुणो ठी नतन का त्यन्त जलद हो जता ह ता होन पर आता 
का अपने सवलप अवस्थित लोन का नाम ही मो है मोच ये आत्मा 
क नौ शिरे नु की सन्तन के अत्यन्त उच्छेद ठी सिद्धि अनुमान 








च्म निकर, काग ये मोस ७ 


ओ होती ई। ताहि "मे नठानामतगविशेगुणानं सनवनोऽतयन्त- 
मधत, नतान्‌, प्दपािलनतानवत।* अर्त्‌ म मे आत्मके 
नौ विशेष गुण कौ सनटन का अयत उच्छेद हो जाता है, सन्तन होने 
से. प्रप कौ सन्तान की तरह। ओ भ्रौ सन्तान होती है उसका अयन्त 
उद देखा जाला है कुछ सगर तक प्रप कौ सन्तान चलती रहती 
है, किन उन मं उत उच्छेद होत ही ह। इती प्रकार संसार अदस्था 
भे आतम के जिन दिशे गुणो की सन्तान दातु रती है उस सन्न 
का मोह ने उद मानना आस्यः ह। 


यहं कोई श्ना कर सख्त है कि चौ न विना को निहुक 
वो माना नही है, सड सन्न कै उदय गो तु कथ है? इसका 
उतर यह है @ ततान ही सन्तान के उद का हतु है। यलं जनने 
योगय दशेव कात यह है @ि पते आम आदि लोलः पदा क तान 
से िच्यान का विनासे है, तदन्तः करमशः शो, प्रि, जनप 
आर दुखा विनाश हौ जने पर मौ क परासि हो जती ह। सम्यकान 


खी उपति नी दोव 8। इतक सच ह पू सभि कर्मक सुखादस् 
फल कैः उपभोग व हो जता ह। क भी ह 
नप ्ीयते कर्म कत्पकोदितैरपि। 

क विषय मे अनमान प्रयोग इ प्रकार इ~ 

पूर्वकर्ाणि उपभोगदेव शीयन्ते, कर्मत्‌, प्ार्रीराि, 
कर्मबत।' रथात्‌ पूर्ोरञ कमो क क्षय उपभोग ते हेता है, कि 
वे कर्म ह प्रार्य ररीरदिक्म कौ तदह जिर परकर प्राय शरीरदि 
कम का शय उपभोग के विन नही होत ह उ प्रकार आतम म 
ठम जा फल भ उपभोग ऊ विना नह दोला ह। यहं हती आश 
करना कीक नही हं कि कमो के एत के उपधरोय से क्य माने पर 
आभोग काल मे दूरे नवीन कर्म अवय ऊत होगे ओर तव संसा 








५ कुमुद परि्ीतन एवखनकेस 


का उच्छेद कै होगा? इस उतर यह हं कि समाधि के बल से जिसको 
तत्ज्ञानं उत्व हो गया ह एटा व्यक्ति क की साम्य को जानकर 
युगपत्‌ अनक शरीर का नि्मण कन अरो भोग द्र पत कमा 
का क्षय कर देत ह ओर भवी कम की उतपि मं निमित । मिध्याक्ञनजनित 
रागव से रहित हेन के कारण संसार का उच्छेद हो जता हे। 


यलं कोई कह सकत हं कि मिष्य्चन के अभाव मे तजानी 
को उपभोग ठी इछा ही नहं होती इतति कर्मफल के उपग छी 
कोई आवश्यकता नही है। यह कयन ठीक न है, क्योकि कर्मफल 
कै उपभोग के बिना कमो का क्षय नही हो सकता है। इस कारण तततवज्ानी 
को कर्मण के उपभोग की अभ्लाषा के अभाव मे भी कर्म्य की इच्छा 
के कश होकर कर्मफल के उपभोग मे प्रतत करनी पडती €। जिस प्रकार 
क्षै क उपदेश से बीमार यति को व्याधि ठे प्रक्षय क लिए अनभितरित 
ओषधि ॐ खान भ प्ति करनी पडती ह, वोकि उसे विना ख्याधि 
की निदृति न हो सकती है, उती प्रकार कर्मण्त के उपभोग के विषय 
यै भी समा चह। हम (यौग) कह सकते ह @ मुरता समस्त 
मधम रहित होने स सर्वषयिक सुखदुखरहित होता ह। ओ वैषयिक 
सुखदुःखवान्‌ है वह समसत धर्मधर्मरहित जही होता ह। जैसे संसारी 
आत्मा। यतः मुक्तात्मा सर्वधर्मधरमरहित होता है, अतः बह, सर्ववैषधिक 
रुखदुखरित हे ई। आग म भ बतलाया गथ ह न ह व शरीरय 
प्रियप्िययोरपहतिरस्ति, अशरीरं दलन्ति न स्पृशतः।' अर्थात्‌ 
सशरीर आतम परि ओर उग्निय विषयो का विनाश नही होता है ओर 
जो आत्मा अशरीर हो जाता है उसो पिय ओर अग्रिय विषय सपर 
ज करे ह इ प्रर यह सिद्ध होत है @ मुकावस्य मै आला 
वैषयिक सुखदुःखछशू्य रहता है, ठेसा यौगो का पूर्वप् है। 

उतरप- यौन का उकः कटन समीवीन नही है। उने का ह 
कि मोम आतम के बधि, सुड, दुख आदि नौ विष गुणो ला अत्त 
जेव हो जाता है ओंर इत वात की सिद्धि के लिट गोष 
नकानमात्मिशोुणाना इत्यादि नुवा दिया 
ह। च हम यौगौ से यह जनना चाहते ह कि आप आतमा से सर्वया 
भि दुदयदि विष गु की सन्तान का अत्यन्त उच्छेद सिद्ध करना 
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यहे हया अभित नुणो क सन्तन का उच्छेद अवा कथ्‌ भिव 
पणो ठी सन्तान का उच्छः ग्यम पक्षे हेतु अगरयरिद् । आशनयसिदध 
हेतु वह होता ह निरका ई अगर ही न | हम यह पले ही बता 
पू ह क आतम से अव भद यादि विष गणो क रोई अस्ति 
ह नही ह ल कारण विशेष धमां का सन्तानस्य धर (प असिद्ध 
ह ओर पश कै अभाव ने सनता हतु आशयशिद्ध ह। द्ितीयप् मं 
अर्यात्‌ यादिष गुणो को अत ते सर्वया अभि मानकर उन 
यो का अतय ग्द स्वीकार किया जवा हं तो रेष गुणो की 
रह आतम का भ अतयत उच हो जये ओर सी स्थि म किसको 
गो होगा? जव आतम क अलित्व नही रव तब मोष का अभाव 
स्वतः हो जता 81 कथ्‌ भद पश्च तो यौग मने ही नही ह, 
अन्यथ उनको अपि्धनत ा प्रप्र होगा गो का आत्म 
क्त्‌ भेद मानने पर उन गुणो का सा उद लै हो 
सकता है! 


विशौ गुणो का मो ने उच्छेद मानते हो ह। अव द्वितीय विकल्प पर 
विर कलन ह। यदि हा माना जाय कि मोष मै अती वुद्ादि 
विशेष ग का अतयत उच्छेद हो जत ह लो र कोई भी प््ावान्‌ 
ति मोक की पि क ति पय को करेगा? मोाी परव तिश 
आनसुखादि गुणौ की प्राप्ति की अभिताप चे ही मोक्ष मे तति करता 
ह सक्त बुखदि विशेष गुणौ ॐ उच की अभिलाष से नी। कोई 
भी रायान्‌ पृष आता नाधि गु उच्छ कैति प्रय न 
छता ४, अपितु उ उत्व कति ही प्रयत करा ह] यदि 
की अवसथा म रष पत्र क शित के समान सुखानि क चद 
तै त्य लो जता है, तव तो मोक से संर ही च्छा 8, जलं किरी 
नकि मतरा सुखादि क खेदन तो हत ई! अतः य यः दिवरणीय 
ह कि क्या अतय दुखादि का अनुभय अच हे य रकल सुखि के 
उद मा यही काण ह @ कैका अभिमट कतमौ 
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या पाषाणस्य मक जाने की किती को इच्छा भौ नहं हती है। इस 
विषय म किसी महि ने किठना अच्छ का है 


क॑वे रमये शुातवं परपथते। 

ज वु वैषि मिं मोतो गन्ति!) 
अरणी कृवन क वन रणत होन अच्छ हैः विन 
तम वशषिकाभिमत मकि को पराप्त करन क इ नही करत ह 
यहि मोच का स्प ुदि विशेष गुणं क अत्यवि उद 


मनय ह -सोपाकरमवराद्‌ वात्‌ भवन्रावः संसाः। अपन 
वतको ॐ दश सो एक भव से दूरे भव की प्ति का ना संगा 
मो ददि विशेष गुलो ख अनत उट मनन पर बौ 
ह शिक मत भै या वेत री? कट मव भ सस्य से आला 
भ असर ह आर शेक मल ने अतम ऊ होने प मोक द्यि 
क भुगरित आतमा का यक छोई पराण न होने से अस्य ह। 
यौ ने पूप म जो यह बताया ह कि तल्वन नानि का 
दयवच्छेद करके निश्रयस्‌ का हेतु होता है, बह कथन कतो ठीकहै। किन्तु 
ण सलु अदि की सन्तान विना कहत नही लो 
ग ततान तो स्ववसः मिवयाहान ठी सन्तान ॐ उवद म 
तेत उका य कथन भी ठक नही ह छ अर्य छथ 
काक्षय फलके उपभोग सते ही येता है, क्योकि कर्मल के उपभोग 
सय दूरे कनौ की अथि क खरगभूत मन, वलन आर कमय 
का व्यापार विद्यमान रहने फर कमं का आत्यन्तिक य कैसे हो सकता 
है? पूर्वप मे एला भो बतलाया मया, है कि तत्वज्ानी कर्मफल के उपभोग 
कौ अभरिलावा के अभद मे भी क्म्य की इच्छा के कारण कर्मफल 
क उपभोग ने प्रवृत्ति करता है, जैसे कि वैय के उपदेश से बीमार व्यक्ति 
व्याधि छ प्रय के लिट अनभिलषित ओषधि के खाने मँ प्रृत्ति करता 
ह| यह सड कथन क न ह, लकि नीय होने ी अभित से 
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रोगी वय्ति की अरतविकर ओषधि नेभे प्रृति मानना तो ठीक हः 
विन्तु इत टन से लनी कौ कमय के तिर अना आदि के 
उपभोग प्रति मानना सर्वथा असक ह। यह ृषटन्त ओर दरष्ट्त 
भवेय है| 


अरुविवेवन का निष्र्षयह हं कि सार के करण मिषयादरशनादि 
तीन ह| अतः उनकी नदति के लिए समयश, सम्यकान ओर 
समयक्रिया होना आवयक है। इस्ति परम प्रक्ष को पात 
रम्र्शनादि रय ॐ द्रा अनत्तकानदिवस्प मो क प्रसि हेती 
ह] अननतान, अनन्तदर्न, अननतसुख ओंर अनवय सम्य आतमा 
की स्वाभाविक स्थति का नाम हौ मोह तथा मो मे दद विशेष 
गुणो का उद मानना सर्वया अस्त ३। 


वेतन भ मोस 
पूवप वेद्ती कते ह छि पक्क प्रत सुचसवभाव का 
नाम ही मो है। मक नादि स्स्य न । मोक्ष मं आतमा को 
जनदिरछरप माने ई प्ण नही है किन मो सुखसभावस्य 
मानन न प्रण ह। तथाहि- 1 ~ 
विभयत्वत्‌। यथा वैषयिकं खम्‌ का स्वभाव सुखरूप 
14111 से वैषयिक सुख संसा 
भ जिते भी पथं ह उन सद म त्यत पयुद आत ही हती 
पुव. लगि से अत्मा की दुला करन ए भी आत ही अत्यन्त 
भिय सिदध होता ह! मु का ज प्ल होता ह द इष्ट अर्य की 
प्प क ति होता ह ओर मुमु क इष्ट अर्य ह~ परम अतिशय को 
प्ल सुख। ओर संसारी प्राणी शा इष्ट अर है- वैषयिक सुख, वै 
ही मुष इष्ट अरव 8- सुखस्वभवसय मो मो मे परम अतिशय 
प्रा सुख की सिद्ध अनमान सोती ह। वध्यति सुखतारतम्यं कधि 
विभाम्यति, तार्या, परिमागतारतम्यवदिति। अर्यात्‌ 
छ कै लरतम्य का की छिना (विराम) हत ह, तारय श्ट का 
व्य होने, पराण ठे काम्य की तर। सु मे तत्य दा 
जात ह। कि ने अतय सुख है ओर किल मे जले अधिक सुख ह! 
यही सुख का तत्य हे। इ रम्य की किल आत मे पूर्णता 
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भी सती 8। जरे संसारिक वतु मे परिगाण खा लरलमय उपलब्ध 
होला ह ओर आकाश मे परिमाण ह पूजत पवी जती है! इसी तर 
आत मे सुख की जे पूर्गला है उतत का ना रन ऽतिरय म परा 
दुख ह इ प्रर अप्र परम अतिशय को रात ख क सिद्धि 
अनुमान के होती ह। 
इ विषय म आगम भ प्रण है। आयम मे कह वा है- 
आननं रणो रूपं च्य मोेऽभिवयज्यते। 
अर्थत ब्रह छा सवर्प आननद है ओर उतकी अधयति मोच मे 
होती ह। ओर भौ हा गया ह- 
यद दष्ट्वा पं बर स यजति बनधनम्‌। 
सा तमितयमानन्ं मक सामनि कनति 
अर्त्‌ जब य आतम पररह को देखकर खव प्रर के वन्यन 
छो ह देत है ठव कह मुत हकर उस नित्य आननद को स्वा मे 
पर्त करता ह। 
यलं कोई शा करत ई @ि जय अता छ स्वभाव नित्य आनन्स् 
है लो ह सभाव संसार अदस्य म भी ऊम्य होना चि ओर तव 
यकत ओर संस अवसथ ठय वरोता दे? अर्त्‌ योन ही अवतया 
मान हो ज्य। उ श्न ठीक नही 8। इरुखा करण यह है कि 
ततय आतम मै नतय आन सर्द तिमा रहने पर भरौ संसार अवस्था 
भै मया कद्र उसके आदृत हो जने क कारण उका उपलम्भन 
होवा है, पस्तु योग क अस्यास द्वार आवरण क प्रय हो जने पर 
मो उपस्थ मे उक अभिवह जन से उसके उपलम्भे रोई 
बाधा नही रहती 81 इससे यही सि लोल है कि परमक को प्रात 
आनन्द ही आतमा का मो है, त देदत्कयो का मत ह। 
उतम मो क सप के विष्य स देदनतयो का उत कथन 
वु नह &। गो म आत्मा ख केत सुखत्व मानना ओर 
जानादिसवभाद नही मानन सर्वथा लत है] “आतमा दुखस्वभावः" उनके 
इ कथन मं हम यह जानना ठते ह कि आता क सुखस्वभाव होने 
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का मतलब व्या है? का सुखत्व जति से य्य ठे का नम सुखसवभव 
ह अथय सुख का अधिकरण होने का नम सुखस्भाद है? यल रयम 
विकल्प ठीक नही ह, क्कि सुखत्व जति का चय सुख नामक 
गुण मह हेत है, द्र्य वे नह टौ कोई जति नी ह जो द्र्य 
(आत्म) ओर गुण (ख) मे साधारण हो रू विक हे आमा को 
सुख का अधिकरण मानना इर विकल्प म दो न होत ह कि आतमा 
जिस सुख का अधिकरण ह वह सख नित्य है य अनित्यः उते अनित्य 
नही मन जा सकत है, कोक आत्म क सुख्वभव को अनित्य मानने 
र आतम भी अनितयत छ प्र प्रप्त लोग। अव यदि आतमा के 
सुख क नतय मान आय लोमे भदो विकस्य होते ह। वः सुख 
कश्वित्‌ नित्य ह या रवय मित्य उत क्त नित्य मनने र 
जैनमत की सिद होती ह। स्यादौ मानते हं कि आतमा मे जादि 
प्य कौ त र्य की अदा से नित्य ओर पर्याय की अभ से 
अनित्य सुखपर्ाय क सद्भाव पथा जाता ह। यदि उ सुख को सर्वथा 
निलय माना जाय तोहे सुख क प्क प्रया क प्रमाण न होने 
से आता ये नित्य सुख की सिदध नही होती ह। 


यही ठक यल यह भौ विवारणीय है व जिस पकर दन्ती मोष 
मै अनित्य सुख का परित्याग करे नित्य सुख कौ परकयना करतो 
है, उसी पमार नित्यत्व देहिक ठी भौ परिकयना करनी | 
चदि यहो हेला कहा जाय कि देह तो धर्मादि का कर्य ह, धर्मादि के 
अभाव मे देह कैसे हो सकता है, तो यही कात सुख के विषय गै भरी 
छी जा सकती 1 यह कलना भी सद नही ई क संसारी सुख 
विलक्षण होने के कारण मोक्ष सुख मे उक परार से दोष नही दिया 
जा सकला है। यदि रेता है तो मो मे देह भी संसारी देह ते विलक्षण 
मन लीजषट। यदि वदनत आननं ब्रहणो सपम्‌ धन्त का पर्या 
करके मोक्ष मे ज्ञान की सता भी स्वीकार कर लेते ह तो ब्ानादि 
अनन्तवनष्टयस्वस् नोक ठौ सिधि हेती ह ज जैन क भौ अधीष्ट 
ई इस कर मोक मे आत्मा ा सवभत केवत सुखस्य सिध नहं 
हेता है। 


पूप मे आतमा को सुखस्वभावल्प सिद कटने के लिए जो 
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-अतयन्तपरियुदधविषयत्वत्‌, रन दिया क हव भी ठीक नही है 
जोकि आतमा दगु कहौ विषय नही होत हः नु दित 
अवसथ उमे अभ्य बद्ध होती हे षट्कं प्रयतः 
इत्यादि जो का गया ह वह कदन भी स नी ह। सा नही ह 
कि पर्वन्‌ लोगो क प्यल कट अयं ठति केति ह होत ह! 
व्यधिदशेष से छिव उनका प्रयल कभी निष्ट अर्व क उप के लिए 
भ देखा जता ह। उनका -खतारतम्यं कचिद्‌ विश्यति" इत्यादि 
कथन भी असत है, ककि यं तारत्या्यत ेु परत्व आदि के 
र अनैकान्तिक हो जता ह । पर, अपरत्व आदिक ्र्ष तारमयवाच्य 
तो होता है, परु उङा परम पर्ष ठही नही देखा जता है। पदि 
वेनत भो म सुख का परम प्रकर्ष मनते हतो की दुख का भौ 
रम प्क्ष मानना वहि हम कह सकले ह @ दुलार कचित्‌ 
विभग्यति तारतमय्य्यत््‌ छिन ैदनतियो ने दुख कः परम 
पक्ष कठी माना नरी ह। अतः दुःखतारस्य क दारा भरी उ हतु 
अनैकन्िक हो जाता ह। 


हेदन्तियो बे मो मै सुखस्वभावता सिद्ध करने के लिए "आनन्दं 
ब्रह्मणे रूप्‌ इत्यादि जो आगम प्राण दिय ह च नितान्त असत 
है, ककि अपौरवेय आगम तो प्रमाण ही नही ह। गुणवान्‌ वता के 
र हो आगम भे प्रमाणप आटा ह ता वैन्यो > वेद कुणयन्‌ 
करत मना हौ नह ह। ते तो अव॑रे मना गय है हम अर आगम 
को प्रमाण मान भ ले, पस्तु यहो वप्त य ह @ जि प्रकार 
उछ अपौरदेय आगम गोक्ष मे आत्मा की आनन्दरूपता का प्रतिपादन 
काह उती प्रर चह आनन्दस्य के अपाय कम भी प्रतिपादन करा 
 ह। वथाहि- 'न ह वै सशरीरस्य प्रियाभनिययोरपहतिरस्ति, अशरीरं वाव 
ऋन्े प्रियाप्रिये न स्पृशतः! (छान्दो, 8/12/1)| इस वाक्य से मोष 
म अलसपता क अभाव क चिद भ्र हेती 8। 

हम आनन ब्र वव ययन अन्यथा भ कर सकते ह} 
हम कं सकते ह @ यलं आनन कब संसारक दुाभाविषयः 8. 
खविषयं दुखाभा भ सुख कब करोगे भौ जत । जस 
भानत अदा व्यध ल दडितवयच भर क अया व्यधि रहो 








प्म निक्षेप कथो मे मस्य म 


जाने पकता ह-.ऽव ली" यह ओ कला गा ा कि यपि आनन्द 
नित्य हैक संसार अदस्य मे त हने के कारण उसी उपल न 
होती है, बह केवल कथनमब ह सर्वया नितवकसवभाव यते अममा खा 
आवरण हो ह नही सकता ह। परिणामी अत्मा ठा ही डनादरणादि कमो 
कैद आवरण होत है तथा चमययर्नदि कैदारा उतत आवरण का नाश 
भी हो जता ह। अतः आतमा को मोष मे क्व्‌ ि्यखानादि से यकत 
मानना ही परगणस ह। 


बौध म मोड › 
पर्व वोद का कथन हि रालय भावने वशु शान की 
पत ती हे ओर सौ वगु हन्ेपतिका नम मोक ह र्यकारणभूत 
नक्रा के अतिरि अ् कई स्थिर दा नित्य म नही ह । तव 
मु भवस्य मे अतम कौ नसवसपमाना युकठसह नल ह| ययय 
बत यह है क अता तो समसत अनध की ज ह। जो वयसि आला छो 
स्थरि दैवता ह उत अम म शा से अकम ह ओर 
आमस कै करण व सुख तथा खक न दषो क तिरस्कार 
कक गुणौ का आरोप छता ह गुणी रष दष्क दरा होकर सुख 
सानौ क उपदान करा £! इतति जद तक आतमिन सहता 
है तभी तक संसार भौ रता ह| तमा केन सव रपर ख त्भा 
देखा जता ह। व ओर परक वभा से स्वप्रे अर परक प्ति 
देष हता हतया न य दोष ॐ करण इनत नधि अन्य अनक देष 
भौ उव हो जते ह इतौ वषय मे आर धर्मवीर ने प्रणवा भे 
ब्हाहे- 
यः पतयतमनं तासयहमिति रातः सेः । 
सत्‌ इषु दृष्यत कृष्णा योषिते ।। 
यदस परतृषय्‌ ममेति चुखराधनायुपद 
केनत्मभिनवेशो यावत्‌ वावत्‌ स स्रः ]। 
आत्मनि सति परसा स्कपरविमागल्‌ परिये | 
अनयोः सगबदः सर्वं दोषः प्राये ।। 
~ परमण 1/218.21 








; ज्मदयन परिशीलन पवयनप्रेश 


इलि मॐ इचु खत लो श्म ॐ दिनतमयी भावना 
क द्वारा आत्मस्कस्य मे तथा पत्रकलव्रादि मे- ये अनात्मक, अनित्य, 
अयु ओर दुख हएत भवना कमी चदि करे ले उने 
ण का अभ होक र्य लेता है। इते सायधिरनतनसूप 
संसार कीनि हो जती ह तया निरवसततसनतनसप मु पर्त 
हो जती है। यही कारण है कि इस असत्य आत्मभिनिवेश की निवृत्ति 
ॐ लि नैरल्य के अभयस्‌ का परल छिया जात है, वकि नित, 
निरादि सवभावसप टला कोई अत्मा नहं है जो मोषो पात करता 
हो| यदि नैरात्य के अभ्यासस्य परयत न किया जाय तो आत्मभिनिवेश 
क निहृति नहो सकती है तथा इय अदि का उप के आशयरूप 
रहण के पर उने आत्मीय बुद्ध क निवारण भ नही हो सकेग। 
ओर तव वैराय के असम्भव होने से मोक प्राप्ति की कत्यना भी नही 
की जा सकती है। अतः राग के विनाश के लिट नैरालयादि की भावना 
ख अभ्यात आवस ह। 


यह सा कना ठीक नही है कि कायक्लेशरप तप के ्रारा सकस 
कर्म कार्ष हो जने पर मोक्ष हो जायेगा, क्योकि कायकतेश को 
कर्म का फल होन के कारण नारकाटिक्ायक्तेश की तरह वह तप नही 
करता सकता है करम की शक्ति ही विचव्र होती है ओ विचित्र क्तिसम्च 
कर्म विचित्र फल देने मै समर्य होता ह। 


दसा कर्म कायवलेशमातर से कैसे छय को प्राप्त हो सक्ता है?किरि 
श्री यदि खायक्तेश से कर्मक्षय मान्व जाय लो किर एक उपदास आदि 
स्वस कायक से भौ उसे क्म्य हो जाना चि, त्यि पकार 
चे विचार करने पर यही सिद्ध होता है कि न॑रा्यभावना के अभ्यास 
ख जो विश शनोत्ति होतो ह उती को क नाना भयस्कर है। 
सी बो ठौ म्यत ह। 


जल्प कध की उक यद युक्तित नही &। उनका य 
कणन सह न ह क ल्यकारणभूल इन्र कः अतिरि अनय 
कई स्थिर आत्मा नहीं है, क्योकि स्यादयो ने  कार्यकारणभूत 
ान्ण््रवाह कै अतिरि सविर अतम क वंधभिमतरन्न कै निषेध 
के समय विस्तार से समर्थन किया है। कद्ध नै- -यः पश्यस्यात्मानं 








सप्तम निचे, का.दरशन मे मो्स्य य 


स्थिरािरप्‌' इत्यादि जो ठा है वह हे तो ीक, दन्तु यल जनने 
योगविशेष कत यह ह कि अगजन ॐ क कारण सांसारिक 
दु्मिभरित सुला म प्ति कट है आर जो कति हितअलित 
ॐ विवेक लो जानतः ह ठह टातततिक सुख क धन अना आदि 
का परित्याग करके आलय सुख क साधन मकम भे प्ति करता 
8 जे पव्या कै विवेक को नही जनने वला ची वयत यधि 
को वदने रते तत्कलिक सुख के साधन दधि आदि क रण करता 
है पसु पवयप्य क तिरो अप्य को छोर आरोग्य के साधनभूत 
ओं अदि पष्य मे परति करा ह। 


करक यह प्राणी आत्माभिनिवेश कै कारण सांसारिक सुखसाधनो भ परृत्ि 
करता है, क्योकि आत्मा के न मानने पर उस प्रकार के वितक्षणो 
म एकत्व का अध्यवसाय बन ही ह सकता है। वित्तो क निरन्वय 
विनाश मानने पर मोक्च के लिट प्रयत्न करना भी व्यर्य है। कद्ध मत 
जँ रागादि का उवरम हयो जाने पर मोक्ष हता है ओर रागादि का उपरम 
विनाशस्य ह बौ ठी मयता ह @ दिर निद होत ह। अतः 
णादि क उम स मो छो भ नद लोन चिरा तब गो ठौ 
परपति के तिष्ट नैरार्य का अभ्यास करना अथवा विशेष 

प्य कन, यह स दही सिद हला 8! 








५ न्यायकुमुखचन््र परिशीलन [पवचन्रकेड 
बौद निरजददत्तरतति की लिप मक्त को मनते ह। यहं 
प्रन ह है छ दह वितलनतति स्वय हा निन्य इसको सादय 
मानना ही यर है! स्य चित्तसनतान भ ही मो बन सकता है. 
क्यो बद ही मु लेता ह. अबद नही। निव चिन्ता मे बद्ध 
को मु समभव नही ह। वहं बद अन्य होत है र यक अनय लेता 
है सना छ विषय मे एक प्रन यह % हेता ह @ सनन परमर्रत्‌ 
हया संृतसत्‌? यदि सन्तान परमर्रत्‌ है तो आतमा क ही नमनतद 
नान ह्। यदि इर दोष से बने @ ति नन को संृतिसत्‌ 
माना जता है ले ता माने से यी नष पित होला है कि बट 
अन्य है ओर मुत अन्य ह। 
का य आदि क सभोय के आश्वसय से परण करने 
पर जगे आत्मय बुद्धि का निवारण न हो, कादि जे कन है 
वह भी अविदारित रमनीय हैः को हेयोपादेय तत्व आत्यन्तिः 
रुख-सापन छो आत्मीय सुख साधन मानता ह, ततकलिठ सुखसाधन 
कोन कला भी ह~ 
ए भे सस्सदो अपा नाणरंसगलवगो। 
कामे बहरा भावा सम संगोगलवछना।। 
~ भावप, गाया 59 
हान्स अकत री अमा शष्धत है आर भेर शेष 
सद बाहाभाव तयोग त्न दाते ह। ओर भौ कला ह- 
दाराः परिभवक्ारः नधुजनो बन्धनं चिं विषया 
कोऽयं जनस्य मोहः ये रिगवरेषु गुाशा।। 
अथात्‌ पती तिरस्कार करे वती है, नुन वनयन हं ओर 
द्रयविषय विष के समान ह मनुष्य का यह कल मोह है कि जो 
ज़ी नं अ क वलीभूल होकर मोहित देल है। 
$ पकार ठी भावना करे ले वयल को संयोग समव्यजन्य 


ओर दुख के हेुभूल पायो मं दुख के लेयम्र सधन का सद्भाव 
होने र भी अन्यत्र अत्यन्तिक सुख-काधन रत्य को देखने यते 
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विवकशीत पुरुष को दार, आदि म आत्मीय बके हो सकती 
ह, जिससे उनसे निदि न हो। अर्‌ नृति ही हौ! 


द्धो का 'कायक्लेशस्य कर्मत्वात्‌, इत्यदि कथन भर उनके 
अनान कासू ह, ठोल हदि विलक्षण त क र्कार 
कोकर्म का फल होने पर भरी उमे तत्व का को विरोध नहीं है। 
ब्रत का अविरोधी ायकलेश करम िर्खण केतु हने से तर ठहलाता 
है पु नारद काकले को त नदा जा सकता है| नारकादि 
कायकत ने हिदि का आवेश प्रधन रहने के करण उरो रत का 
अविर नही कला ज सकलः । अतः युयु के कायक्ले म ओर 
 नारकादि कै कायकवलेश मे किसी भौ प्रकार की समानता नहँ मानी जा 
सकती ह। 

पूर क -सव्पवलेरन अशे कर्म्यापतिः दि कथन 
तो लीक हो ह, कि विचि फलन सयक का शक्कर लोन 
प कीणमह नुग्ान कै अनय समय मे ओर अयोभिकेती गुणसयान 
कः चरम समय पे सवलप परमशुवलध्यनसप तप से अरोष कर का प्रय 
हो जाता ह| ओति ओर परमुक्ति की प्रथि इती परर सै हही 
है| करमो की उत्त शक्ति का संकर बहुत प्रकार कै कलेश द्वार साध्य 
होता ह| भतः उ लिट अनक परकर के उपवूदि तथा दुर 
कयरशादि का अतुचछन आवय होता है। इत कार यह संसारी 
प्रजी द्र तप तथा तत्य के अतचछन से अनन््ानादिवय मकि 
को प्रात करा । सा स्रिय क ्रागसत मत ह। 


स्ति आदि अवस्था म कञानसदभावसिदि + 

पूर्वपदिकः, वट अदि ङु दर्शनिकः माने हं क सुषि 
आदि अवस्था म शान खा सव नही रता है। कु भौ नही जनता 
ह ह व्यक सुुत कठा जता ईै। सुपि अदस्य मे न का सभाव 
होन पर वहं शन की अपरिच्िति नही होनी चा यदि सुति अवस्था 
मे जान का सभाव रहता हं तो आग्‌ अयसा ओर सपि अदस्य 
मे ई भेद नहीं होना चाहिए, व्यि दोन ही अवसच मे स्वपरः 
प्रकाशक जान का सभ सूमानरप से पाया जता ह। यल कोई कह 








) जयाम परिलन वयनदेश 


सक्ता ह क सुषि असय ये आन का चाव होने षर भी निद्र 
के रा उका अभिभद हो जता ह ओर जप्‌ अवसा म उसके अभिभव 
का अभव रहता ह। इतं कारण दोनो अवसथा भ समानता नरी ह, 
परन्तु विचार करने पर उक्त कयन ठीक प्रतीत नही होता 8। यह यह 
जन लेना आदस्यक ह कि निद्र दा जञा के अभिभव का मतलब 
क्ाहै- ज्ञान का नाशा या तिरोभादर यदि अभिभव का अर्य नार ह 
तो सुषि अवस्ा मे न छा सद्भाव छते माना ज सकता ह, नाश 
लो बान क सभाव का विरोधी ह। अद यदि अभिभव छा अर्व तिरोभाव 
माना जाय तो यट भ नही बन सकला है, ककि स्वपसा दान 
क मानन पर उका तिरोभाव सम्भव ही नही ह। इति सपति अवल्वा 
मै उत्धिलर् शान की उपति न होन से उसका अभाव मानना 
ही युस ह। 

उलरप्- सुषि अकस्य भे वान के अतदुभाववादियो का उत 
कथन समी्ीन नही ६। यह कलना ीक नही ह कुछ भी नही जानता 
ह टुत कटा जता ह, कोक सप्ति आदि अवस्थ मे सापदि 
(निद्रा या स्वन आदि) क सेदन का ंर उ सुख के सेवन का 
सभाव पाया आता ह। उत अवसथ भर ञान कै न मानन पर सोकर 
उ हट व्यि को ुखापूर्क सोया ता सेते समय क सुख का 
स्मरण न होना चि तथा इतने कल ठक निरन्तर रोया ओर 
इने कल रक सन्तर सोया भी दुल अवस्थ का स्मरण नही 
होना चदि। ज भी स्मरण होता है वह अपने विषय के बन के अनन्तर 
ह होतः ै। जते पटादि पा क स्मरण। सुल अवस्थ से ॐ ए 
व्यक को निद्ुखादि का जो सेद होला है बह भी स्मरण ही ह। 
अतः सुति अवसाम हट जिर अनुभव ते स्यापु्ादि का ज स्मरण 
द्द ह उरूको तिषयक मानना आवश्यक ह। 

उरुक कयन से मत, भूषित आदि अवस्वओं ये भ न का 
सद्भाव सिद्ध हो जतः ह, कोक मनर आदि अवसथ से प्रुत व्यति 
को जो ठता स्मरण होता है कि उत उदस्य भ श कु भौ अनुभव 
न किय, उस स्मरण क करण उ अदला मे हने बाला अनुभव 
डी ह, क्योकि अनुभव के अध्व मे उक्त प्रकार क स्मरण हो ही नही 








सप्तम निक्षपपरि काति आदि अवसथ मे ानस्पवसिदधि 42 


कता ई पूवप मे ज यह कहा गया है छि सुति अदस्था भे ज्ञान 
का सद्भाव मानने पर जण ओर सूति अव्या मे कई भद नहा 
रहे, कह कयन ठीक नही है, क्योकि जलं बहम ओर आष्यतिक 
अर्य क विवर भे समर जान अभिभूत रहल है वह आपद्‌ अदला 
ह ओर जलं निदि क रर अभिभव के वश वदित इन हेत 
है वह सतति वसा है इ पकार उ येनं सदओं मभेद पटह! 


यलं यह जान लेना भौ आवक ह कि यदि सुकुल आदि अवस्थ 
मँ नाभाव रहत हे तो उत अभाव को कथ वही पुर जनता ह अयव 
प परुष जानल है? यदि दह पुर्व जानता है तो उती शन से, 
उत जान के अभाव से अयवा उसके अनुम्भ से? वह पुरुष उत ब्नान 
से सुषु असा मे न के अभाद कौ नही जन सकता है, ककि 
वलो वह रान लो असत ह ओर ओ अत्‌ ई चह किती की प्यति 
काहे नही हो सकता है, जै कि गगनहुसुम किसी क परिपति का 
हत नल ता ह। ह पुरच ञान कै अभव त भरी शाना ठो नह 
जान सक्ता है, वयि पिच्दक डान छ धर्म है ओर न के अभाव 
भ परिक हो ही ही सकला ह। अद यदि अनुपम से हानाभाव 
डी परतिपत होती ह तो प्रन होता है छि ठतकलभावी अथवा अन्य 
 कलभायी अलम मे चे किह अनुपलम् े डान ठ प्तिपति 
होती ह? तत्छल भावी अनुपतमभ से तो वल सर्वा बञानाभाव सिद्ध 
नहीं होता है, कथि उसके अभाव को पहन करने वाता अनुपलम्भ 
न वलं विमान रहता ह] अन्यकलदती अनुपलम्भ भी जञनाभाव की 
प्रतिपत्ति का हेतु नहँ हो सकता है। कर्थोकि कोई भी अन्यकालवतीं 
अनुपतन अनयकालभती अभाव क हु नह होता । अनुपलम्भ का 
अर्थ है- उपलम्भाभाव। ओर अभाव का ग्रहण तभी हता है जब आश्रय 
का गरण आर परियो क स्मरण हो। जे घटाभाव का रम ती 
हेत ई ज घट के आश्रयभू भूल का न ह र प्रतियोगी षट) 
का स्मरण हे। जिसका अभरव सि किया जता ह उत प्रतियोगी कहते 
जो वयरस असव मे छन के अतप को मना है उ 
जान के आशयभूल आत्मा क हण होन दद ओं प्रतियोगी (न) 
ऋ स्मरण होना चिः कुत होता नद । इतति अनयकालभाती 
अनुपलम्भ ते सुषुप्त अवस्था मे ज्ञानाभाव की सिद्धि सम्भव नही है। 








) ज्य्ुनुदवद्र परिरीलन एलन 


इल प्रर वटी पुरब सु. अदस्य म इनाम छो नं जन 
कता 


अब यदि एेला माना जाय कि पार्श्वस्य व्यक्ति सषु व्यक्ति ये ज्ञानाभाव 
को जानता है तो टे भ्रौ सम्भव नही है क्योकि उस अवस्था मे ज्ञानाभाव 
का अविनाभाव कोई लिङ्ग पर्वस्य वयक्ति को उपलब्ध नहीं होता ह जिससे 
कं नाभाव ऊी सिदध की ज सके यह क कह सकता है कि 
सुत अवतया मं न क सद्भाव का अविना तह भी तो वल 
कोई उपलब्य नही लेत ह| उ कथन सही न है, थोक न के 
 अविनाभावीरप से नि्ारित प्राणापान, शरीर की उष्णता, आकारविशेषादि 
न के सदव के अधिनी ति सहु व्यक्ते खये जत ह। 
जाग्रद्‌ अवसथा मे भी अनय दयत भे ज्ञान का सभाव पराणायन, शरीर 
की ऊणता अदि विद ॐ द्रा हो जाना जाला ह। 


यल कर्कट सकता है प्ण पकार क हेता है- दनभ 
ओर प्ाणदिभव। उने से चैत््भव प्ाणदि आवद दश म होता ह 
ओर पराणवपरभव सुधि आदि अवसथ र होता ह। अतः चैनयाभव 
प्राणद से जप्‌ द भे चैद्य क अनुमान तौ कक ह; कन्तु ्रणधि- 
प्रभव पराणादि से सुति अयसा म चैत्य का अनुमान ठीक नही ह। 
जैसे कि अनम पू चे ॐमि का अनुमान कलन तौ ठीक ह, ठित 
गोपलप्टिकादि भर व धूम से अगन का अतुगान नह होता । 


अपु कथन समीवीन मह है क्योकि आघ अवसया मे ओर 
सुत अवसथ भे रहने यत पाणि मे कई विता नही देखी जाती 
ह जिस परकर सुषु ओवि रहता है उती प्र जप्‌ भ्रौ रहता 
ह अन्यया वा यह सो हा ह अदा जग रहा ह. हेत नेह न 
होतः जे सष के पानद देखे अते हं ह जयत्‌ क भौ हेते 
ह अतः वनो प्णदि भिवकारणजन्य नही ह, 


रुक शवेचन क निष्कर्ष यह ह @ सुत अद्य भे हेन वते 
ज्ञान से ही तत्कलभावी पाणदि क प्रभ मानन राहि] इस ग्रा 
कार कर ट सुणि आदि अस्था मानाभाव ी सिदध नही होती 
ह यंय भी जान लेन आवस्यक है छि डान रन्तान खा कभी 
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भ वयवे नहा होला है ओर ते अनवचछिद नरनतनुत पुर 
को मुषि के कारण र्यर्शनदि का अनु्ान करने से कानादि के 
प्ल जञनावरणादि कमो क शय हो जने पर अनन्तान्‌, अन्तदरशन, 
अनन्तसुख ओर अननतवीरय- इन अननत चतुष्टय के लाभस्य मो प्रात 
होता है। ती का नाम जीवपु ह। 
केवलिकवलाहार वार , 

ज्ञानावरणादि चार घातिया कर्तं के नष्ट हो जाने पर केदलङ्ञान 
षष हेता है ओर ओ पुर केदलङान से नप होला है उरे केवली, 
अरन्त अथवा जीवपुर हते ह यह िवारणीय विषय यह ह किर्हि 
वसया ये दती भगवान्‌ कलार (प्सस्प आहार) के हय नी? 


ूर्पच- शवेता्वर मातयिं की ती मान्ता है क केवत 
लक्षन आदि अनन्त दुय से सम्प्र आमा) कदताहार छे ह! 
जि प्रर हम लोग आहार करे ह. उही प्रर केवली भौ आहार 
करत ह। यह कहना ठीक नही है कि केसी भे ूक्तिलाधक को परमण 
ज ह| हम कह सकते ह कि हं भुत कै अविकल रण विगान 
रहत हद भु होत ह है जसे टि एय अदस्य मै। योगवती 
अवसथा भ भी भुके अविकल कारण विमा ते ह। भूष के 
करण धे प्र होत ह- बह्म ओर आ्यनतः। वल बह कारण 
आहारादि अविकल सप रहता ह । पसि, वेदनीय, हस, दीर्य 
आदि का उदयस्य आभ्यन्तर कारण भौ केवली भगवन्‌ मे रहता ही 
ह जिससे शरीर, इद्रयादि ी निप दती ह ह पर्णि ह। सुव 
आर इ्वसाकःकम तो वदनीय कहते | अन तेज अचा शीर 
की ऊमा को तैजस कत ह, जिसे भुर अ्रदि का पढ होता ह! 
दिर जीदन का कारण जो करम ह व दीर्य । इनके उदय य 
की वेदन होती है ओर के म इनक उदय हता ही ह। इस कारण 
केवलौ मे क्ति की सिद्ध हती ह ज वलि केवली म भुक्ति का अभाव 
नता है उत क्ति के अभाव ख सायक कोई पण बतला चि! 


केली मे भूक के अभव का रधक परमाण आगम हं य अन्य 
को दूर प्रमाणः? अगम रमण तो कती म शु के अभाव का साक 








1) मृ परशीलन वने 


जह है। जत प्रकर सिध अवत्ा ने या क अभाव का साधक आगम 
प्रमाण है उत परार रयोगकेदी भे शुध क उभाव का सक छे 
आगम परमण नहीं ह। ॐ यदि चयोगकेदती न श्रु के अमद क 
साक कोई टूल प्रमाण नाने तो कह कया ह- स्वानुमलम्भ या 
अन्य को$? सवभरयनुपतमम चे केवली भे शुध का निदे नहं किया 
जा सकता है, कि केली का सभव वट ह, जैसे कि पिाच 
छा सभा ठृ स्वभाव वाल दार्व मे सवभावानपलम्भ मानना अङ्ग 
ह। सवभायतुलमभ तो बलं माना कता ह जल एकानरंसी किसी 
पदर्न्तर (रे पाय) की उव्यि हो। जस भूतत ओं चट- दोन 
एक हान (वशषतान) संस हैः किन्तु जब कषु ते पटरहित केवल 
भरल ठी उपय होत है तव वह सभावानुपतमभ से पट की अनुपलब्धि 
सिदध हो जाती ह, परु केयली र भधा के अभाव का सायक टा 
कोई स्वभावानुपलम्भ जही ह। अय यदि अन्य किसी प्रन या पदार्च 
से वती मे क्षुधा क निषेध किया जय तौ विीयनान या निचष्यमन 
पदार्थ म से कित पार्य शु का नषेध किया जा सकला है? दि 
विीयमान पदरथ से वती भे षा क नषेध करन हं तो त णा 
का विरोधी होना चाहिए, परन्तु केवली मे शुध का हिरी कुठ भी 
प्रतीत नह होता ६। जानि गुणो क श्ुधा का विरोधी न करा जा 
सकता है, कोक हम लो भ नादि णौ क शु के साय कोई 
विरो नही है सी पकार केवली मे प्क क प्रात जञनदि गु 
काभ कधा के रा कोई विरोध नह माना जा सकता ह, रकि 
केवत के नादि गुणो कौ अतन होने से हम लोग एला नही आन 
चकते ह किये गुण धधा क विरोधी ह। 

अब यदि किरी निरषयनान पा चे केरी ये शरुधा क निषेध 
करना है तो दह कया ई- धा का कर्य, कारण अवद व्यापक यदि 
बह कर्य ह तो शुधा ठी निदि मै समर्थ अदिकल कारण की निवृति 
खो ही द वतलया, करणमात्र ठ नदति को नर्ी। कारणमात् तो 
र्य के अभाव मँ भौ खता है। निदान करण भ कर्य क निति 
करता ह, जैसे नितमान ठह से पू निचि हो जती ह। इही 
प्क नितमन व्यापक भी वयप्य ठौ निवृति करत है, ऊ निदतमान 
दृ शिशा की नदृ करव है पलु केवली मे $ के करव वा 








सप्तम निक्षेप. क. ाधेकदलिकदलाािचार । 


व्यापक ठी कोई नदति परीत नहं होतो ह। त भो नद कलहा जा 
सकता ह कि मोहनीय आदि कर्भदटय के अभाव से केवत मे शध 
का अध्व हो जता ह, क्योकि कुया न तो मोहादिक्मतुष्टय का कार्य 
है ओर न स्वभव है| 


यहं कई कह सक्ता ह क केली भान्‌ षु तदभव 
मानने पर अशेषक्घल आदि का सद्भाव मभ नही होेगा। कयोकि कषुधा 
कवये हम लोगो की तर केवली े भ ानरशनदि का एध 
या अपकर्ष मानना पडेगा। किसी का उक्त कथन समीचीन नहीं ह, क्योकि 
जनाकरणादि कर्म का क्षय हो जाने पर शा के होने ए भी हानादि 
गुणो क धय य अपकर नह लो सकल है| नादि क्षय ो जनाकरणादि 
कर्मके उदय सते होता है। अतः हम लोगो बे ब्ानावरणादि के उदय से 
नादि का भय माना ते ठीक है कन कैद म अशेष कानातरणादि 
काश्षयहो जाने से शरुधा के सद्भाव मे भ ज्ञानादि का क्षय नहीं होता 
ह| जसे कि अमि के अभाव वे ईधन के होने पर भ धूम नही हेत 
| पदि शुष कौ क्म माना जाय लो~ 

एका जिने भतपिपाारयः परीषहः वेदनपभवाः। 


आगम का विरे आता ह। इस प्रकरण भ यह भी ध्यातव्य 
है णि उत से दशोनरकेटि दिहा करन दाल सयोगकेदती की उतने 
काल तक कय कौ स्थत भक्ति के विना नही बन ससी ह| यदि 
अनन्तवयं के कारण भुक्ति के विना भौ काय की स्थिति मानी जाय 
लो आयकर के चिना भौ शरीर की स्थिति मान लनी चाहिए ओर ती 
स्थिति म की भौ शरीरादि का अपाय नह होवः। तथा यदि शरीर 
की स्थिति के लिट आयु ठी अपा मानी जती है तो आहार की 
ऊष भरी मान लेना आयय है, कयो दोनो ही मानय से शरीर 
की स्थिति के कारण हं। हमारा यह शरीर परदपज्यला ओर जतारा 
के समान है। जिस पकार तैत छा क्षय हो जे पर परीपयाला का 
ओर जलागमन के विना जलधार का अति नही रहता है, उती प्रकार 
कति के अभाव मे शरीर भी स्थि नही रता 1 यदि मान जय 
कि सकि ए देष है अर निष केतौ मे दोष सम्भव नरी ह, लो 
फिर केवल मे निष, ममन, सदन आदि भ न मानना चदि, दकि 
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यलकोईक्हसतहकिमासदि असि टाथ को देखने वाल सव 
अनत्यय आ जने से कलार के करः परन्तु यह कदन असल ह! 
कोक मिस रर अवधान असि पदाय को देते र भी भोजन करत 
ह ज प्रा केदती भी कवलाहार करते ह! बात यह है लिय क विवय 
मेही अन्तरा होत ई, अनन्य क वषय मे नह| अन्या दी भगवन्‌ 
छो वसथ अवतया मे भ अन्तराय होना चद, कथोकि ऊत अव्या नं भौ 
अवधिञन ररा अशुधि पदाय क सात्र होत ही ह। प्रकरण 
मेर भी नही कहा जा स्कता ह ठि लाहा करते सनव विहार की 
प्रि हन सेके मै मतदान खा अनु आवेग, कोक इनि विषय 
के सानयमत् से मतिहान नहं हे ह, परु विय कै साय इनदर का 
सपन आर मतिङ्ानाकरण क कषप होन पर मिन होत है| अतः 
केवली म यनादरणादि कूर क्षय हो जन से मतदान क अनुः का कई 
प्ली नही है। 


केवली भगान्‌ पूर ओर अस मे धर्पदशनाकल भ पोर 
(५ प्र या २१ ण्ट) सहासन पर बै 8। शेद समय मे तो 
शात दशा मरम कै द्विधैव छट के अभ्यन्तर दवच्छद नामकः 
दियान्‌ ब्यक पर अयवा आरन पर वैते ह| व स्थान एता 
है जो गणधर को कर अन्य मनुष्य ओ वि क दृष्तोचर 
नी ता ह। वती उल सथान ने गणधर रर तये गये सकत 
दौषरहित शुद्ध आहार को शया क होन र गहण करे ह। गगपरेव 
वती के हस्ते नित आहार को देखते ह, छु वेते ैते चते 
ह इस बात ठ नह देते 8। स्वस क अहर ओर गहर (मूत 
तयाग) मनुय ओर त्वो ष्टगेठ नही होल ह इस प्रण शे्ब 
मत के अनुयायि द्वा केवलौ भन्‌ मे वरर का सद्भाव सिद 
छा गया है 

उर केवती मे लाहा का साधक उक मह सीदन नह 
ह] च कलन ख नह ह @ शु के उह ओर आभ्यन्तर कारण 
का सद्द हेन पर केदती भगान्‌ मे भुक्ति हेती हो ह। हम वलं 
यह जनना चाहते हं कि आप (तर) बहा ओर अभ्यन्तर करण 








क्तम नेप, क केदणिकह वचर ) 


के सद्भाव से केवली मे आहारम को सिदध करना चाहत हं या कदलाहार 
कोर प्म पक् मं सिद्धसाधन दोष हं! अर्वत्‌ स्या भी मानते हं 
कि सयोगकेवलीपरयन्त जीव आहारक होत हं। आगम म बतलाया गया 
है- 'आसयोगकेवलिनो जीवा आहारिणः+ प्रवचन मे छ प्रकार का आहार 
इतलाया गया है। लथाहि- 


 णोकम्म कम्महारो कदलाहारो य लेपपमाहारो। 
ओज मणो चि य मसो आहारो एव्व णेयो।| 
भावस, गाया 110 


अर्थात्‌ नोकर्माहार, कर्माहार. कवलाहार, लेपाहार, ओजाहार ओर 
मानसिक आहयर- ये आहार के छह भेदं हं। एस नद है कि कलाहार करने 
वाले जीव ही आहारक होते ह। ला मानने पर तो एकेनद्रिय जीव, अण्डज 
जीव ओर देव- इन सबको अनाहारक मानना प्वेा, ओ आगम विरुद्ध है। 
अतः केवली मे कवलाहार के न होने पर भरी कर्म ओर नोकर्म के आदानरूप 
आहार का सभाव होने से आहारय काकोई विरोध नही है। अव यदि आप 
पितीय प क अनार केवली मे कवताला सिद्ध करना वाहते हतो यल 
दव के द्र व्यभि आता है। उने दक मे) वेदनीय आदि का उदय 
 कवलाहार को सिद्ध नहीं करता ै. परन्तु केवली मे कवलाहार को अद्य 
सिद्ध करता है। तो हम कह सकते ह कि यह तौ केवलौ का महान्‌ माहात्य 
है क वेदनीय आदि कर्म क उदय वषयप विषम रह से अभिभूत प्रणियो 
(देवौ मै कयलाहार फो सिद्ध करे म असमर् होकर भी केवली वे कवलाहार 
को सिद्ध करता ह, यह अश की बत ह। 


अब आप यह बलद कि आने य के जना क कदली मे 
वेदनीय अदि क उदय कदलाहार को रिद कर भ समर्य है-अभ्ुपाममात 
से अयदा किती प्रम से? पयमपड अति देच अता ह] यदि 
अग्युपामम् च इष्ट तत्व की सद होने लो तो फिर सभी के इट 
क्व की सिद्ध स्तः हो जयती। ॐढ यदि मण से केत मेकला 
छी सिदध मनी जय तो कित प्रमाण ते प्यक से, अनुमान से अथदा 
आगमप्मण स? इन्र प्रत्यक था अतीन्द्र प्रय् कती कदलाहार 
किध नही करते ह च लो आपे ढं माना ह छि ररम का आहार 
ओर नीर इय र्य विषय नह हत ह ठ इनको अतय 








} ज्ाकुमुद्रपरिशेलन प्रवम्देश 


र्य का विषय मनना लो महान्‌ आश्रय कवत ह] अव यदि अनुगान 
भ्रा त केवली न कलहा सिध कलना चहते ई लो अनु्नभे हत 
का ई- वेदनीय आदि का उदय, मनुष्यत्व अथवा देहरविति? वेदनीय 
आदि के उदय से लाहा सिद्ध करे भ देवो ठ रा ्यभिदार षते 
हो बतला दिया गया है। अद यदि मुष्यत को हतु माना जाय तो 
अयोगकेदती े दा दतु म दयभिवार आता ह] अयोगकेवती नु 
तो ह. किन म कलार न हेत ह। 


अब आप देहस्थितिरूप हतु से केदली मे कदलाहार सिद्ध करना 
चाहेग। आप कह सुकते ह~ “भगवतो देहस्थितिः आहासपूर्विका 
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अवस्था की तरह भुक्ति भानी जाय तो उक्िपक्षमनिमेष ओर नखकेशादि 
की बृद्धि भरी मानना चाहिषट जो कि स्वयं शेतम्बरो कौ अनिष्ट है। 

केवली भगवन्‌ मे तप ॐ माल्य सै चद आदि की तरह 

 शरीरत्थिति होने ने भौ को विरोध नह आता है। देखा 

जाता है कि जि प्रकार दिन मे पाच कार भोजन करने कले की शरीरस्थिति 
होती ह, उती पकर परतप की भरना चित व्यि की दार, तीन. 
दो ओर एक आर भोजन करने पर भरी वैरी ही शरीरस्थिति रहती है। 








षम निेपपरि, क. प्ेदलिकवलाहारविर । 


प्रतिदिन भोजन करने काले की जैसी शरीरस्थिति होती हं दसी ही 
-शरीरस्थिति टक, दो, तीन आदि दिन कै अन्तर से भोजन करने वाले 
ठी भ होती ह सना जत ह 9 गबलौ आदि महते ी एक 
वर्ष पर्यन्त आहार के विन भी विशिष्ट शरीरस्थिति बनी रहौ थी। तात्पर्य 
ह हे कि शरीरस्विति ल परान कारण अयम है ओर भुक्ति आदि 
तो सहायकमत्र ह केवली के शरीर ा उपचय भी लाभनतरय क प्रक्षय 
से परति समय शरीर के उपचय मे निमित्तभूत दिव्य परमाणुं के लाभ 
चे ही होता है। इस प्रकार शरीरस्थिति के कारण केवली मे कवलाह्मर 
की सि नही हती ह। 


रेवती मे भुक्त के अविकल कारण मानन गलत ह। मोहनीय 
कर्म की सहायता से ही ेदनीय अदि कर्म शुदि कर्व कर भे समर्य 
हेते ह, अन्यथा नह! जिस प्रकार युद्ध भ सेनारति के पराजित हो 
आने प्र सेना भे कोई सार्थ मही रका है, उतो पकर मोहनीय छर्म 
क विनष्ट हो जाने पर दनी अदि अपति भी सामर्यहित हो 
जते ह| अतः बुभु ॐ प्ख कारण मोहनीय कै अभाव से केडती 
भँ बुषा नही होती ह। यदि देदीय आदि कम का उदय मोहनीय 
कर्म ठी अपा के विन ही अयन कर्को व्र करे तो फिर परम 
आदि गुणसथनो भ॑ तीन वेदो तया कषायो का उदय होन से नयन आदि 
प्रस भ प्र होगी स्थित मै मनम शभ होसे षपव्रणी 
मे आरोहण तया शु्लथ्यान की परि कै होगी? अर इतके विना 
कमो का क्षय भर कते होगा? यदि जिसकी समर्ध् प्रतिबद्ध हो नई 
६. एला असाताददनीय करम सवकार्य को करने लो तो केवत ने वड, 
कपाट आदि समुद्यतो का विधान व्यर्य ो जयेग,वथंकि दण्ड आदि 
समुदा का विधान तभी किया जता है जद अयुकर् की स्थिति ्ूल 
हो र वेदनीय आदि कमं की स्थिति अधिक हो| दशी स्थति ये शेष 
मो की स्थिति को आयुकर्म ी स्थिति के कराकर कर के तिर दण, 
कपाट आदि दयालो ख विधान बतलाया गया ह¡ अधिक स्थित वाते 
फलदान मँ सम ठर्म दण्ड, काट आदि के वना ऽन्यो उपयो 
खे भ हीन स्थिति काले नही किये ज सकते हं। तब कोई मुक्त कंते 
होगा अतः यह मनना आवश्यक है कि मोहनीय की सायत के ना 
वेदनीय कर्म अना क्य नही कर सता ह! 








) =यरकुमुरवर परतन एवच 


तथ्य यह ह कि बुभुक्षा मोहनीय निरदेक्च केवल वेदनीय काही 
छ्य नही ह, जिससे अत्न प्रीणमेह वे केदली भगवान्‌ मे दुमका 
हो सके। भोजन करने ढी इच्छा ढो दुका कलते हं ओर रमण करने 
की इच्छो रिरंसा कत । यदि नोहनीय के अभद भे दुमा होती 
ह त सता ्ी लेनी चिः किन दता ह है ति जिस 
प्रर निह हने च खी आदि कौ आशा नही हती ह उसी पार 
बु भौ नह हेत ३। जनन सुखद भगवन्‌ खसय 
गा रम नही ह। ॐ कि रदं मे दुभा का अभाव ह वत ही 
अहनत भगात्‌ म भ भुणा क अभव आनना चा सव हन 
कारण भी केवली भगवान्‌ बे शुधा का अभाव मानना आवश्यक है। उने 
भु खा सदव मनने धा की ब स सहता की हनि ओर 
तिस कापर प्रत होग, कोक शुयजनय द स आननत 
ह लोग र क्नदि का अपक सतीत है पूप मे ज यह कठा 
भा है @ नादि खा कषय जञानावरणदि क ॐ य से होवा ह, 
शा छ करण नही। वह कथन समन नह है, वधि जि प्रर 
केवली भान्‌ भे अहेव ्ानकरणादि ख शच हो जने पर हानि का 
अकष याय नही होता ह उरी पकर अश मोह का शय हो जने 
सेधा की ीदमका रेल भी नहो हेता । 


(कादर जिने, (त्यर्थ, 9/१ त्रि आगम छो भ णादि 
एकदस पीड कः प्रिरेर ह समना चह इस सूत छ यि 
इह प्रकार हती ह शकैन अधिका न यश कायश। इसरा त्य 
ही 8 छ शरण भयर परह लन भवन्‌ मे नही होतेह थि 
कादि एकाद परी मोहनीय है सहायकः लिसकः ते ददी के 
कर्यं हं। यतः वेदनीय कै सहायक मोहनीय का केली मे अत्यन्त प्रक्षय 
हो गया ह, अतः देदीय कै उदयन स शुदि दादश परह वं 
नह ल सकले ह अनयथा रोगि परषटो का भ कहं सभाय मानना 
गा, क्योकि हम लोगो मे देदनीय के उदय ते दुधा, पिपासा आदि 
की तरह सेदि ठी शरौ उपलब्ध देखी जाती है। पूरक म चह शरी 
कहा गा है कि उत्कर ऊ देशोनपूर्वटि दिहार करने वाले केवली की 
देहस्थिति भुक्ति के विना नद बन सकती है। उनका रेख कथन ठीक 
नही हे, हम पटले दी बदला चुके ह ठि शरीरय क मुख्य करण 








चतम निकेपपरि, 7 गेवलिकलाारविार स्म 


आयु ह| अलः भु े दिना भौ आदु शीर्यति के बने 
खनेम गे बधा नहं ह! पूर खा यह कयन भी असङ्ग हे कि 
यदि दोषस्य होने से केवली मे भुक्ति अहमव हे ते दवनादि को भी 
वह असम्भव मानना पडेगा रुक उत्तर यह है कि केवत मे जो ववनादि 
का व्यार होत है वह तीर नामक कर्मद के कारण हेत हं 
वथा वचनादि को दोषरप ना उदित भौ नद ह। दोष ऽर ताये 
गय ह। उनम श्ण, पिपा आदि की तर दलन को दोष नही भाा 
गा ह| तथ्य यह ह @ि जिस प्र मोहप््यसहित तीरयकरत्व वरि 
वचनादि क विधान मे सम्य होता ह उती प्रकार मोहनीयसहित वेदनीय 
पक्ति आदि के विधान मे समर्य लेता हे, अन्यधा नही। 


पूर क यह कयन भी गलत हं 8 अविनी कौ तरह अशि 
आदि सनस पदाथ क देखन वते सह क आहार मे भौ अन्तराय समभव 
नही ह। यह अवनौ क आहार मे अनय नह नन तो ठीक ह, 
कोलि अविक को पोगर ने के कारण उपयोग मै ह 
सवष क साकार समभ ह। जद अदधिानौ अविन क उपो 
करा ह, तव उही समय बह अवधान विषयभूत पदा क देता 
ह, अत्य खल भर नही। यदि वह भोजनकल मे अवधान का उपग 
करत है लो म्॑दि अगध पा क दरशन से आहार म अन्तराय हेता 
ही है, पलु यह बत केदलक्न ऊ विषय म लागू ह होती है, क्योकि 
उसका उपयो तो सदा रला है, नियलकल मे न। 


ेवतिकवलाा के प्रण मे यह आन लेन भौ आदर ह कि 
वतौ भोजन किलति कते हैः (1) शरीर कै उपचय के ति, (2) 
ानर्शनवीर्यदि के षय की निवृति क ति, {3 शा ढी वेदना का 
प्रतिकार करने के लि, (4) अयु कौ अपद (अकालमरण की) दृति 
के ति. (5) रसद क उम क शिष्ट. (6) अथवा लोकानु के 
लि कवली शरीर के उपय क ति भन कलते ह, ठा मानना 
सृत नही है, क्योकि लाभन्तरय कषय लो जने के कारण ्रतसमय 
विशिष्ट परमागुओं ॐ लाभ से हौ उनके शरीर का उपचय हल डता 
ह नादि ठे श्य की निकृति के लिट भी भोजन करना आदस्वक 
जी है, कयो गनादि क षय के करण लो इानारणादि कर्म हं ओर 








1 ज्यु परिशीलन वदने 


केवली भे ज्ञनावरणादि कमं पूरण य हयो जाने से दी बनानादि का 
अक्षय सिद्ध हो जाता है। इानादि के क्षय का करण जञानादरणादि का 
कयोप हे। उरे ने पर शोजनदि के अभव म ज्ञानादि का धय 
हो सकता है। विन्तु अरो जञानारणादि का क्षय हो जाने षर केवली 
मे नादि क कषय की कड अश भौ नहं है, भिससे जनाद के 
क्षय की निदत्त के तिर वहं भुक्ति मानना पहे। केवली कषुधा की वेदना 
का प्रतिकार करल के तिट भोजन नही करत ह। अनन्तसखीवसम् 
केवली े रुसी वेदना सम्भव ह न ह| आयु दी अपव (भकाृ) 
की निदि के लिए भौ भोजन का मानन तत नही हं, वकि 
दरमोतम देह होने के कारण केवली अनपर््ययु् लते ह। रसमृदधि 
के उपम के लिए केवत मे हार मनना नितान्त गतत ह, वकि 
तमोह केवली म रगृ क कई प्न ही नही । वे लेक का अनु 
करन छ लिए भौ भोजन नह कर ह, कि अनन्तवीरवय केवत 
भगवन्‌ भोजन किना भी तोढानु् करन मे सरथं र ह। इत 
प्रकार एसा एक भी कारण उपलब्ध नही होता है जिरूके वशीभूत होकर 
कवली कलार प्रण करते ले। 


पू म का गया है छि ेठती भरान्‌ धरशनाकाल ॐ अतिरि 
रमय भे कनद नामक दि्यसवन मै जकर सुसमू्वक स्थित दत 
ह शयन समयक्‌ नह है यह पन यह है 8 भगवन्‌ समयस 
को छर देष नामक स्थान भ किलति जते ह? दष मनोदिनेय 
का परार करे यनद के तिर कह जते ह? क्या कासन मे 
शीर क परिसमदसय िरोध मै अशम हे क कारण सुख अवसन 
क हिट वहं अते हः अथवा रत्य दुल) करय क अनुष्ठन के लिए 
वलं जते है? हनम च परयम पश्च तो ठीक नही है, क्कि अगनल्छ 
हन क कारण भगान्‌ मं मनोय सम्भव ही नह ह, जिसका परार 
करे केलि वलं जव दवितीय प मौ युन है| अननीरयसय 
भगम्‌ त शरीर क परस्स निरो ठौ अशा कै हो सकती 
ह तदा अनदुहो क करण उनम दुख चा लेश भ्र समभव 
नहो है| तव यह कलना कं तक ठीक ह छ च सुपू अव्यन 
के लिए वल जते ह वीय प ह है ठ दे कितौ ल्य कार्यं के 
अनुष्ठन कलि वलं जे ह चल प्र हा है क वह हस्य क 








षतम निशेषपरि, काकेकलिकडताारः विर । 


निन्य ह या उनिन्यः वह निन त हो हो सकता, ककि जिसे 
सममू दोप्रहीण हो गय ह उरमेनि्दनीय-कर्यकेऽतष्ठन की न्भवना 
हो नी है! अद यदि वह रहस्य करं अनय ह तो वह का ह~ भोजन 
या कर्म्षपणः यह कहना ठीक नही है कि केवली एकान्त मे जाकर 
भोजन कते ह. क्योकि मेहरहित केली मे भोजन प्ते तो पहले 
ही किया जा चुका ह। 


योह देर ॐ लिए मान लिया जय छि दे भोजन करते ह तो परल 
होता ह कव एकन मे जकर भोजन क कते ह? कथा द्टोष के 
भय से या यावक के भय से अथव अनुचित अतुचछन के कारण व रा 
करते ह? कमे से पहला विक ठीक न्ह ह। कदा भगवान्‌ मे को 
ष्टे समभव ही नही ह जिनके नाममा से अनय लेग के दषटिदष 
आदि का उपशम हो जता है ऊने दृष कैसे हो सकला है? द्वितीय 
विकल्प मानन पर तौ भगवान्‌ मे दीना का महान्‌ देष आता ह। ज मन्‌ 
ह वह यदि अपने पीठे अते दुभा वीद्ि िषयो ो छोडकर कन्त 
मे जकर भोजन करता ह त बह सवस बह टन सिद होता है। तृतीय 
विक ह- अनित अनच्छान, जसी कयन कती मे की ही नल जा 
सती ह| जे @ सी अदि क सेवन कौ परिकनपना। अव यदि हेला 
माना जाय क ह सयक छर्मप्ण हतो कर्ण के ति? एणा 
मै जने की कोई आव्यकता ह नह है। तिया क क कषयतो पहले 
ही हो दुख 8। हूए अयतिया क क्षयभ शुत्यानरूपी अगि 
से यथाय हो ही जये ए माना गलत है कि ठेवती भगयन्‌ 
खा शुकल्यानस्पौ अनत देवच भेह तित हता है, मदस्य 
म ह इस प्रर समवसरण छोडकर एकान्त सथान मै जने का कोई 
उचित कारण प्रीत नही होत ह, जस केदती वल जकर सुखपूरवक 
स्थित रहते ह। 


अव यह बलक्षये कि यदि केली भोजन करते हलो भिकिल 
म उपार्जित कम कक्ष वे कैते करते ह? यदि वे प्त क द्रात 
कैसा क हं तो पिर उन निष नही मना ज सकता है । ज रतिकरमण 
करता है वह निष नही होल ह, से क प्मतगणसयनती सा| 
किय ये दोक के निराकरण का नम प्म ह| यदि केली प्रतकमण 








५ ज्र परिरीलन दवे 


करे ह तो ऊ निषा रिध न त ह ओर यद च प्रम 
नहो करे ह तो भोजन ठी रिय से उद दोषौ कः निराकरण कैसे 
लेगा? अमल सा भौ आला की याम प्रत लो जत है। यदि 
केवती भजन करते हृ भ रमत य दोर न हतो यह महान्‌ आश्रय 
की कत है पूव एक कात र ठी गई ह कि भोजन कलते ह 
केवत गणे के द्रत भरौ नही देखे जते ह। यथि एसी ग है 
लो यह बतला ऊने अद्य हने छः कारण दया ह? बहलतनपटत 
(गदन्धकर से आच्छदित होन, पादि से आदृत होना, विधवेव 
से अपना तिरोधान कलः अववा न्य जनौ मे नही शया उने बता 
महालये न से प्रथन विकल्प नितान्त अगत है, दति केली 
केशर की वरिष्ट क्ति तमप छूर उनूतन ले आता है! 
द्वितीय क्प उनम पटादि चे आदृत मनना भी सत नही । यदि 
केवली पटादि से अदत रत लो उनको भि ने दी जा सकती 
ह दीय विकल्प ह- विवि कै स्व क तिरोधान य विकल्य 
भी वती म नहं यनला ह, कोण केवली गै वपर आदि कौ तरह 
विवशेष मानन प निर्यत को वरो पा होत ह। अव दह 
विकल्प यह है क उनम हता महालये हेता ह जिसके करण वे 
भोजनकाल मै अदकय रते ह\ यदि री बत है तो पिर उने 
भोजनाभावरूप अतिशय ना लेन कया आदति है? निष यह है 
कि अननतचदुयस केवत भगान्‌ व कवल का अभाव सवयसः 
। इक विना उमे अनन्तसुख नही बन कता ह। इस प्रकर यलं 
ह्र अनाग कै अनुसार कती भै कलाल कम नेप युक 
विसर से किया गया ह। 


खीमकति-विार › 

यहं स बत पर विचार किया मया है @ि चयौ ठ मुक्त होती 
हया नह इत विषय मे दिके का मत है @ मु पुरश की ही 
होती ह, चियो की नह नुस की तरह च भ मुक के अय्य 
| चिक मुर को सिद करने कला कोई परण भौ नही ह इसके 
वीत शवेतो का मत हं क परो की तरः चि कौ भी गु्ि 
ती ह 








त्यम लेप, क खनक्वि्ार ५ 


पूप शेतमवर मलयाी सीय सि्धि अनुमान प्रण 
से केह मकि का साक अदुमान इर प्रखर है- 

अस्ति सीणां निर्गम्‌ अविकलकारणतव्‌ पवत्‌! ऊर्व चयो 
छो मक हेता ह, क्योकि मेक प्र कलने क सूरण कारण उन पाये 
जते है, रष कौ तर! 


मोक्ष का कर रलग्रय ह। त्वर्थ मे समयदरशन, सम्दञान 
ओर सम्यक्स को मोक्ष क र्ग बतलाया गय है ओर यह रत्र 
चयो भे पया जता ह। चो म विमान सतय स्वकरमप्रोरूप 
मोक्ष को सिद्ध करता ह। मोच का अविकल रण सत्र है ओर यह 
कारण चो म पूर्णस्य से वधमान रहता ह| यो ने रलवय का 
विरोधी कोई कारण नद पाया जत ह। अतः चि मे मो का अदिकत 
कारण विमान रने से उनखो मोक्ष अवश्य होता ह। 


यलो कई कह सकता है ि चय म स रलदय का वरोधी 
कारण है। खयो परो से अन्य ह। जो भ परु स अन्य है उरौ 
सल क विरथ अवय रदा । पुरे से भिदे, ना, तिरय 
ओं भोगभूि न उ हन वाते वोम ेकत्व आद कै कारण स्य 
का विरो सिट ह। इरी पकर चयो मेख क करण रत्य 
का विरो स्तावकः ह। 


य कथन समीचीन नद 8। अर्त्‌ सीत को ल्य वरोधी 
सालन गलत है वरोध ह हेता है जहो अविकल कारणो द्र हेन 
बले किसी कर्य का उत्य कितौ के आ जन पर ऊप हो जता ह। 
जसे क शीत ओ उण भे रोच देखा जाता ह । चदि सील के सद्भाव 
मे लत का विरो होला ह ल इ प्रीति किच प्रमाण से होती 
ई पर्स, अनुगन अवा अगम चे? खी ओर रल्रय भे 
विरोध की प्रतीति इन्द्रिय परत्यक्षं से तो हो नही सकती है, कोक रतनत्रय 
अतीन्द्रिय । अनुमान तते भर विरोध की प्रतीति सम्भव नाही है, क्योकि 
रोण का अवनाभदी कोई लिह अलय नह है| एला ई आगम 
री नहीं है जो चि्यो मे रल्रय के विरोध का प्रतिपादक हो| 


य दिगम्बर कह सकते हं कि चतो का निर्वण मानना ठीक 








श्र ज्यु परिशीलन वधन्रेश 


नद ह, कोक अनुमान पण से चियो भे निर्वाण के अभाव की प्रतीति 
होती ह। ठयहि- नास्ति णां निर्ण सप्तम पृथितीगमनामवात्‌ 
समममादवत्‌। यत्‌ चि क नि्वण नही होता ह, कयि उनका 
षतम नरक मे गमन न्द हेता ह, समन आद कौ त लि 
सणम नरक भे जने की समं नहं हं उतमे मो मे जने की भी 
प्ता नही होतो ह। मूर्छन जोव या नुक साते नरक भे 
जा सकते हतो वे मो भी न जते ह। अतः उक अतुमान से 
चयो भे नर्णाभाव की सिधि होती ह। 


दिग का उत कथन तकल नहं है सि रणम नरक 
मै गमनाभाव की निर्वाणाभाव के साद कोई व्यापि नही है। रेसा कोई 
नियम नहीं ह कि जो स्तम नरक मे नही जा सकता हो वह मोक्ष 
(निर्वाण) मँ भरी न जा सके। सप्तम पृदितीगमन न तो निर्वाण का कारण 
ह ओर न व्यापक है जे वि धूम का कारम ह तो वहि के अभाव 
भूम नी हेत ह ओर क सिया का दाप ह तो व कै अभाव 
भे शष नह पया जता है ती प्रकार सपमधिवीगमन रलवय 
की तरह िर्वाण का कारण नही ई तिरत समितीगमन कै अभाव 
भ निर्वाण का भरौ अभाव सिट ले जय। यदि मान अय छि ठ्य 
परिग्रह के सद्भाव के कारण च्तरयो का मोक्ष नहीं होता है तौ यह कथन 
शी ठीक नही है, क्योकि चयो दरार वच त्याग करने मै आगमःविरोध 
आता ह। कपू मे बलाया वया है- 


नो क भिगंयीए अयश होत" ~ (कपू, ५20) अर्त्‌ 
खी को निर्गन्धं ओर अयेलक होने की कल्पना नही की ज सकती है। 
अत परितेवन (वि) ठी तरः क भी युक्ति का अद ह ैे मग 
पण सर के व उपदि प्रततेखन मुक्ति क ॐ ६, परिह 
नह, हक भ मु ही अह है, पर्दी यदि सूति 
धर्म के साधनो को परिग्रह मान जाय तौ पिण्ड, ओषधि, शय्यादि भी 
कछ की तरह परि छसायेभे अर इनक उपग कने दलो को 
मोक्ाभाव मनना ेग। लं क कल्ला ह छ वहत स्वी को 
मो मानने पर प्रशन होवा कि यदि रखा है तो फिर गृहस्य को मोक्ष 
कथो नरह होता? इसका उत्तर यह ह कि ममत्द के विद्यमान रहने से 








सप्तम निकषेपपरि, काउ चीनक्िविार न 


हस्य को ने नहँ लेतः । गृहस्य ठ ये भमत्वरहित नद होला 
ह ओर ममत्व ला नम हो परिह हे] नमत क हे पर नमनो परिग्रहान्‌ 
होता है तया ममल के अभव मे आका का ठ परह नही ह 
किसी रामे या रमे रेशा कन वते तया कम ओं नोकर्म का 
यहम करने वाले यति के अपरि्हत मे ममत्ाभव हो कारण है, अन्य 
कोई नही। 


यह कोई शद्ग करा ह कि ठ भे जनं की उति होने ते 
हिसा के सद्भाव मे चर के समभव न होने के कारण साधी को मोक्ष 
प्ति कते होगी? इका उतर यह है क परमद के अभाव मे हिसा 
नहो होती है राद का नाम हो हिर है! आगम मे बतलाया गवा ह~ 
पमशयोग्‌पाण्यपरोपणं हिसा ~ (त्रसू 7/13) यदि टला न 
होतो पिण्ड, अयि आदिक प्रण करने से यति भी हिसक कहतायेग। 
यदि माना जाय कि यतर संचरण करे चले यति भ प्रमद कै 
नन 2 कारण अहिक चा है तो इसी कारण अर्थि भो 
अदिसकल मनने भर दपा काणा है? दोनो मेही प्मदाभाव के कारण 
अरिसक होन मे समानता ह परो (यतियो) दरार अदन होने 
के कारण सियो य मोाभा मानन ठीक नही ह, वयोकि इस कथन 
म गणर आदि के द्र ्भिदार आता ई अहन आदि गणर आदि 
की कदा नही कलत ह, किर भरौ गणधरदि मक्त होत हो ह। इसलिए 
मो का कारण रत्य ही ह। किती के दा न्या अवन्त 
जर्ली। मायागदतय कै कारण चियो त विर्व का अभव मानना भी 
गलत ह, किः मायगुतय लो पुरो वे भौ समभव है। 
मायाबाहल्य का कारण मोहोदय है ओंर यह दोनो म समान्प से पाया 
जता ह। 


किसी का यह कथन भर समीवीन नहीं है कि हन सक्छ होने के 
कारण चयो मक्ष प्त नहँ कर सकती ह। स्व का मतलब क्या 
हैर तव ओर शील मे जो तत्व साधारण हँ वही सत है ओर टे सत्व 
निर्वाण का कारण होता है, अन्य प्रकार का सत्व नही। निर्वाण का 
स सत आर्थिकं बे सुसिद्ध ह है। इती िषय मे कहा 
गया है 
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हरये सुस्व विख्यातः शीलद्या जगति। 
सौलादयः कथं तारतपसि विशीला विस्वा । 
= चीनक, श्तोक 9 


अत्‌ गृह्यका भी रील आदि नरि शैतवती होने के 
कारण अच्छे सत्व वती विचार हुई ह। तव वे तपसया कौ अवसा 
य विशील ओर विस कै ह सकती है? अर्त्‌ नही हो सकती ह। 


यलं चीनक क करण मे नितलत बात भ ्ान दैन योय 
ह~ “या र्तः परुः भावतः सीर भूता निदि तथा द्यतः 
छि मवतः पुरुषो भूत्वा छित निति अविला" अर्त्‌ जिस 
प्रर कोई जव द्र ते पुरब है ओर भद ते है, फिर भौ उका 
निर्ण हो जत है, उत परकर ओ द्य रे सी है ओर भद से परुष 
लो उल निर्व को नह हेग? र्यतु अवश्य हव, वधो दनो 
मँ समानता | सि हन ले जठ के कई ट रम्भ नही है, वधिः 
अनिद्य नाग गुणसथन भे ल दद क रय हो जाता है 
इलि यलं हम य भरौ कह सकते ह @ भूतप नय की अपा से 
वह कषपकशमी का आरोहण जिस वेद करल ह उती येद से व मुत 
सता । इत परकर श्वर मततुयियो का यह पूप ह जिसमे 
खपु की रिद्धि कौ गई ह। 


अततसप्- शतावर मत के अनुययियो क उछ मत समीदीन नही 
ह वम्रो ने चयो भे मुखि की रिद्धि अनुमान परमण से की ह 
या गकतिाधकः ऊनुान भ अविकला हेतु दिया है जो असिटः 
ह मुक्ति का कारण रतपरयः8। यह प्न य्ह ह कम प्च को 
प्रत सल मु का खार है अव रत्य यि सयम 
मोक्ष का कारण हो तो ृहस्थो को भी मो क परत प्रात लेग अव 
यि परम प्क क प्राप्त रल क यष्ि का रन माना जहा है 
सौ चि ने परम प्रक्ष ठो र सय परत होती नही ह। तथा 
हि - षठ नत्ति, परमर्षत््‌, 
सप्मृधिवीगमनकारणाणयपरग्रकर्षवत्‌“ अर्थात्‌ चय मं निर्वाण 
के कारण बनि का पर पक नह खेला ह, जे कि लम नरकः 
भ जने का करण अय का परम प्रई ह सा हटा नियम 
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ह कि जिस देद (ङ) म मो ऊ दु का परम रकष ता हं उत 
दद य सम नर म मन के कारणभूत पप का परम कष भी हेत 
ह श्वेतमबर आगम मे रै यह मना गया हं कि ती र सतम नरक 
म जाने के कारणभूत पाप क एम प्क्ष नही होला है तया ची र्म 
नरक मे नही जाती है। कहा गया ह- 


इत्थी एङीओ अहो न उष्यज्जति।" अर्यात्‌ ची एत्वं पृथिवी से 
नीचे उतप्र नही होती है। 


इती बात छो परमाण मानकर हम कह सकते हं कि ची मे मोक्ष 
के रण बाना का परम प्रक्ष नहा हेता ह। किर भी यदि आप 
सीमे मोक्ष क हतु का परम रक्ष मानते ह तो सम नरक म जने 
के भूत पप का परम प्क भो मानि] ययाथ बात यह ह ि परव 
मै मोक्ष हेतु नदि छा जैसा परम परक पाया जता है वैसा परम 
प्रक स भे नी पाया जाता है। इत प्ररस्य भे मोक्ष क अविकल 
रणे का सदभाठ सिद्ध ही हता ह। 


पूरपक् का यह कथन भी ठीक नी ह ठि रतमथितीगमनाभाव 
की निर्वागाभाव के साय को वया नहह, ककि जिनवे कर्कर. 
समन्य नही उनम भी अविनाभव हने के कारण कृतिकोदय से 
'शकटोदयादि की तर ष्य ठी प्रतपति देखी जती ह। ययर्थ बात 
यह है कि अविनाभादगम्यामकभाव भर कारण होत है, करयकारणतवादि 
सह| ओर वह ॐधिनाभव यहं भी पाया ही जता ह। अतः पूश्च 
का निम्न कथन 

-सपतमपथिवीगमनादेः नर्ण प्रत्यकारणत्ादवयपकलथषय स्यतः 
तिरत हो आता ह। 

हम सप्तमथिीगमनाभव च जियो म नर्ण का अभाव रिद जही 
करना ह, परु निर्वाण के कारण नदि का परम प्क नहे के 
कारण उनम निर्वाण ख अभाव सिद्ध करते ह। जब चि मे निरवण का 
कारण रव्य का परमप्रक्षहौ नहह चता तो ऽनमे निर्ण खा अभाव 
सवयं सिदे जत ह, कि कि रौ कर्य की उत्ति निरेक नह होती 
ह लल र्व कनि कयन अयुक्त ह~ 








५ न्यायकुमुदचन््र परिकशीकन एवचनवेश 
-प्तमपथिवीगनं न नर्स सत्यदत्‌ करणम्‌।* 
सतमृथिवीगमनाभाव का रदः बाल क सा व्यभदार बतलाना 

पी गलत ह। यल व ह बताना चह हं कि वरमह वाल उतौ जन्म 

म गो चले जे ह कु रम नरक ने नही जते ई। उना चह 

कन उनके अदान का सूक ह। सणमिवीगमनाभद का मतलब 

है- कूम पिव म जने यो कमो क रजन की सार्य क अभाव 
ओर यह दात सियो म है, चरम शरीरो मे नी। उक्ष शुभ परिणाम 
शुभ गति का कार होला है ओर उक्ष अभ परम अशुभ गति 
का कारण देत है| तथा इत प्रकार ॐ उक्ष परिणाम के होने भै 
परुष का ही समर्य होत ह, स क नह| जिस पकार सी का तीतर 
अशुभ परिम भे स्यं का अभ्व है उती पकार सीह उ शुभ 
परिणाम म भी समं का अभाव है अर युष उक्षण शुभ परिणामो 
से होती ह। जिसके उपर उक्ष शुभ रति कौ रत करने ी सार्य 
होती है उसकी ने ष्ट अशुभ गति को र करन शी भौ साम्य 
होती । पर भे यों पकार का समरं प्रमनसि है! लियो कौ 
कृष शुभ गत म साम्यं मानने वालो को उक्ष अशुभ गति मे भी 
उनका साम्य मानना वि। अर्त्‌ यदि मो प्त करे भे चियो 
ही साम्यं ई तो सप्तम नर पात कसे मै भौ उनका साम्य होना 
कहिए अर एत स्विति ने भथ ओ अलौ न मज्जति" शत्रो 
के इत आगम का विरोध स्पष्ट ै। आगम भर रधो क मो क हेतु 
देलक सयमविशेष कः वित कस है आर लियो भे 
आषेतकयद संयमधिलेष का निषे है तया कारण के अभय भ कार्य 
की उतति होती नली ह| अतः इन छह सकत ह @ वृस्य की तरह 
परयकत हने चे सियो की मुक्ति नरी हती ै। 

पूवप ला यह कथन भौ गतत ई @ पिल की तरह व भरी 
कति क अङ ह यलं जनने यम्य ब यह है @ि यम क प्रतियतन 
के लि सची का रखना तो आसय है छनु व क यण किल 
सा के लिट छिवा जता हे। यदि व धर्म क चान ह तो पणयदिशेष 

या संयमविशेव मे से वह किल धर्म क़ सधन है? प्म पश्च मे व 

मि तहत सिदध नही होला ह। आगमिचि चे रहण किया गया व 
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गृहस्य की तरह प्य का ह हतु होत है ओर पणय कुलो नो 
तुमने पर दानादि को भौ मोच को हेतु मानना पग वल 
को संयमविशेष का देतु मानन तो नान्त अस्त ह बहा ओर आभ्यन्तर 
परिग्रह के त्याग का नाम संयम है। ठेला संयम याचन सीवनः, प्रक्षालन, 
शोषण, चौरहरण आदि मनसंोभकारी व के ग्रहण करे बे कै 
शे कता ह? परुत वल तो जयम का उपणतक ही हता ह। 
यल परथ खा यह रधन युक नह है @ यदि सहि धरम 
के साधनों को परिग्रह माना जाय तो पीषी, पिण्ड, ओषधि आदि को 
भी परिग्रह मानना पद ओर उनके ग्रहण करने वालो को मोच कैसे 
होगा? इसका उतर यह है कि उद्गमादि 45. दोषौ का परिहार करके 
लिये गये पिषड, ओषधि अदि रल्वरय की द्ध मे सहायक होतेह तथा 
सिटन्तवहित विधि सेत पिद मो हदु रलगय के उपकारक 
होते ह, विघातक नही। इसके विपरीत पिण्डादि के ग्रहण न करने पर 
अपूर्णं काल भे (समय के पहले) हिप आ जाने से (मरण हो जाने 
र आतमपात का दोष लगता हः किन कच के रह न करने पर एला 
कोई दोष नष दयेत है। साधु मे पीएी, पिण्ड ओषधि आदि के रहण 
से रागादि अन्तर ओर वेशभूषादि बहिरङ्ग परिग्रह का सद्भाव, जही माना 
आकल ह। कोमल पीती ॐ गण कले से सूम जन्तुका उपयात 
= होकर उनकी रहा होती 8। पीठी का ग्रहण शरीर भे मछ का सूचक 
भी नहं र। इसी प्रकर रोग दूर कलने भे समर्य ओषधि के लेने से रोग 
दर होता दै, चर्य मे कोई बाणा न आती है तथा ओषधि न्य अवस्था 
कौ विरोधी भी नही है। अदसर आने पर परम नैरग्य कीरिद्धिके 
लिट पीक तथा ओषधि का भी परित्याग कर दिया जता है।दोदिन, 
बीन दिन आदि के रम से मुटु कद्र पि् (आहार) का भ 


क हुल संयम का ऊभाद सिद्ध हे ह इ च भ चि हेल 
ह कि खयो मे मो ॐ अविकल करण नही पाये जवे ह। अतः पूर्त 
अमन परमाय मकि का खाक नही हो सकला है 


इ विषय मँ कुड ओर री तथ्य दव्य ह] सेल संयम न 
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के कारण भी गृह्य क संयम की तरह खी का संयम मोक काहु 
नह है। चयो का निरव संयम न ते देखा गया है ओर न आगम 
मे बतलाया मया ह। एल भरो ही ह क पुरो का अचेल संयम ओर 
सियो का सेत संवम दोनो हौ नेक के हद होत ह ला मानने पर 
कारण छे भेद से कत भौ भेद मानना पेगा। सचेत संयम को मुक्ति 
का हेतु मनने पर एम गुग्यनदती दशसयभियो को भ क्ति का 
परह प्रप्त होगा। बहम ओर अभ्यन्तर परिगहयक हन के कारण भी 
चि मो क भरत संयम दती नह ह। कचप्रहणरप बाह्म परि 
स्वशरीर मै अनुरागदिय अन्तर परह का अनुना कराता ह। 
अर्धिकये सायं ॐ रार क्रय न ने के कारण भ मकै हेतुभूत 
संयम वाली नहं ह। नदित सा भ रथिखा की वन्दना नह करते 
ह छिन अर्थियं ही पु की इनदना करती ह] आगम मे बतलाया 
गया है- 
सरससयदिकिखयाये अज्जाये अज्ज दिवि साह्‌। 
अभिगमणक्दणणगंसगविणण = सो पुज्जो।। 
~ उपदशमाला, गाथा 15 
अर्त्‌ सौ वष स दोड्ित अर्वः के द्वार आज दीषित साधु 
अभिगमन, वन्द, नमस्करण आर विनय ते पूज्य होता ई। 
यल पूवप कह सकता ह क चयौ कै वय त्याग स्तीर कने 
पर लज दियतो दाह ही नही कर सैी। उनके दल 
गहण करने पर वपरि्मत्र का येष अवश्य है परु इसके साथ 
सकल शील क परिपालन कुण भ ै। अ व त्याग ओर उपादान 
भै गुण ओर दोष के अतयु छा विचार कटे भगवान्‌ ने चिियो के 
तिर क्छ धारण का उदे दिय है। 
उक कथन ठनारे दिको क] अनल ही ह। उक्त मान्यता मे 
ह कोई विवा नही ह। ह्य दिक तो मो क विषय मेह, कोक 
चयो का शैल गृहस्य के ल ठी तरह मोच का करण नही होत 
ह|य ूर््च को यह कयन भी ठीक नही है कि गृहस्य का सील 
हिसायु ठन के कारण ग्र का तान नही होता ह, क्योकि चनिवो 








षतम निष्परिकर ५ 


शीत धी तो कय सखे लमन्वित होने के खरग यक, तिश अदि 
समपूर्न जोवे का अथिकरम हने हिरु हो €! इत रोष के 
तरकर क लिए ला कलना भी सत नहो हैक प्माद क अभव 
मे चयो के शीत ठ हिकायत नह क ज सका है, क्योकि लोभक्काय 
की परगति होने पर चो र मलम नही बनल ह। विषय 
से पसह मे टा भो ह~ 


विका तहा कराया दिय नद्धा य तह य पणो य। 
चु चटु पण गे हृति पमाया हु प्णरस।। 
र्घत्‌ चर विक, चर कषा, पे इनदर, नदर ओर प्रणय 
ये प्र प्मद होत ह इन प्व म लोभ कषाय भी है रथा सियो 
मै लोकय ठ परिणति मरः व को स्वीक करे से जानी 
अती ह। यदि आप य देहा हना चकि च वीत होने पर 
क्तो 


प मै कला गया ई छ यतिक दारा अ होन के कारण 
शयो ये मोकाभाव नहीं मना जा सुकना ह, कोक यहो अवन्त 
हुम गणचरदि कै द्या व्यभि आता है, योक गगधरद अर्हो 
के द्र कनीय न होने पर भ मुक्ति ो प्र कते ह पूवप 
का यह ठन समधीन नह ह। यलं यत्य ब यह है @ि तीरवकर्् 
मक प्तय ॐ दल से परम महत्य क पद क प्रात करने के 








) न्यायन परिीलन [वदने 


करण अत ककल जन क कनीय ही ते ह। वे छितौ वनय 
नी होते! ने अधिकः उच पट वा कई यक्सा मनी ह 
जिसके वै कल हं! 

चीमुकति के विषय मे दिगो का कयन है 

चणा न मो परेभ्यो हीनता नपृकादिवत्‌। 

अघत्‌ चिप क मोष नह होत ह, पुर ते हन होन के कारण, 
नुक अदि कौ तस्। यहं वेतरत ह कि लीनल या अधिकत्व 
मि क अह्‌ न ह रिष्य ओर आदाय छी तर। शिष्य आचार्यो 
हीन ह ओर आचार्य रषयो से अधिकः ह। फिर भ दोनो को मुि 
होती ह। इती तरह आयो आर आर्थिक की मु होन मं कोई वाधा 
न ह। पूप का उ कयन भद ह| सौ अ पुरु कौ शिष्य 
ओर आदार ी तसह हीनधिक होने पर भी मु तो हो रुकती ह 
जह दोन म मकि क हु रल्रय समानरूपे विघमन हो। परू 
सियो मे परुषो ठी एखः परम रक्षको प्रा रलम्य नही होता ह 
र केवल रल मद क मक्त का हेतु मनने पर गर्यो को भी 
मकि का प्रपात होवा ह। 

पूर्व मे -रह्यऽपि सुत्व, सीता, इत्यदि ओ कहा गया 
ह ह अधिवारित रममीय है, ककि अनेक दुर्य परह को सहन 
छल के काण अचित कम निर्मूलन भ य जसा महासत्व पुरषो 
म करिः ह वसा महाव सियो मै कदापि सम्भव नही ह) वर्य 
की अदा त ही रत रष समभव होने के करण सीता आदिय मारत 
माना गा है। यार्थ मे तोरा गे उप जीव ियत्वपरिणत 
ह जल्ला ह। 


आगम प्रमाण से भौ खीमुक्ति की सिद्धि नही होती है। एसा कोई 
आगम हौ नही है विसे खमु ठौ सिद्धि होती हो।पूर्वप्च न- 


्लयमेगसमये पाणं मि समकवादा। 
धीतिगेण य वीरं सा लक सि बोधव्ा। 
क आगम को ख ठे विवा भे पाय बतलाया ह| इत गारा 








प्न नेप, काऽ खनका ) 


का अर्थ यह है कि एक समय मे आठ स्तौ पुरुष निर्ाण को प्राप्त करते 
ह ओर ए समय ये दीस निय रवा प्रात करती ह तथा दश नरक 
निर्वाण प्रपत करते हं। 


उक्त आगम दिगम्बरो के तिटअप्माणभूत है, ककि वह परमाणविरद्ध 
अर्थ का प्रतिपादन करता है। यह भर ज्ञात नहीं हो सका है कि उक्त 
गाधा किस ग्रन्थ से उदृषूत है। 
निम्नलिखित आगम से भरो सीमुक्ि की सिद्धि नही होती है- 
पुवेदं॒वेदंता ओ पुरिस खदगेदिमासा। 
सेशोदयेण दि तहा दजला य ते दु सिज्कति।। 
भक्त सिमत, गाथा 6 
अयत्‌ पुरुष देद खा अनुभव कन हाले ओ पुरुष पकणी मे 
आरूढ ध्यान बै लीन हवे सिद्ध हो जाते ह। तथा शेव सवेद 
ओर नुसकवद बाले प्रकार मोक अते हं। आगम की उक्त गाथा 
से भी सतीमुक्ति की सिद्धि नही होती है। उक्त गाथा का विशेषार्थ 
इत पकार 
ॐ समान अन्य वेदो का उदय होने एर भरी पुरुष ह मो 
जते हं। वैद का अर्थं है- मोहनीय कर्म के उदयजन्य अभिलाषरूप चित्त 
विकार ओर इस प्रकार का उदय भाव का ही होता है, द्व्य का नही 
मोहनीय कर्म के उदय से भावदेद होता है ओर नामकर्म के उदय चते 
द्रव्यवेद होता है। द्वयवेद नाम कर्म का कार्य है ओर भादवैद मोहनीय 
कर्म का कार्य ६। अतः जो व े पुरस्य दरवद दाते ह ओर अन्तरङ्ग 
मै चीवेद या नुकवेद का अनुभव कर रहे ह त पुरुष ही मोक जाने 
के पात्र होते ह। जो काह मे ्रव्यसी ओर द्र्यनपुसक हं वे मोक्ष नहीं 
जा सकते हं। जलो भरी टेसा कथन है कि सतरीवेद के उदय वाले जीव 
शरी मोक्ष जाते ई, वलं मोहनीय कर्म के उदय से होने दाला भाववेद' 
ही अपेक्षित है, द्वयदेद नही! इसका तात्य यह है कि खी के शरीर 
को धारण्‌ करने वाती द्वयी कभी भी मोक्ष नही ज सकती हे। 


इत प्रकरण मे पूर्च क निनन कथन भरी विदारणीय ह~ 








1) न्मन परिेलन एवन 


~था व्यः पुरुषः भतः रूपो भूत्व न्ति तथा दरवतः 
दपि भावतः परो भूत्वा किय निवि?" ऊर जिस प्रकर जो जीव 
र्य से पुरू है वह भव से खी होकर भी निर्वान को प्रात करता 
हे उती परकर द्र्य ती भी भाव से परुष होकर निर्वाण को वरथो 
न प्रात कसती ह? अय्‌ उस भी निर्वान को प्रात कसना वति! 


पूप क उक्त कयन समीलीन नही है, योव र्यीवेद न मोच 
छो प्राप्त कटने ठी समर्य नही होती 81 जो द्रव्य से गोध पात करन 
म असमर् हं वह भाद से भी मो प्रात कले म समर्य नल हो सकता 
ह यतः र्यसी मो प्रा कल े असम ह, अतः वह भाव से परुष 
होकर भी मो प्रप्त करे मै अमर्स है। कहने का तपर यह 
हैकिजो द्र्य स पुरुष है दहो मो प्रात कने मे समर हेता ह, 
चाहे वह भाद से किसी भ वेद मे आसद्‌ ो। वह भाव से खी या नपुंसक 
हन परभ ्य से दद क कारण ही स्वकौ की निर्जर करे मो 
को अस्य प्त करता ह। 

अगम मै यह भी वराया गया है क रवय के आराधकः जीव 
की जयनय से सत. आठ भवो मे ओर उ से रोती भवो मे क्ति 
हो जती ह। जड से यह ओव रल्रय छा आराधकः ह जता ह तब 
से व प्रर ठी सियो म उसकी उपति होती ही नही ह। वद सीमि 
का प्रन रल शेष रहता है? मो तो उक्ष ध्यान खा फल है ओर 
चि मे कृष्ट ध्यान समभव न हने के करण उनका मो प्रात करना 
रमभव ह। खि क कलं उपय नही होती ह इस दिषय बे पयस 
म बतलाया गया ह~ 


छसु हास पुरिसु जोसवणभवण सवयत्थीसू। 

वार भच्ुववादे समबहौ ग ॒उपयवि।। 

अर्त्‌ गर सयानो मे समयि जीव उत नही होता ह। वै बारह 
सान ह- दवितीय अदि ट नरकः, जयोतिष, नतर ओर भवनकसीटेव तथा 
तिरक. मनुष्य ंर दो की चयो ल क्थन का नि यह है कि जिन 
सिँ कौ उक्र काते देव पद की प्रति भ नही होती है उनको गोष 
पद की प्ति हो जयेन, यह कितने महान्‌ आर्य की बत ह। 








ष्म निप, क सााध्ययन का सवर्स्य फल | 


अन्त मेहम यही के कि चिवो को मो नही होत ह, क्योकि 
ठ परब से भि ह, से कि नुस! अतः स्ममाण यह सिदध हेता 
हठ चि मो र्त करने की अधिकारिणो नही ह। इस रकार सीमक्ि 
विदार क प्रकरण भू दिगम्बर जनन के अनुललर तरप मय सिद्ध 
किया गया है छ परव ठी ह मुक्ति होतो है, चौ की | अनत मँ 
अब शाचकार शा्ध्ययन का ्रयोजन बदलत हुए कहते ह- 


 शाखाध्ययन का स्वारथसम्पततिरूप फल 


लोकालोकलावलोकनबतको जिनः स्थात्‌ स्वयम्‌।171॥| 


भव्य जव निर्गत अहन, सिदध. आद्य, उपाध्याय ओर सपु 
कन च गुर की आराना करके अनादर से आगत तथा दोषरहत 
शस्य आगम के ठ के अर्को जनकर ओर उका अभ्यास करके 
वह शत होकर अकत (अरह्चपद) छो पाल कके स्यं लौक 
ओर अलोक कै विभाग को जानने अर देखने की शकि तया शान से 
समयम होकर जिन हो जता ह। 


शब्रूप अगम सन्तान छी अपा अनादि ह ओर व्यति ठी अपा 
सादि है। आगम शरत भौ का जला है। भव्य ओीव कोते आगम 
छा गुरो @ दार अभयास करना कादि वचा उत अर्य को अवी 
तह जान लेना व। तभी उही मोम मै परति हो सकती 8। 
आचार्यक > सु रो आगमदधु क ह अर्थ्‌ सधु की वास्तविक 
चु अगम ही ई। आगम कद्र होने काले आन कौ शरान दहते 
ह लोक द्रा आगम क यथाय रय को जानकर ओर उसका अभ्यास 
करे बानी आतमा सदयं जिन हो जता ह। आगम के अभ्यास का य 
सवर्यतिरप एत है;अव परर्म्पिस्य फल छो ताने के तिर 
क्ले ह 








1) न्यून पररीलन ववेश 
-शासतराध्ययन का परार्थसम्पत्तिरूप फल : 
प्रव्नपदान्यभ्यस्य रथासततः परिनिष्ठितान्‌, 


कथयतु शिवं पन्थानं ठः पटस्य महातमनाम्‌। 17811 
प्रन क प का अभ्यास करक तथा परवन भे वर्णित जीदादि 
पायो को संकर यतिकर आदि दोश से रहित निर्मल कान के द्वार 
पनुः चितन करक सशर यह नी भवान्‌ अकत 
(अन्तो) क स्थन छ रा होकर आप सको गहत (सिद के 
गद को प्त करने यते मोग का सुपू उपदेश करे। 


आगम को प्रान भौ कते ह रन केप क अभयास करने 
से आनी जद प्रन भे प्रित तत्य को अप निर्गत ञन के ररा 
मयकि से जन लेत ह अर इसे उसका सव पकार का संय 
दर हो कता ह इत तः प्न कै पलो क अया के चे शनी 
ओ शतान भे पारा हो आता है।सदनन्तर्‌ मोक े मशः आगे 
बत भ शुवल्यन कद्र यर छतिव कन क यकर निणतद 
वतम न जता ह इसे अनन्तर अत परमात्मा (केयती जिन) 
नागत भवय आतयो म्न का उपदेश देते ह| आगम के अयस 
का यह रर्यरपतिरप फल ह। 

प्र्यकार का नाम अकत | अतः करिका 77 आर 78 मे आगत 
अकत पद द्रा उनो कलित परमात्म क निश तो किया 
ह ह. साय हो अपना नामोलतेख भी कर ध्य ह यलं अकल्य 
की भावना यह है कि भ्य जीव शाखाध्ययन करके अरन्त द को 
प्रप्त करं तथा दू प्रणयो के मोग क उषस देकर मोम 
छो पररा का रतन भी करे\ इस गकार शाच्ययन क द्र 
सवर्थर्पतिरूप तथा परर्थसमनिस् फल कौ परसि होती ह 
।।वृतीयपरवचनप्रवेश क अन्तर्गत सप्तम निषेपपरिच्छेद चमाप्त।। 

॥।इस प्रकर न्याङुमुययनद्र परिशीलन साप्त हुजा।। 








स्यितयत्वदेव त्च रमये नार्था दसुन ।।२।। 


प्रविं कनं॑ मुरु । 
परोक्षं शोषविक्लानं प्रमाणे इति संग्रहः । 1311 


अनुमानातिरेकेण विरोकिासनम्‌ । 
क्‌ कशं मतं ॑बुदधरवैशषगत, षम्‌ 11411 
अश्थयोगे सालोकोऽरथाकरविकल्पीः । 
अदप्हो  विरोषाकाद्ेहऽ्यायो = दिनशवयः।।51| 
चारणा = स्मृिेुसलन्मतिानं दर्विम्‌। 
गहायवगहाणटचत्वरिसत्‌ स्ववदा । 11 
पूरणं = फलं ॥ 
द्‌ दरप्तं बहिरन्तश्च तत्वतः । 1711 
अथक्िया न॒ युजेव नित्य-शनिकपश्षयः | 
कृमाऽकाभय भावानां सा लक्षगरया मता 11911 
नाभेेऽपि विरुेत दिकिया विकिवद दा। 
गियेवरकं ष्याृस्यभेदतरतकम्‌ 11911 
चितं लात्मेकं  ्वं॑ काधयति सवतः! 
नमां मतिः संखा दन्ता चाऽऽमिनिबोधिकम्‌। 11011 
पद्‌ नानयोजनच्ेष॑ श्रतं ` रबदनुोजनत्‌। 
 अविकल्पथिया लिङं न ॒किञ्ित्‌ सम्प्रतीयते 11111 








। 


नयचकुवनर पिीलन 


चाुनानायसिधल्वात्‌ = प्रमणन्तदमएजलम्‌ । 
लिङ्गात्‌ ाध्यायिनाभावाभिनिबोधेकलकषणत्‌ । 11२11 
लिङ्ियीरनुलनं = सत्फलं = हानदिबुद्धयः । 
च्रर्जलचनद्रपतिपलिस्तथानुमा 1 
भविष्यत्‌ प्रिपयेत शकटं कृतिकोदयात्‌ । 
शव॒ आदित्य उदेति गरहणं दा भविष्यति ।1\५।। 
अदश्यत लौकिका विदुः 


11151 


 करतसवभावो हेतुः स्यत्‌ @ त्का यतुम 11111 
ीर्िकतपऽविकल्पतमा बहिरन्तश्च कि पुनः । 
विशवयतमा स्यतः शित्‌ परलोऽग्यनदस्थते, 1 11811 
अपमानं प्रिद्धरयसाधर्ा्‌ = साध्यसाधनम्‌ । 
सर््त्‌ प्रमणं कि स्यात संप्तिदनन्‌ 11911 
परत्र्थ्तरेा सम्नपतिपदतः 
सममाणं न चेत्‌॒सर्वभपमानं कुतस्तथा । 1२011 
इमल्पं महद्‌ दररमासलं्॑रंशु नेति वा । 
वयात; रमशेऽ्थे॑विक्पः साधान्तरम ।1२१।। 
परक्भ कथभ्वत्‌ स्यात्‌ प्रमणं तेमिरािकम्‌ । 
यद्‌ यथेकऽवरचदि प्रां ठतथा मतम्‌ ।1%।। 
स्वरे विक्पनां = विरदा्ायमारनम्‌ । 
संहतेषि्तायां सविकल्पयमासनात्‌ 11211 
परििदितोपतिवययाः सत्योऽपि कपनाः । 
रत्यक्षेु न॒ तकषयेसन्‌ ` ततसवलकगभेददत्‌ 11२५१! 
अकयीृतिसंकाभिः == वि्तयाभिनोधिकः । 
व्यवहाराऽिसवादःतदाभासचततोऽनयया ॥१७५॥ 








तपोयययकािकः 1 


प्रमाणं त्वेष सि्धं्॑रपन्वरािष 
अनाश्वास न वीरन्‌ कदचित्‌ तद्यभिदारतः। 12811 
प्रायः विसंवद्‌ = प्रिन्धमपस्यता्‌ । 

रवत चेदना्ः सोऽतिङ्ियां  समः। 21 


नासदत्वकोऽप्स्ति = भेदो विरोधतः 1 
वहश्च भेदान सथल । 
स्वलक्षणं शंेद्‌ भेदात्‌ सानलात्‌ ।।9३।। 
सवसतता्िभति, सिवतः । 
षयदस्व्ैकं = भेदैः = स्वयनेदैः 411 


४३३१ 











ज्यायकुमुदचनदर परिशीलन 
अन्ोन्यगुणभूतकेदभद्पनत्‌ ॥ 
नैगमनय नैगमा = इष्यत 11 
सवतोऽर्ाः न्ु सावत्‌ तया कि सदात्मन्‌ । 
अरदालसु नैषा ॒स्यात्‌॒सर्वयाऽतिप्रसतः 11५11 
प्रामाण्यं व्यवहारादधि स न स्यात्‌ तततवतस्तयोः । 
निष्यलन्ते विरोषो का छः स्वप्विपयोः 14111 
व्यवहााविलंादौ नयः स्यद्‌ दुर्ोऽन्यय । 


ऋदूपे प्यायः ्रानं चित्रः । 
ेतनागुसमूहकथात्‌ स्याद्‌ भेदानुपलक्णम्‌ | 4311 
भेदाच्छ्योऽधभित्‌ 


अभि्दस्तु पर्यये, इत्थूतः कियाय ।\५५।। 
अशवुधिरतीतय॑वेि धे कुतः सृतिः । 
प्तिभारभिदाय ूरसनाबदधवत्‌ 14! 
अश्शबा्वनमविसंयदतः समम्‌। 
अस्प शबधविकानं ्रगाणनमानदत्‌ 11481 । 
 कलादिल्षणं न्यगा परीतम्‌ । 
व्यपर्यसामान्यविरोषतमर्यनिषठिम्‌ 1161 
एकसयानेकसामगीरविणलात्‌ पतिन्‌ | 
प्रकते तथा कालादभेदतः।148।। 





े्ावानकल्॒ याति शरणं ल्भेद वीरं जिनम्‌ 15011 








 लथीययकारिका्ठः 1 


पवचन्देश ; 
प्रणिपत्य महावीरं स्यद्देषण्ठकम्‌। 
रमाणनयनिेषानभियासय यथागमम्‌ । 15111 


जञानं प्रमणमात्दुपायो न्यास इयते । 
नयो तुर्ायो = युकितोऽ्थपरिग्रः। ५२1! 
अयनर्थ इति जानं विनोत्पतिमरथतः। 
अन्यथा न दिकाद, सयात्‌ कुलालादष्टादिवत्‌ 11531] 
अनवयवयतिरेकाभ्यमरये्‌ 


कारणं विदः । 


तमो निरोधि वीये तमसा नृतं परम्‌ । 
ुयािकं न  कयदितरोहितमरेशकाः | 15811 
मलविदधमभिवयिर्ययऽनैकनकारतः ॥ 


कर्वद्धात्मविपिस्तथाऽनककारतः 151 
न हल्न्म न तदप्य न तदवयवरितिः सह । 
प्रत्येकं वा. भजन्तीह प्राण्य प्रति हेतुम्‌ 811 
ेुजनिवोऽप्यर्थः परिच्छेदः स्वो यथा| 
सथा ज्ञानं ्देूत्े परच्छेदातकं सड 11581 
व्यवसायात्मकं = नमातम मलम्‌ । 
गहणं तिर्णयसतेन गुखो प्रान्ते । 18011 
तलाक परोक्ष  द्विैात्रान्यसंविदाम्‌ । 
अन्तरभाा्न॒ युज्यन्ते नियमाः परकतिपताः। 16111 
उपयोगो शरुतस्य दौ च्यदादनयरं्िो । 
स्यादः ` रकलादेशो नयो विकलसंकया ।16२।। 
आयु्तेऽपि रत्र च्यातकरोऽथत्‌ प्रतीयते । 
विद्ौ निषेेऽपयन्यत्र॒कुशलश्चेत्‌ प्रयोजकः 118311 








} ज्ययङमुदयनद्र रिसीलन 
कर्णाः पदानि काकयानि प्रार्यानदाग्छितान्‌ । 
कषित कधिभेति = परलिद्धरियमीवरौ ।16५।। 
स्वेच्छया तामसिकस्य ददतामेव युज्यते । 
द्यितमावस्य = सूचकं उदनं = त्विति ।18६1॥ 


गुणप्रधानभावेन 

दिवा नैगमोऽ्यन्तभयकिः स्या्तकृतः। 9।। 
सदभेत्‌ = रमरैकयप्त्‌ = संग्रो नपः। 
र्पो ब्रह्मवादः स्यात्‌ सससनत । 1891 
वयवहारुसपतु प्रमाणानां प्रमाणता । 
जान्यथा ` बाध्यमनानां कनानां ससस । 17011 
भेदं॑प्राधान्यतोऽन्विच्छन्‌ = ऋजुसू्रनयो मतः। 
रवयत साभासरत्वलौकिकः 1711 । 
चतवरोऽथनया = होते जीवाचर्ष्ययशया्‌। 
यः = शबयनया, सत्यपदं समाभिता ।1721। 


श्रलदरथमनैकान्तमधिगम्यभिसन्धिभिः 1 
परीक्ष्य तांस्तान्‌ तद्धरमनिनेकान्‌ व्यावहारिकान्‌ । 17311 
॥ 


नयनुगवनिशेवूपाय वदने 
विरव्ार्थशकप्र्य्भेदन्‌ = श्रतर्पितान्‌।1१41। 
अतयज्यनोगश्च = निरदशािभिदं ` गः। 
राणि = जीवयनयत्मा विदभिनवेशनः । 17811 
जीयस्थनगुणसथानमर्गासथानत्ववत्‌ + 
तपोनिर्मऽयं = दिम = चुखमच्ठति। 17६11 


0 
प्वुततपोभिरम्ारष्या बुध्वानम्‌, 
सभयोमयय ` तरयनथषया्ादपप्तः 








सोययसमरिकतपारः न्म 


दभूतलरातकािगतो  बोदधाऽकतङकं॑ पदम्‌ 

लोकालोककलादलोकनदतफको जिनः स्यात्‌ सवयम्‌।171। 

प्रवदनपदान्यम्यस्यअरथ्ततः परिनिष्ठितान्‌ - 

असकदवदुद्धयेध्राद्‌ = बुधो  हतचशयः। 

ख्यत शिवं पनधानं कः पदस्य महात्मनाम्‌ 1 11811 
॥1इति लधीय्यकारिकापाठः समाप्त ।। 





